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تقدير 
الحمدلله الذي أنزل على عبده القرآن الکرع بلسان عربي مبين» وتكفل بحفظه 
إلى يوم الدین» وجعل من أسباب حفظه حفظ لغته فقال :- (إنا نحن نزلنا الذكر ول 
له لحافظون) والصلاة والسلام على رسوله القائل:(أنا أفصح العرب بيد آني من 


الحمد للّه الذي هدانا إلى طريق الق والعلم وأعاننا في البدء ويسّر لنا الختام 
وأمدنا بالصبر والمثابرة وسخرنا فيمن سخر لخدمة لغة القرآن. 

وبعد » 

فلما كان شرح ابن یعیش (للمفصل ) قد نال شهرة واسعة طبقت الآفاق» 
واستحوذ على مساحات كبيرة في ميدان الدراسة والبحث» وتصدر قائمة المراجع 
والمصادر النحوية للباحثين والدارسين» حفزني هذا الأمر ای البحت» عن شراح كتاب 
(المفصل )» فقد أحصى (بروكلمان) في كتابه (ت تاريخ الا لأدب العربي ) نحو واحد 
وعشرين شرحا (للمفصل) وكان أقدم شرح له وضعه مؤلفه الزمخشري ذاته» ثم 
توالت شروحه بعد ذلك» كما أحصى الدكتور كمال جبري عبهري - أستاذ النحو في 


كلية الدعوة التابعة لجامعة البلقاء التطبيقية - شروح متونه» فذ کر له أربعة وتسعین 
شرحا؛ ومن هولاء الشسراح علم الدین السخاوي الذي شرحه في کتابه 
الوسوم ب(الفضّل في شرح الْفصّل) وقد لفت نظري هذا الکتاب؛ فبادرت إلى 
مراسلة دور الخطوطات ومکتبات الجامعات العربية والأجنبية التي تقتنيه» فکانت 
مکتبة (لیدن في هولندا) ول من استجاب لطلبي فزودتني (بیکروفلم) يحتوي على 
القسم السادس من هذا السفس وقد علمت أن آقسامه موزعة بين هذه الدور 
والکتبات, كما حصلت على نسختین أخريين من دار الکتب الصرية ومعهد 
اخطوطات التابع جامعة الدول العربية في القاهرق إلا آنهما جاءتا ٍلینا مبتورتين بینما 
كانت نسخة مکتبة جامعة (لیدن) کاملة وأكثر وضوحاء ولدی اطلاعي علیها آلفیتها 
من الأهمية بمكان في مجال الدراسة اللغوية والنحوية. فعقدت العزم على تحقيق هذا 
الخطوط والامل يحدوني أن أتمكن من إضافة شيء جدید للمكتبة العربية يفيد منه 
الباحثون والدارسون: وفی الوقت نفسه أن يأخذ مکانه بين شروح (الَفصّل) وکتب 
النحی فقد ألفه السخاوي في فترة کان فيها اهتمام النحویین منصباً على تسویغ 
الظواهر اللغوية» وتعریف الأبواب النحوية. والاستدراك على اللغویین والنحویین 
السابقین ومن هنا بدأت حرکة شرح الصنفات السابقة والتعلیق علیها وکان 


وما هو جدیر بالذ کر أن هذا الجزء ا حقق (باب ا حروف) مستل من القسم السادس 


الاتی : 


معانی حروف الجر حروف الاستثناء حرف الاستقبال التنوین 

إن وأخواتها حرفا الخطاب حرفا الاستفھام ‏ النون المؤكدة 
حروف العطف ‏ حروف الصلة حرفا الشرط هاء‌السکت 
حروف النفي حرفا التفسیر حرف التعلیل شين الوقف 
حروف التنبيه ا حرفان المصدريان حرف الردع حروف الانکار 


حروف النداء حروف التحضيض اللامات حرف التذكرة 


وأمام هذه المعطيات وجدت أن من المفيد أن يُفردلهذا الجزء ا حقق الخاص با حروف 
کتاب مستقل وتحت السمّی (المفضّل في شرح المفصّل) (باب ا حروف) وذلك لأن 
هذا الباب متكامل المعالجة والشرح من ناحية؛ ولأن باب ا حروف من آبواب النحو 
الهمة جداً من ناحیة أخرى؛ ولأن اطلاع امختصين على طبيعة شرح السخاوي الذي 
جاء مختلفاً عن شرح ابن يعيش مهم من ناحية ثالثة» وهذه سمة انفرد بهاء وبإمكان 
الهتمین بمسائل النحو وقضاياه أن يلمسوا هذه الحقيقة لدى مدارستهم لهذا البابء إذ 
عالج المؤلف مبحث الحروف في نظام علمي وبأسلوب آقرب إلى ما نعرفه الآن من 
تقسيم وتعبير واصطلاحات في علم النحو؛ وقد أسهب في الشرح وأطال الكلام عن 
جميع أنواع الحروف واضعاً النقاط على المفصل غير تارك زيادة لمستزيد. 

وعندما بدأت بتحقيق (باب الحروف) من هذا السفر الثمين» وطدت نفسي 
على التحلي بالصبر والأناة لتجاوز كل ما يعترض سبيلي من صعوبات وعقبات؛ 


لاخراجه ونفض غبار القرون عنه ولاطلاق سراحه من آسر خزائن الخطوطات. 


وكان من بين الصعوبات التي واجهتني : 
آولا - تشنّت نسخ اخطوط (الُفضّل في شرح المُفصّل) بين المكتبات ودور الخطوطات 
العربية والأجنبية في أماكن متباعدة لم يكن الوصول إليها سهلا. 
ثانياً - فقدان النسخة الكاملة مخطوط (المفضّل في شرح المفصّل) التي تحتوي على 
جميع أقسامه. 
ثالث - إهمال الناسخ تنقيط معظم حروف كلمات ا خطوط ما أضاف 
صعوبات آخری في قراءة بعضها والتثبت من بعضها الآخر. 
ولهذا آثرت التوقف عند (باب الحروف) للأسباب التي أومأت إليها آنقاً. 
وتوخياً للأمانة العلمية فقد مهدت للتحقيق بالحديث عن أهمية کتاب (المفضّل 
في شرح المفصّل ) ووصف القسم السادس منه كاملا والنهج الذي سار عليه السخاوي 
في تألیفه, وذكرت نسخه الموجودة في المكتبات العربية والأجنبيةء وأثبت في صفحة 
محتوى المواضيع من نبخة (ليدن - هولندا) التي اعتمدتها أساساً للتحقيق» كما 
آثبت مصوّرات لأوراق من نسخ (الفضّل في شرح المفصّل) في كل من دار الكتب 
المصرية ومعهد ا خطوطات التابع لجامعة الدول العربية في القاهرة. وأتبعت ذلك بالمنهج 
الذي سرت عليه في تحقيق هذا الباب (باب الحروف) متخذاً الأسلوب الوصفي 


النقدي في هذا العمل» ولم آله جهدا في إخراج هذا الجزء من ا خطوط على نحو قريب 


ما وضعه عليه ال لف» وقمت بتخریج الآيات القرآنیة والشواهد الشعریة واالأحاديث 
النبویة والأمثال» وآقوال العلماء الواردة فیه» وأثبت له في نهایته فهارس تیسّر الفائدة 
منه وتقرّب الوصول إليه» وأرجو أن أكون قد وفقت في إخراجه على نحو يرضاه مؤلفه 
وتقر به عينه رحمه الله. 

والله أسأل أن يهدينا إلى الحق» ويلهمنا الصواب فان أصبت فبتوفيق منه عر 
وجل وإن كانت الثانية فحسبي أنني اجتهدت وأخلصت النيّة» وبذلت الوسع» وأردت 
الخير» ولي بإذن الله في كل أجرء وعلى الله قصد السبيل» وآخر دعوانا أن الحمد لله 


رب العالمين. 


عمان - الأردن 
٩‏ جمادي الاولى ١174‏ ه 
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ملم الاين ab‏ 


هو علي بن محمد بن عبد الصمد بن عبد الأحد بن عبد الغالب ؛ بن عطاس 
الهمدانو ني المصري السخاوي» ولد في بلدة (سخا) من أعمال مصر وإليها نسب وتتفق 
جميع مصادر ترجمته على مكان ولادته. لكنها اختلفت في تحديد تاريخهاء وترجح 
معظم المصادر أنها كانت سنة خمسمائة وثمان وخمسين هجرية» وهو ما جزم به ابن 
خلكان في كتابه (وفیات الاعیان)؛ وقد غلب عليه لقب علم الدين مع نسبته إلى بلده 
(سخا) وقد عُرف بهماء حيث يُذكر دائماً باسم علم الدين السخاوي» ویکتی بأبي 
الحسن. 

والمتتبع للمصادر التي ترجمت له يصل إلى أنها لم تبسط القول في نشأته الأولى 
وما يتصل بها من تفصيلات دقيقة» فقد أغفلت جوانب طفولته وصباه» ومربّيه» والعائل 
له والمنفق علیه وهذه آمور مهمة في الوقوف على أبعاد نشأته» وتقديم صورة واضحة 
لحياته في هذه الفترة من سیرته إذ كان قد نشأ وترعرع فيها واجتهد في طلب العلم 
والبحث عنه في مظانه ا ختلفة حتى نبغ فيه فاشتهر آمرم وشاع ذكره» وذاع صیته, 
ولكر” مصادرنا طوت هذه الحقبة من حياته وأهملت الاشارة إليهاء وهذا - أيضاً - ما 
حدث في نسبته» بغض النظر عن الأسئلة والاستفسارات الكثيرة التي تبقى تنتظر 
الإجابة والایضاح والبيان بشأن سيرة السخاوي. 


وتصفه مصادر ترجمته بأنه کان مقرئاً مج دا متکلما وقراً عليه كثير من 
التلاميذ الذين يفوقون الحصرء وقد ذكرت مصادر ترجمته أسماء الكثيرين منهم. كما 
تجمع هذه المصادر على أنه كان إماماً في العربية» بصیراً في اللغة عالاً بالقراءات وعللھاء 


۱۰ 


ومجوداً لھاء بارعاً في التفسیر, ليس له شغل إلا بالعلم ونشره وقد تفاوتت هذه الصادر 
في عدد تصانیفه ومژلفاته ومن آشهر الطبوع منها: (سفر السعادة وسفیر الافادة) 
و(منهاج التوفیق إلى معرفة التجوید والتحقیق) و (الفضسّل في شرح الَْصّل). 

كما أنه له کثیر من المؤلفات الخطوطة منها: (جمال القرّاء وکمال الاقراء)؛ 
و(ذات ال جلل ومهاة الکلل)؛ و(منیر الدیاجي)ء و(الوسيلة إلى کشف العقیلة) 
و (المفاخرة بین دمشق والقاهرة) و(نظم الضوابط النحویة). وغیر ذلك . 

كما ذكر اسماعیل باشا البخدادي كتباً لعلم الدین السخاوي انفرد بذكرها دون 
غیره. 

وقد أجمعت الصادر على أن وفاة السخاوي - رحمه الله - كانت في ليلة الثاني 
عشر من جمادی الآخرة سنة ثلاث وأربعين وستمائة للهجرة ودفن في جبل قاسيون 
غربي دمشق في تربة أعدّها لنفسه عرفت فيما بعد بالتربة السخاویق رحمه الله رحمة 
واسعة» ونفعنا بعلمه الغزير وفضله العميم. 
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دراسة وتحقيق باب الحروف من كتاب (المفضّل في شرح الفصل ) 


الفصل الأوّل: الدراسة وتشمل: 
أ. أهمية الکتان. 
ب. وصف الكتاب (المفضّل في شرح المفصّل). 
ج. منهج الكتاب. 
د. نسخ الكتاب. 
ھ. منهجية التحقيق . 
و. الرموزالمستخدمة. 


الفصل الثاني : ( تحقيق النص) (باب ا حروف) 


ہے ۳ 
ہے جن تھے 


أ- أهمية کتاب '' الفضّل في شرح المفصّل'' 


تأتي أهمية هذا الكتاب من حيث إنه جاء منافساً لشرح ابن يعيش للمُفصّل» 
ففي الوقت الذي ذاع وانتشر فيه شرح ابن يعيش في الآفاق وطبّقت شهرته الارجای 
وأصبح مرجعا وكتاباً معتمدا في حلقات الدرس. وت نشره أول مرة من قبل (يان) في 
ليبزج سنة ۱۸۸۲م وفي جزآین!. ثم نشر في القاهرة بمطبعة إدارة الطباعة المنيرية» وقرّر 
الجلس الأعلى للأزهر تدريسه؛ ولأنه لم يتيسر لشرح من شروح المفصل الأخرى أن 
يرى النور ويكتب له أن تناله آيدي الدارسين والباحثين» فقد بقي كتاب ابن يعيش 
على شرح المْفصّل هو الذي يحظى باهتمام دارسي اللغة العربية نحوها وصرفها. 


وكوني من محبي اللغة العربية والمشغوفين بها فقد حفزني ذلك إلى مراجعة 
فهارس ا خطوطات العربية (على وجه ا خصوص النحوية والصرفية) فدفعني ذلك إلى 
البحث عن نسخه التي توزعتها خزائن امخطوطات العربية والأجنبية» فقمت بزيارة إلى 
القاهرة وراجعت معهد الخطوطات التابع لجامعة الدول العربية وحصلت على نسخة 
منه إلا أن الرطوبة قد أخحذت منها مأخذها وأتلفت الأرضة معظمهاء ثم راجعت دار 
الكتب المصرية وحصلت على نسخة منه إلا أنها غير مكتملة ولا تفي بالقسم السادس 
من كتاب (الفضّل في شرح الْفصّل)ء وبرغم كل ذلك فلم تفتر عزيتي عن البحث 
عن نسخة سليمة لم تمتد إليها غوائل الزمانء فقمت براسلة جامعة ليدن في هولندا 
وكان تجاوبها سريعاً فأرسلت لي (میکروفیلماً) يشتمل على القسم السادس من هذا 
السفر الثمين ويقع في ٥٥٢‏ لوحة ذات جزءين» ويتضمن جانباً من الأفعال» وقسم 
الحروف كاملا وقسماً من المشترك بين الفعل والاسم وهو (الامالة والقسم) ولم أقف 
عند هذا الحدٌّء فقمت براسلة جامعة رامبور بالهند للحصول على نسخة منه إلا أننى 
لم أظفر بجواب» كما بعشت برسالة عاثلة إلى (الأسكوريال) في أسبانيا وكان ابلواب 


(۱) انظر تاريخ الأدب العربي - (بروكلمان) ۲۲۵/۰ . 


أن الکتاب الوجود فيها اسمه " الفضّل على الفضّل في شرح الُفصّل "العبد الکرم 
ابن خلف الأنصاري» وقد أخطأ بروکلمان عندما ذکره باسم ''الفضل في شرح 
الفصل " لعلم الدین السخاوي وأمّانسخة باریس التي تحمل رقم 4۰۰6۷" فقد 
علمت آنها عبارة عن قطع متناثرة لا جدوی منها. 

وأمام هذه العطیات والنتائج من البحث والتنقيب وا مراسلق فقد وجدت أن 
نسخة جامعة: لیدن!" هي أفضلهاء اکتمالاً ووضوحاء وهذا ما حملني على أن أجعلها 
هي الأصلء وما عداها جعلتها نسخاً مساعدة لتخدم موضوع الدراسة والقابلة بین 
النسخ التي حصلت علیها. ۱ 

وقمت بكتابة هذا ا خطوط بخط يدي حیث ألفيت نفسي أنني أمام عالم عصره 
وشیخ زمانه في النحی وقمة نحوية تستعصي على من یحاول الارتقاء إلى ذروتها؛ كما 
وجدت في کتاب الفضل بحرا حوی في أحشائه أصنافاً من السائل النحوية واللغویق 
يجد الغالصون في آعماقه من محبّی اللغة العربية ضالتهم في ا حصول على دقائق 
جواهره ونفائس درره» كما يجد الخائضون في شواطئه ما یرومون معرفته ویطلبون 
تحصیله ومن هنا أيقنت بأن شرح ابن يعيش لیس آفضل الشروح على الاطلاق وإنا 
نال هذه الشهرة وبعد الصیت بأن تهیأت له أسباب النشرء بینما لم يتيسّر ذلك لغیره 
من شروح افصّلء حيث ظلت رهينة خزائن الکتب والخطوطات» ركان هذا سیب قويا 
في شحذ عزيمتي وزيادة تصميمي على أن أنفض غبار القرون عن هذا السفر النفيس» 
وأن أكسر قيده» وأطلق سراحه ليرى نور النشر وتعود إليه ا حیاۃء وذلك بعد أن أحاول 
بالتحقيق في رده إلى الصورة التي خرج بها من مداد قلم مؤلفه» بعيداً عما يمكن أن 
يلحقه من تحريف وتصحیف. فيكون بذلك لبنة قوية وحجر زاوية يسهم في بناء الصرح 
الفكري ''اللغوي والنحوي'' للغة الضادہ ويأخذ مكانته اللائقة في حلقات الدرس 


ويثري الکتبة العربية ا مها من معينه الثرء ولیکون له حضوره بين شروح المفصّل» 
فلا يعول الباحثون على شرح واحد للمُّفصّل» ولا يعتمد الدارسون على شرح واحد 
منه» کل هذا زاد عزعتي مضاء وإرادتي قوق وملا نفسي همة وتشاطا؛ فقمت متوكلا 


على الله تعالى» عازماً على إقام هذا العمل دراسة وتحقيقاً. 


ب - وصف الكتاب " النص المحقق " 

تحتفظ بهذا الكتاب مكتبة جامعة ليدن في هولندا تحت رقم ٢٥٥۲ء‏ ویقع في 
مثتین وأربع وخمسين لوحة» وكل لوحة مؤلّفة من صفحتين وتحمل رقماً تسلسلیاً 
واحداء وني كل صفحة من جزأي اللوحة سبعة عشر سطراء وکل سطر يحتوي ما بين 
سبع إلى عشر کلمات؛ وهو مکتوب بخط جمیل جيد ومعظم حروف کلماته غير 
منقوطة. 

وقد اعتمدت هذه النسخة من الکتاب "انسخة جامعة لیدن!! ورمزت إليها 
بحرف "ال ۱۱ وجعلتها أصلاً للنص, ثم قابلت هذا النص بنسخة دار الکتب الصرية 
بالقاهرة وأشرت إليها بحرف "اق " وقد ذیّلت النص با يلي : 
۱- اثبات ا خلاف بین النسختين. 
۲- تفسير الفردات الغريبة. 
۳- تنقيط ا حروف غير المنقوطة. 
-٤‏ التعریف ببعض الأعلام. 
ه- ذکر آسماء المصادر التي استسقى منها الولف في كل قسم أو باب أو مسألة. 
-٦‏ تخریج الشواهد القرآنية والأحاديث النبوية والأبيات الشعرية والأقوال والحكايات 

النحوية واللغوية لمأثورة المنسوبة وغیر النسوبة والأسالیب النحوية المأثورة.. .. الخ 


وما هو جدیر بالذکر أن نسخة االیدن"" هي واحدة من بين نسخ كثيرة آشار 
بروکلمان"" إليها في کتابه ''تاریخ الأدب العربی!' وأمًا مادة الکتاب فمعظمها في 
دراسة النحو: الفعل الثلائي» والفعل الرباعي» وأصناف ا حروف؛ وشیء یسیر في 
الصرف: الإمالة والقسم. 

وکما آشرت آنفاً فقد اکتفیت في عملي بنسختین اثنتين» إحداهما في جامعة 
لیدن في هولندا تحت رقم ۲۵۵۵ نحو والثانية في دار الکتب المصرية بالقاهرة تحت رقم 
ه ۱۲4۹۵4۱ وقد جعلت الأولى أصلاً للتحقیق ‏ والثانية للمقابلة. 


ج - منهج الكتاب " منهج السخاوي في تأليف كتاب المفضّل في 
شرح الصا " 
سلك السخاوي المنهج الاتي في تأليف هذا الكتاب: 
-١‏ يورد الفصل بأكمله كما هو مثبت في كتاب الفصّلء ثم يرسم ''شيناً'' وهي 
''شین الشرح! ومن ثم يبدأ بالشرح بعد ذلك. 
۲- يهتم ببيان وشرح الألفاظ اللغوية التي تحتاج ال بيان وإيضاح في الأمثلة والأبيات 
الشعرية المستشهد بها. 


۲- يكمل الأبيات الشعرية التي أوردها صاحب المفصل ناقصة وقد يضيف إلى بيت 
الشاهد في كتاب المفصل أبياتاً من القصيدة التي تتضمن البیت الستشهد به كما 
أنه يضيف شواهد شعرية أخرى للمسألة اللغوية أو النحوية - قيد الشرح - ویحاول 
أحياناً أن ينسب الأبيات الشعرية التي آوردها الزمخشري دون نسبة إلى قائليها 


کن یقول مغل والبیت من قصيدة مطلعها أو أله أو يقول: وقبل بيت الشاهد 


(۱) تاریخ الأدب العربي (بروكلمان) ٥‏ /ص ۲۲4- ۲۲۷ .۱) 


۱1 


البیت التالي» أو بعده البیت التالي» وهکذا... إلا أنه يُغفل في کثیرمن الأحيان 
قال الشاعره وما إلى ذلك ... 

6- یکثر من الاستشهاد بالایات القرآنية التي تأتي عادة قبل الأبيات الشعرية وهو لا 
يكتفي بالایات التي آوردها الزمخشريء وإغا يضيف إليها آیات قرآنية أخرى- غالبا 

-٥‏ يبيّن الشاهد في الآية القرآئیة أو البيت الشعري في كتاب المفصّل ۔ 

-٦‏ یتناول أغلب مسائل الفصل بالاستیعای والشمول» فهو يطيل في ذلك أكثر من 
بقية شراح الفصّل. وقد يستطرد بحيث یخرج عن الموضوع إلى موضوع آخره ثم 
يعود إلى الموضوع الأول الذي تركه. 

۷- يورد أقوالا وآراء لعلماء اللغة والنحو بصریین وکوفیین وبغد ادین ويعقب على 
آقوالهم بشرح توضيحي قد یکون متبوعاً برأيه في بعض الأحيان. 
ویرجح آقوال بعضهم على بعض» وقد یصححهاء أو يوافقهاء أو يخالفهاء أو یقویها. 

4- ينقل أقوال اللغويين والنحويين نقلاً حرفياً وبخاصة من لسان العرب. 

۰- يورد شواهد شعرية على معاني المفردات ؟'الألفاظ التي یشرحھا!' حيث يخرج 
عن صلب الوضوع. كما في استشهاده بشطر البيت الاتي على معنى كلمة 
اطوی !۲ حيث يقول: كما قال: 

وما ذنب ليلى أن طوى الأرض ذئبها. 


: يورد أحياناً الشاهد بروايتين ف موضعین مختلفين» مثال ذلك‎ -١ 


آورد بيت الشعر الآتى على هذا النحو "اکشاهد على مجیء أن عنی لعل "۱: 
أأنتم عائجون بنا لأنا نری العرصات أو أثر الخيام 
ولكنه يورد الشاهد ذاته على الرواية التالیة!' كشاهد على حدف اللام الثانية 
من لعل 

ألستم عائجين بنالعنّا نرى العرصات أو أثر الخيام 
ما يؤيد قوله أو قول من یل إليه أو يتحدث عنه؟؟ 
د- نسح الکتاب محطوطاته " 

إن أكثر الذين ترجموا لعلم الدین السخاوي ذکروا کتابه "الق ضّل في شرح 
الفصَّل ۱ وقد جاءت نسخ هذا الکتاب بأجزائه الأربعة موزعة في دور الکتب 
والخطوطات العربية والأجنبیة الا أن ی منها لا تقتنی هذا الکتاب بأكمله. فمنه نسخة 
في جامعة لیدن في هولنداء وقد سبق أن وصفناهاء ومنه نسخة في دار الکتب الصریة- 
القاهرة برقم ۱۰۲ف وحمل الرمز "a"‏ ٥۱٥۹ی‏ الیکروفیلم ۸۱ وتبدأ 
بقوله: أمّا ما في أوله التاء التي للمطاوعة فلاحظ له في التعدي ... إلى قوله: تم قسم 
الافعال وا حمد لله وحده ویتلوه قسم ا حرف ثم جاء قوله: بسم الله الرحمن الرحیم 

ومن آصناف ال حرف: وا حرف ما دل على معنی في غیره... وتنتهي بقوله: ولا 


انتقال ا مال من زید ثم محمد لأنك |نما. 
وهذه النسخة غير مكتملة والموجود منها صورة طبق الأصل عن نسخة لیدن 


ونسخة أحمد الثالث في تركياء وتقع في نحو تسع وخمسین لوحةء وکل لوحة مؤلفة 
من صفحتین, وفي کل صفحة من جزأي اللوحة واحد وعشرون سطراء وکل سطر 
يحتوي ما بين عشر کلمات إلى إحدى عشرة کلمت وخطها جمیل جيد» ومعظم 
ا روف فیها غير منقوطة. 

ومنه نسخة في معهد الخطوطات العربية التابع لجامعة الدول العربية في القاهرة - 
هذه النسخة لم یذ کرها بروکلمان في کتابه - وتحمل الرقم ۱٥۹‏ نحو وهي متأكلة من 
شدة الرطوبة قد أكلتها الأرضة وتقع في ۲۲۲۰۱۲ لوحت وتبدأ بالبسملق متبوعة 
بقوله: إذا قلت ما زيد منطلق.... ثم قوله ومن أصناف الحرف: ا حروف الشبهة 
بالفعل ... وتنتهي بقوله: قال سيبويه: وهي عربية» وكل لوحة منها مؤلفة من صفحتين» 
وفي کل صفحة من جزأي اللوحة ثلاثة وعشرون سطرأًء وكل سطر يحتوي ما بین عشر 
إلى إحدى عشرة كلمة و ومعظم حروفها غير منقوط» وبعض آوراقها بیضاء وبعضها 
الآخر معظم کلماتھا مكشوطة. 

ومنه نسخة في باریس برقم 4۰۰6 ؟' قطعة!" ونسخة في رامبوء الهند ونسخة 
في مكتبة أحمد الثالث بتركيا برقم ۲۱۵۸ ا . 


ھ- منهجية التحقيق : 
لا كان الهدف من تحقيق النصوص إخراجها صحيحة سلیمة كما وضعها 
المؤلف» فقد كثفت البحث وبذلت قصاری جهدي التواصل في هذا السبیل مراعياً 
تستوجبه إعادة النص إلى وضعه الأول من حيطة وحذر ودقة وأمانة» وقد جعلت 
النسخة التي تحمل الرقم ۲٥٥٢‏ هي الأصل ''نسخة جامعة لیدن!' لما وجدته فيها من 
كمال ووضوح. ثم قابلتها بالنسخ الأحرى» والتزمت في التحقيق الاسس الآتية: 


(١)‏ انظر 8 بروكلمان ( تاريخ الأدب العربي) ج ۰۲۲۵/۰ دار المعارف - مصر - القاهرة. 


۹ 


-١‏ احترمت النص فلم أتدخل فيه الا بالقدر الیسیر الذي لا يمس جوهره ککتابته 
وفق القواعد الاملائية المعروفة وتنقيط كثير من المفردات والشواهد مستعیناً با 
تيسر بي من دواوين ومعاجم وكتب نحوية وصرفية ولغوية. 

؟- صححت الألفاظ التى وردت خطأ في الآيات القرآنية والشواهد الشعرية التى 
لحقها تحريف النسّاخ» وأشرت إلى ذلك في الهامش. 

و5 ضبطت الأعلام ۲ لی وردت في الح وعرفت بها رم مس يب 
اللغة والتراجم 

6- حرجت شواهد النص من آيات قرآنيةه وحديث شریف: وأشعار ناهجاً في ذلك 
ما يأتى: 

5 رددت الآيات القرآنية ال موضعھا ف المصحف الشریف ود کرت ف الهامش 
رقمها واسم السورة التي وردت فيهاء كما أثبت في الهامش تتمة کل آية 
وجدت أن الموقف يستدعى إثباتها مكتملة. 
- أما الأحاديث النبوية الشريفة فكانت قليلة» وقد تت تتبعت ما جاء منها في كتب 
الحديث المعتمدة كصحيح البخاري وصحيح مسلم وغيرهما. 

ج- خرجت الشواهد الشعرية الواردة في النص» ونسبت غير المنسوب منها إلى 
قائليها ما آمکننی ذلك. وضبطتها ضبطاً کاملاء وأما الشواهد التي لم أتمكن 
من نسبتها إلى قائليها فقد ذكرت في الهامش عبارة: لم أعثر عليه وعلى قائله 

-٥‏ ضبطت آواخر الكلمات» وحركت الكلمات التي يقع فيها لبس وكذلك الآيات 
والأحاديث والأمثال والآبيات بصورة خاصة وقمت بوضع علامات الترقيم 
المناسبة له. 


-٦‏ وردت في النص شواهد شعرية کثيرة على شکل أنصاف أبيات وأجزاء أبيات 
فقمت بإتمامها في الهامش وضبطتها. 

۷ وضحت بعص المفردات اللغوية الصعبة؛ وذلك بالرجوع ال العاجم العتمدق 
كالصحاح» واللسان وغیرهما. 

۸- أ حقت بالبحث فهارس فنية حديثة للاعلام والایات القرآنية والأحاديث الشريفة 


والأمثال: والابیات الشعرية والقبائل والأماکن؛ والراجع والوضوعات وقمت 
بترتیب هذه الفهارس ترتیبا هجائیا. 


و - الرموز المستخدمة: 


ل: نسخة جامعة لیدن - هولندا 

ق : نسخة دار الکتب الصرية - القاهرة 
ش : شرح 

ص : صفحة 

ج جرء 

ج۱/ الجزء الأول 

ط : طبعة 

ط / ۱ الطبعة الأول 

۱ |: أقواس التون الواردة في النص 
# *: آقواس الایات القرآنية 


۳۱ 


- 
ع 


ہے 0 
ںا سے شش ری 
ھی ددن زو ی 


WWW ۲۲۱۵۵۱۸۸2۲2] 





صفحة العنوان من نسخة (جامعة ليدن في هولندا) - الأصل (ل) 


۲ 


019 


ری 
2 


رد ik‏ 
>لی ای ہی ی ما 
عق عم وا نک 





الورقة الثالثة (أ) من نسخة (جامعة ليدن في هوئندا) - الأصل (ل) 


تد 





الورقة الثالثة (ب) من نسخة (جامعة ليدن في هولندا) - الأصل (ل) 


۳ 





الورقة الأخيرة (أ) من نسخة (جامعة لیدن في هولندا) - الاصل (ل) 


Yo 





۳۹ 


ل 
تا 
با 





٠ ٠‏ أماما ی اول الا ال للطاوعۃ لاحتطالات الزهرى 

ا درل يفي نان ولا مک اما در لا ىرل ملاعل ۶ 
ام مر آحر | لاہ نہر نعل الو م الو زمر مورضها 
بط رفن وشا لروه مرن الوص و | اغا زلعها تم ۳ 
E‏ واطنا لت لا نم 
مما معنا رز انعر 

واجؤرللہرحه تل ترالوت 

سے الهم الدن الرج ۶ 
۱ ع > "لیامت 2 
داد وش جنگ مراد رفك 
کی اپ مراف عو خزت و با شمه رف 

رت ریوب منم وناك رال ونا . 

عو ناغولہ وكا ر : قد شر 7 ار انار 
عیسو نار وموالاسم | رالنع لو( 

كا كذ لق | منک عزمیتما لك معزب تلا ان 
بكو صا حا لامي | وول م م رع زا لرشه وعد 
شم (هروما مام سأ ات خار e‏ و را سیا زک 
ما سم الا ان قينا نا سا عرهم 2 ملک رن ضر 

: ےر لو 00 اڑل ومیل > 
شفرلک ( دام لك اقام زب 7 ارام هو پر نامرا 





الورقة الأولى (أ) من نسخة ( دار الکتب الصرية - القاهرة) (ق) 


۲۷ 


ار مات روف معام فام زب وساء که 
را ۱ 
2 والررنعه ٭ 1 

EEE EOS ۱‏ 
مالعا ادع ركملا رونا ای ۳۴ 
دوعا لرلالر الخلا ,علب وان ا لے تمتا ر کسی 

و رن 

ا ارد جر ارت ای عدت 7 
وقل اتا نان بای الف وفر( ام 
لت لا وا نو عبها کیرات اسما سات لان 
وزو نا٤‏ لرا فام نما علطم | ور 
سا فو انام 
اما لشرخلضرا زا سنالا نز بر دا ۳1 وا در 7 
اورضاز ندال رن لاير رل تا علب 
مرول ال مد و مف تاره قال 
1 بوعل ف زنكو رااحراش حر ما ھا ا تول 
منز تراما لاب ماز ز لفات شر سود امن 
الا لع الما والتويض IEEE‏ 
ر لوف غد رها سی دیزع رالاس زگا(ابرعلی 
ولركا رهد اما رارضا ریکی ورائن غاج لان 


دلعا مش الا تروا ا ر لتر لاز انرم ون 





الورقة الأولى (ب) من نسخة ( دار الکتب ا مصریة - القاهرة) (ق) 


۳۸ 


الم سار رلو تاک اا 7 اج 
ساد لولحطووبال_دقولو لحل و و[ نا 0 
ان دادرما ووا لااو ار سس 
اون زوم ود فا مرت با | 2 وفك 
القت لاہ ار جال کا کالب 
دعصا" زاموراخروژان لوا 87 وزالزدقه 
007 رو سفنف 
رن مین( وی ت 


+0 بز ولاعا )ا مس 
یلت E‏ ا رط هس 


لوز چ نرا قل لای ولا دشر 
لف ولاكوز ارقو ل مر لع اج 0 


۱ راس یا نا 


لغ له زان دزز سیل سیر 


حضام هام بل ات تم ار با ات 


تغل ریت العو 7 : 

از اراص ری روا ہلان شزا 2 

حرف اتل رونا وا نی ٹا 
7 2 سیل رثا بد ررد جلت) رال 
و لامتسد زارا اش 
سبلعلاانتا اکن شمرلا / سم 


کاریچسنے 


الورقة الأخيرة من نسخة (دار الکتب الصرية - القاهرة) (ق) 


۲۹ 


ایہر لک رد ون بر 





7 
عر 





صفحة العنوان من نسخة (معهد المخطوطات التابع لجامعة الدول العربية - القاهرة ) 


۲١ 


الورقة الأولى ( 


اج نب الآیمن 


( 


بية - 


القاهرة) 








الورقة الأولى (الجانب الایسر) من نسخة (معهد ا خطوطات التابع لجامعة الدول العربية - القاهرة) 


۳۲ 


ا ا 3 

۱ و کر E‏ 7 34 لے ۳ 
اڪ کچ دا e‏ لے کے 
بلح کے ہے شتا 35 


ما تابن ا الگ 

و 0 ۱ 
و ما زو البو وان اا رش 
الو وال د 

قن رو یادا زا ا 


وت ۵ کی نام لا 


و ای 
کا ۳ ا 
ناج 





الورقة الا خيرة (اجانب الأيمن) من نسخة (معهد الخطوطات التابع لجامعة الدول العربية - القاهرة) 


۳۳ 


تی 


صفحة محتو 


ی الوا 


۰ 


1 


جامعة لیدن - 


هولندا) الأصل (ل) 


۶۱ سو تج وگ 


سنہ و جوا ره 





رقم 
سس 39ے اي 
لے وین ارو یہی 


COM‏ ۴ج۲ ج ہیاک ات لحز _ رب رر ہب 


بسر الله الرعمن الر قیر 


[فصل : | ا حرف ما دل" على معنی في غيره» ومن ثم لم ينفك من اسم أو فعل 


يصحبه الا ف مواضع مخصوصة حذف فيها الفعل» واقتّصر علی اخرف. 
فجرى مجرى النائب نحو قولهم : نعم» وبلى»وإي » وإنه » ويا زید وقد في قوله: 


١‏ - وكأن قد 


شی ؛ يقول: إن ا حرف إنما وقع في الكلام؛ ليدل على معنى في غيره وهو الاسم أو 
الفعل وإذا كان كذلك لم ينفك عن مصاحبة ما يدل على معنى فیه. فلا بد أن 


هذه قطعة من بيت للنابغة الذبياني من بحر الکامل» وهو بتمامه: 

فد الترحّل غير أن رکابنا لما تزل برحالنا وكأن قد 
وهو في دیوان النابغة ص ۳۰ والدررج ۱ والخزانة ج ۰۳6/۱ ۰۲۳۲/۲ ج ۲۲۲/۶ والأغاني ج ۲۷۹۶/۱۱ 
والأزهية ۰۲۲۱ والعينی ج۰۸۰/۱ ۰۳۱6/۲ وشرح التصريح ج١/٦۳ء‏ والسيوطي ۰۱5۷ 2109 وهو بلا نسبة في 
الهمع ج ۰6۳/۱ ج۸۰/۲ وابن عقيل ج ۰۱۸/۱ والأشموني ج۳۱/۱ ۰ والفصل ۱۷ 
والشاهد من قصيدة یصف فیها النابغة التجردة زوج النعمان بن النذر ومطلعها: 

من آل ميّة رائح أو مغتدى عَجلان ذا زاد وغير مزود 
وبعد بيت الشاهد: 

زعم البوارح أن رحلتنا غدأ 2 وبذاك تنعاب الغراب الأسود 

لا مرحباً بغد ولا أهلاً به 2 إن كان تفريق الأحبة في غد 
وقد جاء بيت الشاهد برواية (أزف) مكان (أفد) في كثير من مصادره. 
وفي هذا البيت شاهدان للنحاة : أولهما - دخول التنوين الذي للترغ على ا حرف وهو قد » فذلك يدل على أن 
تنوين الترغ لا يختص بالاسم لأن الشيء إذا اختص بشيء لم يجيء مع غيره؛ وثانيهما - تخفيف (كأن) التي 
للتشبیه ومجيء اسمها ضمیر الشأن » والفصل بینها وبين خبرها بقد ء لأن الكلام إثبات ء ولو كان نفياً لكان 
الفصل بلم كما فی قوله تعالى: 
ل کان لم يغنوا فيها 4 انظر شرح ابن عقيل ج۹۱/۱. 


Yo 


یکون مصاحباً لاسم أو فعل كقولك : خرج زید من المدينةء وقد سمع الله وما قال 
زيد» وهل آنت خارج ؟ وجاء زيد وعمرو وأشباه ذلك» إلا في الواضع التي جاء ا حرف 
فیها نائباً عن فعل محذوف نحو قولك إذا قيل لك هل قام زید؟ نعم أو لاء وأما قام 
زید؟ بلى» و کقولك: إذا قيل لك أقام زید؟ ٍي والله. فهي بعنی نعم في هذا الوطن» 
فقد قامت هذه ا حروف مقام قام زيدء ومقام لم يقم" وكذلك إِنْدْ معنى نعمء کقول 
الشاعر: 


- بكر الواذل بالشحی یدحيندي وألومهنه 
ویتلن شیب قد علاك وقد كبرت فقلت انه 
قال النحاة: معناه ۳ ویحتمل آن تکون الهاء اسم ان والخبر محذوفا لد لالة 
الکلام عليه » اغا الذي يت يتعيّن أن تکون بمعنى نعم قول الراجز: 


١-یا‏ مر ار جزيت اي اکن بنياتي وآمهنه 


وقل لهن ان إن انه ‏ آقسم باللے لبْفعلته 


وقول الاخر : 


(۱) يقصد بذلك أن السوول إذا قال: نعم فكأنه قال : قام زيد .وإذا قال : لاء قکأنه قال : لم يقم . وتأتي نی هذا ا جال 
(بلی) لتدل على أن ال جواب بالایجاب إذا سأل أحدهم: ألم بحضر زید؟ فإذا كان الجواب بلی» کان ذلك يفيد أنه 
حضر وإذا كان الجواب نعم كان يفيد أنه لم يحضو . 

۲ - البیتان من مجزوء الكامل» وهما لابن قيس الرفيات في ديوانه ص ٦٦‏ وأمالي ابن الشجري ج ۳۲۲/۱ والسيوطي 4۷ 

والأغاني ج١/٦۱/‏ ج 16١5/5‏ والحزانة ج ۸0/4 واللسان (أنن) ج ۰۱۷۲/۱۵ وهما بلا نسبة في سيبويه والشنتمري 

ج۱ هلاق ج۰۲۷۹/۲ والفصل ۱5۳ واللسان (بيد) ج ۳۹٤/١‏ والحجة لابن خالويه ۲۱۸ والسمط ۹۳۹ء وشرح الفصل 

ج . 

قال سيبويه: وأما قول العرب في الجواب (إنه) فهو بمنزلة (أجل) » وإذا وصلت قلت: إن يا فتى» وهو نزلة (أجل ) 
ثم استشهد بالشعر المذكور (الکتاب ج ۰۱8۱/۳ ج٤ .)۱٦١/‏ وقد جاءت (في الصبوح) مكان (بالضحى) في مصادر 
هذين البيتين» وكذلك (يلمنني) مكان (يلحينني) في بعض مصادرهما أيضاً 

۳- الأبيات من الرجز وهي منسوبة في العقد الفريد ج ۱3/4 لبعض الأعراب» وطبقات الشافعية ج ۰۱۳۹/۱ ومعيد النعم 

لصاحب الطبقات ۱۹. ط جماعة الأزهر للنشر والتأليف» وامخصائص ج۷۵/۲ تحقيق محمد علي النجار.- 


۳۹ 


-٤‏ قلت لها والثوب عنهالم يبن 

آنت أسيماء ف قالت لی ان 

وكذلك (یا) في النداء قام مقام الفعل وقد تقدم هذاء وقد في نحو قول الشاعر: 

فد الترخل غَيْرَ أن رکابَتا نا تَرَلْ برحالنا وكأن قر( 

أي وكأن قد زالت. فحذف الفعل بعدها لدلالة الكلام علیه وقد اعثرض 
قولهم: الحرف ما دل على معنى في غیرہ قال أبو علي': فينبغي أن تکون الأحداث 
كلها حروفا فإنها تدل على معان في غيرهاء فإن قبل فإن القیام يتوهم منفرداً من 
القائم» قيل له: فإن الإلصاق والتعريف اللذين يدل عليهما بالجرٌ ولام التعريف قد 
يتوهمان منفردين عن الاسمين قال أبو علي: ولو كان هذا كما قال لوجب أن يكون 
هو الذي للفصل حرفا؛ لأنه دل على معنى في غیرہہ ألا ترى أنها تجيء لتدل على أن 
الخبر معرفة» أو قريب من العرفة أو لتؤذن أن الاسم بعدها لیس بوصف لما قبلهاء ويلزم 


= وقد جاء هذا الرجز» في قصة أعرابي مع عمر بن خطاب - رضي الله عنه - وقد جاءت روايته على النحو التالي في 
العقد الفريد ج ۰۱5/4 وقال أعرابي: 

يا عامل ا خیر رزقت الحنة اکس بنیاتی وأمهنّه 

وكن لي من الزمان جُّة ‏ وارد علينا إن إن إن 


وفي الخصائص ج۷۵/۲ جاءت الرواية على النحو التا ی : 
یا عمر الخير جُزیت الجنّة اکس بئيّاتى وَأَمَهنہ 
أو - یا أبا حفص - لأمضينّه 

والشاهد فيه قوله : (إنّه) حيث تتعين أن تكون بعنی نعم. 
-٤‏ البيتان من الرجز ولم أعثر على قائلهما فيما توفر لدي من مراجع ومصادر. والشاهد فيهما قوله (إن) جاءت 
(۱) انظر الشاهد رقم (۱). 

كثيرة منها: الحجةء أبيات الإعراب» تعليقه على كتاب سيبويهء المسائل العسكرية وغيرهاء انظر : (بغية الوعاة) 
ج۹۸-4۹7/۱ . 
(۲) في (ق) (فان قال قائل). 
۳۷ 


أن تکون أسماء التأکید حروفا؛ لأنها تدل على تشدید المؤكد وتثبیتہ ألا تری أن منه 
ما لا يتقدم على ما قبله مثل: أكتعين وأبصعین. وینبغی أن تكون الصفات كذلك 
آیضا؛ لأنها تدل على معان في غيرها وینبغی أن تكون کم في الخبر» في نحوء كم رجل» 
حرفا؛ لأنها تدل على تكثير في غيرها وهو تكثير الرجال وينبغي ألا تكون ما حرفافی 
قولھم: إنك ما 'وخيرً؛ لھا لا تدل على معنى في غيرهاء وكذلك ما حاجبَيه جبيه . 
وا حروف الزائدة وأن لا تکون اما في قولهم: ام لا حرفا لأنها لا تدل على معنى في 
غیرها ولغا تدل على الفعل احذوف, وکذلك أمًا أنت منطلقاًء قال قوم: احرف هو 
الضمرة المنصوبة والتصلة لا تکون أخباراً ولا مخبراً عنها وکذ لك" الفصل وقال قوم: 
ا حرف هو الذي لا يدل إلا على معنی في غيره» واعترضه آبو على بأن (هو) الفصل 
لا يدل الا على معنی في غيره وبأن التأكيد لا يدل إلا على معنی نحو اکتعین 
وأجمعين وليست بحروف » ومعنى قولهم ما دل" على معنى في غيره إنك إذا قلت 
خرج زيد إلى »لم يدل (إلى) على معنى في نفسه كما دل (خرج) على حركة في زمان 
ماض» ودل (زید) علی مسماه فاذا قلت : حرج زید ال عمرو» دل (ال) على انتهاء 
خروج زید إلى عمرو وقال سییویه": ۲ الحرف ما جاء لمعنى ليس باسم ولا فعل قال 
(۱) قوله: (إتك ما وخیراً) مئال على أنه يجب حذف ابر إذا سدّت مسله واو الصاحبة. حکی سيبوية: (إتك ما وخیراً) 

أي إتك مع خیرہ وما زاندة. 

انظر: سيبويه (الكتاب) ج۳۰۲/۱ء وانظر: السيوطي (همع الهوامع) ج ۱۹۱/۲ 
)۲( هذه العبارة منتزعة من بيت الشعر الاتي : (من الكامل) 

فکانه لهق السّراة كأته ‏ ما حاجبیه معن بسَوادٍ 

جاء في کتاب سیبویه: (قال الأعشى) مع أن البيت لیس في ديوانه» ون في الخزانة ج ۳۷۲/۷۲ أنه من الأبيات الخمسين 

التي لا یعرف لها قائل ۔ وانظر: ابن يعيش ج۱۷/۳ء واللسان (عين) . 

یصف ورا وحشيا شبّه به بعیره في حدته ونشاطه. واللهق: الأبيضء والسراة: أعلى الظهر والُعيّن: الٹورٌ بين عینیه 

سوادہ والشاهد في (حاجبيه) يريد كأن حاجبيه» فأبدل حاجبیه من الهاء التي في كأنهء و(ما) زائدة. انظر : سيبويه 

(الكتاب) ج151/1. 
(۳) لعلّه يقصد ضمير الفصل الذي سبق أن تطرّق إليه أبو علي الفارسي. 
(4) انظر: سيبويه (الكتاب) ۱۳/۱ . 


۳۸ 


أبو محمد ۱۲ (صاحب کتاب ال حلل) هو حدٌ لا مطعن فيه؛ ثم ذکر ما حدّہ به آبو تصر 
الفارابيی"" الأداة لفظ يدل على معنی مفرد لا يكن أن ینفهم بنفسه وحده دون أن 
یقرن باسم أو کلمة ثم قال : وهذا تحديد صحیحء وهو نحو ما قاله سیبویه وهذاء والذي 
قاله سیبویه يزيد عليه ما قاله آبو علي في أكتعين ونحوه ثم قال آبو محمد: قولهم ما 
دل على معنی في غيره غير صحیح حتی يراد ولم يكن آحد جزءي ال حملة المفيدة» 
أعني ما لم یکن خبراً ولا مخبرا عنه وهو فاسد با قاله أبو علي في الفصل ثم قال آبو 
محمد قال آبو الحسن الأشعري " وهو یفتخر بعلم ا حدل ویعیب صناعة النحو كما 
عاب غیرها من العلوم فذ کر أنه شاهد نحوياً وهو يقرأ عليه الکلام ینقسم ثلائة أقسام : 
اسم؛ وفعلء وحرف جاء لعنی. قال : فقلت له: آلیس الاسم والفعل قد جاءا لعنی 
کا حروف فما احتصاصك ذلك با حروف دونهما؟ قال آبو احسن *: فقال لی: غا 
العنی بذلك جاء لعنی في غیره؛ لأن الاسم والفعل جاءا لعنی في آنفسهما؛ وا حرف 
لیس کذلك؛ لانه لا معنی له إلا باسم أو فعل ینضم إليه» أرأيت لو قلنا: زيدء لدل 
على شخص ما غير محدود ولو قلنا : ضَرّب ؛ لدل على ضَرّبٍ كان في الزمان الاضي 


(۱) آبو محمد هو یحیی بن البارك بن المغيرة العدوي (التوفی سنة مائتین وائنتین للهجرة)ء عالم باللغة والآداب» من أهل 
البصرة ء كان نازلاً في بني عدي بن عبد مناة بن تميم» وكان من مواليهم» فقيل له: العدوي اتصل بالرشید فعهد إليه 
بتأديب المأمون» وتوفی مرو من كتبه: النوادر في اللغة» ألفه عفر بن یحي؛ والقصور والمدود؛ ومختصر في النحو ء آلفه 
لبعض ولد الأمون وله نظم جيد في دیوان. انظر: الزركلي: (الاعلام) ج۱:۳/۸ . 

(۲) هو محمد بن محمد بن أوزلغ بن طرفان الفارابي حكيم» رياضي فیلسوف » طبیب » موسيقي» عارف باللغات التركية 
والفارسية واليونانية والسريانية ولد في فاراب. وأحكم العربية. ویعرف بالعلم الثاني » آکبر فلاسفة السلمین» ویقال : إن 
الالة العروفة بالقانون من وضعه ورف بالعلم الثاني لشرحه مولفات أرسطو (العلم الأول) له نحو مئة كتاب» منها: 
آراء أهل الدينة الفاضلة الدخل إلى صناعة الوسیقاء والآداب الملوكية؛ ومبادىء الوجودات والخطابة وغیرها. 
انظر : الزركلي: ((الأعلام)) ج ۲۰/۷ 

(۲) هو على بن اسماعیل الأشعري (ت ٣۳۲ھ)‏ تنتسب إليه الطائفة الاشعرية له تصانیف كثيرة» انظر : معجم المؤلفين 
Ve‏ وهو مؤسس مذهب الاأشاعرة قيل بلغت مصنفاته ثلاثمائة کتاب: منها: |مامة الصدیق, والرد على ا سم 
ومقالات ا ملحدین, والأسماء والأحكام ؛ واللمع في الرد على أهل الرّيغ» وغیرها. 
انظر: الزركلي: ((الأعلام)) ج٤ .۲٦٢/‏ 

)٤(‏ علي بن إسماعيل الاشعري. 


۳۹ 


إلا أنه غير منسوب إلى موضوع» ولو قلنا: مِن» لم يدل على شيء حتی يقترن به 
موضوع» فدل هذا على أن قوله جاء لمعنى إِنما يعني به في غيره لا في نفسه وان كان 
ليس في الکتاب" كذلك قال أبو الحسن: فقلت إن إخراج الأشياء عن ظواهرها 
وصرفها عما تدل عليه لا بُدَ في ذلك من حجّة تخصص أحدهما دون الآخرء والظاهر 
من هذا الکلام جاء لمعنى وليس في الکتاب" غيره» فما الدليل على تأويلك دون 
تأويل من؟ قال : إغا عنى بذلك جاءت لعنی وآراد الأشياء الثلاثة وعبّر بالواحد عن 
الجميع وهذا سائغ في كلام العرب. قال الله تعالى : (هم العدو فاحذرهم)(۳) فعبر 
عن الجماعة بالعدو والعدو اسم مفرد لا اسم مجموع قال آبو احسن(4): ثم قلت : 
آلسنا قد نهد في الأسماء مالا يدل على معنى في نفسه لوجوده في ا حرف؟ فالواجب 
عليك أن تلحقه با حروف دون الأسماءء؛ قال : فقال لی : ذلك لا يوجد في الأسماء آلبتة 
بوجه من الوجوه فإن كنت تدعي ذلك فهاته قال أبو الحسن: فقلت له: '"أي" اسم 
عندك أو حرف؟ فقال: بل اسمء فقلت له: أرأيت لو قلنا: أي» أليس كقولك: من لا 
تدل على شيء إلا باقرانها موضوع قال: فقال لي: أي» يدخله التنوين والاعراب 
وا'مِ'ن!' لا يدخلها الإعراب» فلما دخله الاعراب كان اسماء قال أبو الحسن: فقلت 
له: إنما يبين الشيء بأبين منه. لا بأغمضء ونحن لا نسألك عن العلة التي من آجلها 
قیل إن الاعراب للاسماء والإنسان إغا يجب أن يصحح حجته بمقدمات يعرفها 
خصمه قال: ثم قلت له: أرأيت إن كان التنوین في أي » هو المانع من 


)١(‏ كتاب سيبوبه. 

(۲) کتاب سيبوبه. 

(۳) سورة النافقون آية رقم )۰ لهم العدو فاحذرهم قاتلهم الله آنی یؤفکون &. 
)٤(‏ انظر ا حاشیة السابقة. 


أن تکون حرفا فالواجب أن یکون الفعل حرفا إذ لا تنوين فيه فقال لى: الفعل 
یتصرف وا حرف لا یتصرف » فقلت له: ان كان التصرف هو المیز للفعل عن ارف 
فالواجب أن تكون ليس حرفا وكذلك عسی وتعم وین وكذلك الأسماء كلها ينبغي 
وهذا الذي قاله الاشعري" لا يجب به الطعن على صناعة النحو في كل علم المتقدم 
والتأخر والقوي والضعیف» ولو ناظر ف هذا رجلا له بصر بصناعة النحو لكان 
الأشعري هو النقطع دونه لأن صناعة النحو ليست من صناعة ابحدل وان کان بين 
الصناعتین مناسبة من بعض الجهات» ولکن الأشعرية تعترض في كل صناعة با آمکن 
من حق وباطل» قال وقد رُوي أن الباقلانی"" تكلم في شيء من النحو فرد عليه 
التحویون قال له بعضهم: ليست هذه الصناعة لك بصناعة فاتركها لأهلهاء قال 
فحملته الأنفة على أن تعاطى شرح الكتاب”» فما تشاغل بشرحه أحدء ولا رأينا منه 
فيما سأل؛ لأنه متقدم هذه الصناعة دون أن يسلك مسلك التتبع من غير حجة أو 
ردهاء ولقد خلط في هذه الجمل وخرج من ذكر الأشعري إلى الأشعرية فاستنوق 

ا لحمل وأظنّه ظن أبا الحسن من الأشعرية حين قيل له الأشعري» كما قيل ذلك 

للباقلانی وأما حكايته عن القاضي فغير صحيحة ولو شرح کتاب سيبويه رت في 

(۱) هو أبو ا حسن علي بن اسماعیل الأشعري (ت٣۳۲ھ)‏ إليه تنتسب الطائفة الأشعرية. 

(۲) هو محمد بن الطیب بن محمد بن جعفر أبو بكر (التوفی سنة آربعمائة وثلاث للهجرة)؛ قاض من کبار علماء الکلام؛ 
انتهت إليه الرياسة في مذهب الأشاعرة» ولد في البصرة وسکن بغداد فتوفي فيهاء كان جيد الاستنباط سریع ال حواب: 
من کتبه: إعجاز القرآن» والانصاف. ومناقب الأئمة ودقائق الکلام واللل والتحل» وهداية المرشدينء والبيان في الفرق 
بين العجزة والکرامة وکشف آسرار الباطنیق والتمهید في الرد على اللحدة والعطلة واخوارج والعتزلة. 

(؟) هو کتاب سيبوبة. 

(4) إشارة إلى بيت التلمس, وتعلیق طرفة عليه 


وقد آتناسی الهم عند ادکاره 


ا 


سوداء القلوب وکتب بسواد الأعين» وتصانیفه کالاعجاز والانتصار( وغیرها تشهد بأنه 
مبرز في علم العربية. 

وقد حدّ النحاة التقدمون والمتأخرون ا حرف ولم یسلم لواحد منهم ما حدّه 
وأقول : إن ال حرف لفظ یصحب الاسم والفعل» ولیس بواحد منهما لافادة معنی لم 
يكن. واشتقاق ا حرف من ا حرف الذي هو طرف الشي» لأنه وقع طرفاً من أجل أن 
الکلام یکون من الأسماء وحدھاء ومن الافعال ولا يكون من الاسماء وا حروف: فلما 
لم يكن قط آحد جزهء‌ي ال حملة سمّوه حرفا. 

| فصل: | ومن أصناف" ا حرف: حروف الاضافة» سمیت بذلك؛ لأن 
وضعها على أن تفضي بعاني من الافعال إلى الأسمای وهي فوضی فی ذلك وإن 
اختلفت بها وجوه الافضاء وهي على ثلاثة أضرب» ضرب لازم للحرفية» وضرب 
کائن اسماً وحرفاء وضرب كائن حرفاً وفعلاء قالأول تسعة أحرف من والی وحتی وفي 
والباء واللام ورب وواو القسم وتاژه والثانی حمسة أحرف: عن وعلى والكاف ومذ 
ومنذء والثالث ثلاثة أحرف: حاشی وعدا وخلا . 


شض : هذ ه ا حروف تسمى حروف الجر وحروف الإضافة لإضافتها معاني 
الأفعال إلى الأسماءء واسنادها إيّاها إليهاء فالباء في قولك : مررت بزید آسندت مررت 
إلى زيد وأفضت به إليه قال سیبویه: في باب القسم: " وللمقسم به آدوات من حروف 
الجر وأكثرها الواو ثم الباء ثم التاء۲۲۳ وقال : الخليل: إنما تجیء بهذه ا حروف؛ لأنك 
تضيف حلفك إلى احلوف به كما تضيف مررت به بالباء» وهی في هذا الإفضاء فوضى 
(۱) هذان الکتابان من تصانيف الباقلاني (انظر: معجم المؤلفين) ج ۱۱۰/۱۰ . 
وانظر الزركلي (الأعلام) ج٦/٦۱۰۱۷)‏ 


(۲) سقطت كلمة (فصل) قبل قوله ومن أصناف ا حرف من (ل) . 
(۳) انظر: سيبوية: (الكتاب) ج457/7. 
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أي مستوية في إيصال معانی الأفعال إلى الأسماء وان كانت وجوه الافضاء 
مختلفة؛ لأن الإفضاء في قولك '' خرجت إلى عمروء غير الافضاء في قولك : خرجت 
لعمروء وإن كان الإفضاء بمعنى الأفعال إلى الاسم فيهما سواء ويسميها الكوفيون 
حروف الصفات لنيابتها في قولك ١‏ جاءني رجل من قريش؛ ولهذا قال الزجاج"" في 
حد الحرف: ال حرف ما لم يكن صفة بداية وكان صفة ا تحته. 


ومن هذه الحروف ما هو على حرف واحد ‏ وما هو على حرفين» وما هو على 
ثلاثة» فالذي على حرف لابُد من بنائه على حركة إذ لا يُبتدأ بساكن» وإنما كانت حر كة 
اللام والباء كسرة؛ لأن عملهما الجر فَبُّنِيا على حركة تناسب عملهماء وأما الكاف في 
نحو زيد كعمرو فإنها تكون اسماء فلم تتمكن في ا حرفیة کر الباء واللام» وكذا واو 
القسم وتاؤه؛ لأنهما نائبتان عن غيرهماء وقيل الأصل في ا حروف التي على حرف 
واحد أن تبنى على الفتح؛ لأنه أخف نحو: الواو والفاء والتاء والسين والكاف ولام 
الابتداء » وخملت الباء على لام الجر؛ لأنها تشبهها في التعديةه فان قيل: فقد كان 
إعراب ما دخلا عليه فارقاً بينهماء قيل قد يكون ما دخلا عليه مقصودا أو مبنياء 
والدليل على أن اللام أصلها الفتح رجوعها إليه مع الضمير في نحو : له ولّكَ؛ لأن 
الضمير امجرور غير ضميره المرفوع فلم تفتح» ليس لأنك تقول هذا لكء وإن هذا لأنت» 
وتقول هذا لي لأن ياء التکلم لاد من کسر ما قبلهاء إذا كان حرفاً صحيحاً لتجانس 
الكسرة الياءء ومن هذه ا حروف ما لا يكون إلا حرفاء ومنها ما يكون حرفا واسماء وما 
يكون حرفاً وفعلاء وما يكون حرفاً واسماً وفعلا وسيأتي ذكر جميعهاء وإنما بدأ بن ؛ 
لأنها أقوى حروف ابس لذلك دخلت على ما لم يدخل عليه غيرها نحو: من عندك. 

[فصل : | فمن معناها ابتداء الغاية كقولك سرت من البصرة (إلى الکوفة)") 
وكونها مبعضة في نحو: أخذت من الدراهم ومين في نحو #فاجتنبوا الرجس من 
(۱) هو ابراهيم بن السّري بن سهل الزجاج (المتوفى سنة ثلاثماثة وإحدى عشرة) »التحوي واللغوي» والفسّر» من كتبه: 


معاني القرآنء والاشتقاق» ومختصر النحوء وغير ذلك. انظر: عمر كحالة: (معجم المؤلفين) ج ۳۳/۱. 
(۲) سقطت من (ل). 


الاوثان 4 ومزيدة في نحو ما جاءني من أحد راجع إلى هذا ولا تزاد عند سیبویه إلا 
في النفي» والأخفش يجوز الزيادة في الواجب, ویستشهد بقوله: # یغفر لکم من 
ذنوبكم 4 7" 

ش : ذكر سيبويه: أن منء تكون لابتداء الغایة في الأماكن فظن قوم أنه أراد 
من لا تكون لابتداء الغاية في الزمان فاحتجوا عليهم بقول الله عز وجلٴ: #المسجد 
سس على التقوى من أول يوم 4 !'' وبقول زهير: 

-٥‏ لمن الدیار بقنة اخجر قوین من حجج ومن دهر 
ومن اعتقد أنه مذهب سیبویه الزجاج ‏ وتأویل الاية على حذف مضاف أي 
من تأسيس أول يوم» والبيت كذلك أي من مر حجج ومن مر دهر أو مضي حجج 
وإنما أراد سيبويه أنها لابتداء الغاية في الأماكن غالبا ولم يرد اختصاصها بالمكان» ولیس 
في قوله أنها تكون لابتداء الغاية في الأماكن ما يقتضي اختصاصها بهاء بل هي لابتداء 
الغاية في الزمان والمكان جميعاً ولهذا قال النحاة: ان من آعم من منذ؛ لأن منذ 


تختص بالزمان ومن لا تختص بأحدهما دون الآخرء وقد قالوا من الآن» وتقول : 
أخذت من زيد درهماء فهى لابتداء الغاية» وان لم يكن ثم انتهای وتقول : أحذت من 


(۱) سورة احج آية رقم ٠؛‏ * فاجتنبوا الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور 4. 

(۲) سورة نوح آبة رقم ٤ء‏ ۴ يغفر لکم من ذنوبکم ویژخر کم إلى أجل مسمی 4 . 

(۳) سورة التوبة آية رقم ۰۱۰۸ مسجد سس على التقوی من أول یوم أحق أن تقوم فيه 4 . 

-٥‏ الشاهد من بحر الکامل /وهو لزهیر في دیوانه ص ۸٦‏ والأزهية ۲٩۳‏ والعيني ج۰۳۱۲/۲ والانصاف۲۰» وشرح 
التصریح ج ۱۷/۲ والأغاني ج٦/۲۱۷۱‏ والخزانة ج ۰۱۲۹/4 والسيوطي ۰۲۵4 والشعر والشعراء ج۰۱۳۹/۱ وشرح 
الفصل ج٤/۹۳ء‏ ج۱۱/۸ء وبلا نسبة في الأشموني ج ۲۲۹/۲ والهمع ج۲۲۷/۱. 
وجاء هذا الشاهد في بعض مصادره برواية : 

لمن الدیار بقنة اجر أقوين مذ حجج ومذ دهر 
وعلى هذه الرواية لا شاهد فيه . 
والشاهد فيه قوله (من حجج) و (ومن دهر) آفادت (من) فیهما معنی ابتداء الغاية الزمانية . 


. سبقت ترجمته‎ )٤( 


مالك ء وأكلت من طعامك » فتکون للتبعیض ذکر ذلك سیبویه قال أبو 
العباس وهذا أيضاً من ابتداء الغاية؛ لأنه جعل ماله ابتداء غاية ما آخذه, ولذلك جعل 
أبو العباس جميع الأحوال التي تقع لها من لیس بخارجة عن ابتداء الغاية» ولا یکاد 
يظهر هذا في نحو قوله عز وجل": ‏ فامسحوا بوجوهكم وأيديكم منه )» وقد قال في 
الكشاف": فإن قلت فامسحوا بوجوهكم وأيديكم منہ ما تصنع فیه وهذا لا يتأتى 
في الصخر الذي لا تراب فيهء ومذهبك أنه يجزئ إمرار اليد على الصخر الذي لا 
تراب فیه فقال : قلت: قالوا: إنها لابتداء الغاية» ثم قال : فان قلنا لهم: إنها لابتداء 
الغاية قول متعسف» ولا یفهم أحد من العرب من قول القائل مسحت برأسي من 
الزیت ومن الاء والتراب إلا معنی التبعيض» قلت هو كما يقول» والاذعان للحق أحق 
من الراء وقال الله عز وجل  :‏ فاجتنبوا الرجس ٠7)‏ ثم بین المراد بالرجس فقال 
من الأوثان؛ لأن الرجس للأوثان ولغیرهاء وکذلك قوله تعالى: #رجسنٌ 4 ثم بيّن 
فقال : من عمل الشیطان ٠4‏ وکذلك قولهم: لله دره من رجلء فمن لبیان الهاء 
في قوله دزه» وکذلك لي مثلها من إبل هو بیان لھاء ولي ملؤه من عسل» وتکون من 
للبدل کقوله تعا ی: ل لجلعنا منکم ملائکة ۱4ء أي بدلاً منکم وقوله عز وجل: 
ل[ فرحوا ا عندهم من العلم 4" وكقول الراعي: 


كي کہہے بے مه ۶ رر مني E‏ 


. 4 #فتيمموا صعیداً طیباء فامسحوا بوجوهکم وأيديكم منه‎ ٦ سورة المائدة آية رقم‎ )١( 

(۲) الکشاف هو کتاب الزمشخري. ‏ انظر: الزمحشري: ((الکشاف)) ۳۲۰/۱ . 

(۳) سورة ا حج آية رقم ٠٣‏ . 

(4) سورة الائدة آية رقم ۹۰ء 4 فا ا حمر والیسر والأزلام رجس من عمل الشیطان ‏ . 

. 4 سورة الزخرف آیة رقم ٦٦ء # ولو نشاء بخعلنا منکم ملائكة في الأرض یخلفون‎ )٥( 

. سورة غافر آية رقم ۰۸۳ (فلما جاءتهم رسلهم بالبینات فرحوا ما عندهم من العلم 4 آي بدلاً من العلم‎ )٩( 

۱/۲ الشاهد من بحر الکاملء وهو للراعي النميري في دیوانه ص ۰۱4۲ والقيسي ۱۹۲ وأمالي ابن الشجري ج‎ -٦ 
2117/7 والسيوطي ۰۲۵۱ وهو بلا نسبة في التكملة ۰۲۸۲ والبیان في غريب إعراب القرآن ج۳4۱/۱) والأشموني ج‎ 
= .٦٤/٦ج وشزح الفصل‎ 


یصف ظلم السعاۃء وتكون (من) زائدة في النفی' " وذلك حیث یکون ا جنس 
والعموم والشياع» فتكون زيادتها لتأکید العموم أو لتحقیقه وذلك نحو قولك: ما 
جاءني من آحد. فأحد مفید العموم فاذا نفيته فقلت: ما جاءنی أحد فقد عممت؛ 
فإذا قلت: ما جاءني من أحد» فدخول من لم يزد شيئاً لم يكن في أحد من العموم 
فهذا دليل زیادتھاء وفائدة زیادتھا في نفي الجنس تأكيد معنى الجنس؛ لن العموم مع 
دخول من يتأكد وشبّهه النحاة بجمع ابشمع. فلما كان مقصود المتكلم يحصل بدون 
من كان زائداء وهو مع ذلك مؤكد العموم, وإذا قلت: ما جاءني من رجل » فهو ههنا 
أيضاً زائد؛ لأنك إذا قلت ما جاءني رجل عممت؛ لن النكرة في سياق النفي تعب 
إلا أن اللفظ يحتمل الواحد في قولك ما جاءني رجل فزيدت من لتحقيق العموم 
وتخليصه من هذا الاحتمال» وخرج اللفظ من عن ذلك فكما جاز ههنا أن يخلص 
اللفظ للعموم» جاز ثم أن يؤكد العموم أعني في قولك با جاءني من أحد؛ فلهذا 
حص سيبويه زيادتها بالنفي وأجاز أبو الحسن الأخفش زيادتها أيضاً في الواجب 


= والشاهد من قصيدة تقع في )٩۲(‏ بیتا دح فيها عبد املك بن مروان ویشکو من السعانه » ومطلعها: 
ما بال دفك بالفراش مذیلا أذى بعيّيك أَمْ أرذت رحيلا 
وا خاض: النوق الحوامل» والفصیل : ابنها ء عْلْبّة: هى العْلَبّة بالتحريك والتخفیف: والأفیل : الصغیر من الابل؛ وجمعه 
افال . 
والشاهد فيه قوله (من الفصیل) آقادت (من) معنی البدل. 
(۱) الذي عليه جمهرة النحاة أن (من) تأتي بوجهین : 
۱- حرف جر غير زائد. 
۳ - حرف جر زائد. 
= وتأتي ( من) حرف جرٌ زائداً إذا ولیها نكرة وسبقها نفي أو نهي أو استفهام» وذلك مع : 
أ- البتدآ, نحو الایة: هل من خالق غير الله 4 . 
ب- الفاعلء نحو الآية: # ما جاءنا من بشیر 4 . 
ج الفعول به نحو : هل تری من داع لمكافآتك؟ . 
د- المفعول الطلق نحو الاية : #ما فرطنا في الکتاب من شيء * شيء اسم مجرور لفظاً منصوب محلا على أنه مفعول 
مطلق . 


واحتج بقوله عز وجل: #من خیر من ربكم 4( وقوله عر وجل #ویکفر عنکم 
(من) سیئاتکم 4 فأما الاولی فما زیدت إلا بعد النفي وهو قوله سبحانه: ما 
بود ۳4 فلما تقدّم اللفي صار خير كأنّه للنفی؛ لأن العنی بودون ألا ينزل علیکم من 
خير» وأما قوله عز وجل": من سیئاتکم 4( فلا حجة فیه؛ لأن الصدقة ویکفر بعض 
السیئات فمن للتبعیض. وإغا ا حجة في قوله سبحانه في سورة نوح: ۶یغفر لکم من 
ذنوبکم 4 وقد قال قوم: نها معنی عن وکما تقول وجع بطني من الطعام أي عن 
الطعام وقالوا: لهیت من فلان أي عنه. وحدثني فلان من فلان أي عنه وقیل : نها 
للتبعیض أي يغفر لکم من ذنویکم ما وعدکم العقوبة عليه وهو الشرك قالوا ولا 

یحسن أن تكون زائدة؛ لأنها لا تزاد في الڑیجاں . ولا هي لبيان ا جنس إذلم يتقدم 
جنس تبینه. وأقول " ': إنها للتبعيض؛ لأنه لو قال: اتقوا الله وأطيعون يغفر لكم 
ذنوبكمء »لظن أن الإيمان یکفر الذنوب السابقة قبله والواقعة بعده فقال من ذتوبکم وهو 
السابق والله أعلم. 

وقال الأخفش: إنها زائدة» وكذلك قوله عز وجل: #يدعوكم لیغفر لكم من 
ذنوبكم ۱4 وقوله عز وجل: یا قومنا أجيبوا داعي الله وآمنوا به يغفر لكم من 


ذنوبكم 4 


(۱) سورة البقرة آية رقم ۰۱۰۵ # أن ينزل عليكم من خير من ربكم 4 . 

(۲) سورة البقرة آية ۰۲۷۱ #ویکفر عنكم من سیئاتکم والله عا تعملون خبير € وقد سقطت (من) من (ل) . 

(۳) ما يود بداية الآية الكرعة السابقة # أن ينزل عليكم من خير من ربكم * . 

. تكملة الآية رقم ۲۷۱ من سورة البقرة‎ )٤( 

.4 سورة نوح آية رقم ۰۶ ل يغفر لكم من ذنوبكم ويؤخركم إلى أجل مسمى‎ )٥( 

)٦(‏ يقر السخاوي أن (من) في الآية الکرمة یغفر لكم من ذنوبكم 4 أتها للتبعيض» وبعلّل ذلك بقوله: لو قال اتقوا 
الله وأطيعون يغفر لكم ذنوبكم» لظن أن الامان يكفر الذتوب السابقة والواقعة بعده فقال من ذنوبكم وهو السابق. 

(۷) سورة إبراهيم آية رقم ۰۱۰ ا يدعوكم ليغفر لكم من ذنوبكم ويؤخركم إلى أجل مسمی 4. 

(۸) سورة الأحقاف آية رقم ۳۱. 


۷ 


افصل :| و (إلى) معارضة لمن دالة على انتهاء الغاية کقولك: سرت من 
البصرة إلى بغداد. وکونها بعنی الصاحبة في نحو قوله عز وجل : # ولا تأکلوا آموالهم 
إلى آموالکم 4 راجع إلى معنی الانتهاء. 


شض : إلى لانتهاء الغاية» ومعنی انتهاء الغاية انقطاع الفعل کقوله عز وجل : 
© أتموا الصیام إلى اللیل 4" فاللیل غاية الصیام ومنتهاه ومنقطعه وكذلك بغداد في 
قولك : سرت من البصرة إلى بغداد» وقال بعض آهل اللغة: إنها تأتي للمصاحبة بمعنى 
معء کقوله ولا تأکلوا آموالهم إلى آموالکم 4 وکقوله سبحانه: ۶ لقد ظلمك بسوال 
نعجتك إلى نعاجه 4ء وقوله عر وعلا: #من أنصاري إلى الله 4" وکقوله تبارك 
وتعالى : وآیدیکم إلى المرافق 4ء وکقول امری القیس: 


۷- وَلَوْح ذراغین في برکة إلى جوجو رهل المتكب 


(۱) سورة النساء آية رقم ۲, لإ ولا تأکلوا آموالهم إلى آموالکم إنه كان حوباً كبيراً 4. 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۰۱۸۷ ثم أتموا الصیام إلى اللیل *. 

(۳) سورة النساء آية رقم ۲. 

(4) سورة ص آیة رقم ۰۲۶ قال لقد ظلمك بسوال نعجتك إلى نعاجه &. 

۰۱6 سورة آل عمران آیة رقم ۲ فلما احسْ عیسی منهم الکفر قال من أنصاري إلى الله © ء وسورة الصف آیة رقم‎ )٥( 

# كما قال عیسی بن مرم للحواریین من أنصاري إلى الله . 

.4 سورة ا مائدة آية رقم ٦؛ ۳ فاغسلوا وجوهکم وآیدیکم إلى الرافق‎ )٦( 

۷- الشاهد من بحر المتقارب» وقد نسبه السخاوي إلى امریء القیس ولم يرد في دیوانه» وهو للنابغة ا حعدي في دیوانه 
ص۲۱ وأدب الکاتب ۰۵۱۸ وشرح الجواليقي ۳۷٣‏ والكامل للمبرد ج۳۲/۲؛ وسمط اللالي ج۱۷۰/۱ وفيها (ولوحاً) 
وجاء في أدب الکاتب: أي مع بركة. 
والبيت في وصف فرس. وكل عظم عريض فهو لوح. والبركة : الصدر إذا أدخلت فيها هاء التأنيث كسرت الباء وإذا 
حذفت الهاء فتحت الباء وأصل البرك والبركة للبعیر لأنه يبرك عليه. فاستعير في غیرہہ والجؤجق: الصدر والرهل : 
المسترخيء وإغا أراد جلد صدره واسع غير ضيق فمنكبه يموج ويتقلب» وذلك مستحب في الفرس. 
وجاء في الاقتضاب ج۲۰۳/۲تحقیق الأستاذ مصطفی السقاء تحت باب دخول بعض الصفات مكان بعض (هذا الباب 
أجازه قوم من النحويين» أكثرهم من الكوفيين» ومنع منه قوم = 


۸ 


أي مع جُؤجؤ وقد أبى ال حذاق هذا وقالوا: نها في جمیم ذلك لانتهاء الغایق 
فمعنی إلى آموالکم مضافة أو مضمومة إلى آموالکم» ومعنی إلى الرافق وضوئي يُغْسَل 
إليهاء فهي غایة منقطم عندها الخسل» وقوله : لقد ظلمك بسوّال نعجتك إلى نعاجه 
معناه بسؤال ضمّھا إلى نعاجه» ومن آتصاري إلى الله أي من تنضم نصرته إلى نصرة 
الله في والبیت معناه قد صم ذلك إلى جؤجق وذکر جماعة من النحاة في قوله عز 
وجل : إلى المرافق 4 آنها معنى معء وقال قوم: إنها لانتهاء الغاية» لا أن المرافق 
داخلة في الغسیل من قبل أن الح داخل في ا حدود. لا لأنها معنى مع؛ لأنها لو كانت 
بمعنى (مع) خلت عن معنی التحدید. وإذا خلت من معنی التحدید لزم غسل ما يقع 
عليه اسم الیدء فكان يلزم غسل اليد إلى اللکب. قالوا: وقد جاء (إلى) بهذا العنی 
الذي ذكرناه وهو التحديد ودخول الحدّ في الحدود. وذلك قولك له: علي من واحد 
إلى عشرة فالواحد والعشرة في قول : داخلان في الاقران والعشرة داخلة دون الواحد 
على قول آخرء والواحد داخل دون العشرة على قول والواحد والعشرة غير داخلين 
على قول رابع فهذه أقوال الفقهاء دخلت العشرة في الإقرار في قولين منهاء قالوا: 
(فإلى) على هذين القولين لانتهاء الغاية والحدٌ في ذلك داخل في احدود فهي في هذا 
مثل (حتی)ء وأن (حتى) مثل (إلى) في كونهما غایق لا أن حتى لاد فيها من 
اشتمال الأول على الثاني» ودخول الحد في ا حدودہ نحو أكلت السمكة حتى رأسهاء 
فلابُد أن يكون الرأس مأكولاء ولو قيل : إلى رأسها لم يكن الرأس مأكولاً فهذا الفرق 
بينهماء غير بعيد أن بأني آحدهما بمعنى الآخر فتحمل (إلى) في الآية على ذلك 
وكذلك قوله عز وجل #إلى الكعبين € وقال بعض أهل اللغة في قوله عز وجل: 


= أكثرهم البصریوتء وفي القولين جميعاً نظر؛ لأن من أجازه دون شرط وتقييد لزمه أن یجیز سرت إلى زيد» وهو يريد 
مع زیدء قياساً على قولهم: إن فلاناً لظريف عامل» إلى حسب ثاقب» أي مع حسب. ولزمه أن يجيز زيد في عمرو أي مع 
عمروء قياساً على قول النابغة الجعدي: (ولوح ذراعين في بركة). 
والشاهد فيه قوله (إلى جؤجؤ) جاءت إلى بمعنى مع . 

(۱) سورة المائدة آية رقم ۰ 8 وامسحوا برؤوسكم وأرجلكم إلى الكعبين *. 


۹ 


#إلى أن تزكى ۳4 إن (إلى) بمعنى في أي هل لکم بعنی آدعوك إلى أن تزکی» 
وكذلك قوله عز وجل: #ليلة الصيام الرفث إلى نسائكم 4 لما كان الرفث بمعنى 
الافضاء كان محمولاً على العنی» قال: أحل لكم ليلة الصيام الافضاء إلى نسائكم » 
ولا يقال 8 رفثت إلى المرأق إا يقال رفشت بها و استدل أولئك علی آن العنی ف 
قول النابغة: 


- فلا تثركتي بالوعید كأنني إلى الاس مطلي به القاز جرب 
قالوا : يريد في الناس» وکقول طرفة: 
۹- وان لتق الحي الجمیع فلاقني ‏ إلى ذروٰۃ البَيْتَ الرّفيع المعمّد 
ویروی وجدتني موضع فلاقني » قالوا: وتکون بمعنى من 


(۱) سورة النازعات آية رقم ۰۱۸ «فقل هل لك إلى أن تزكى 4. 

(۲) سورة البقرة ة آية رقم ۱۸ء ۶ أحل لکم ليلة الصیام الرقث إلى نساتکم ٭. 

) ؟) التأويل وقع فيما قبل ا حرف إذ ا ضمن (هل لك ) معنى آدعوك عدّاه ب ( (ال) . وکذلك نا ضمّن الرقث معنی 
الافضاء عداه ما يتعدى به الافضاء وهو (إلى) . 
وأمالي ابن الشجري ج٢/۸٦۲‏ والدرر ج٢/۱۳‏ والاقتضاب ج٢/۷٦۲‏ لل وأدب الكاتب ° وشرح 
الجواليقي ۳٥٣‏ وهو في الغريب المصنف ص 4۲۳ءوقد رواه أبو عبيد في باب إدخال الصفات بعضها على بعض » وهو 
بلا نسبة في الأشموني ج 114/1 والهمع ج۲۰/۲. وجاء في الاقتضاب: "نا كان وجهه أن يقول عند الناس أو في 
ناس ولكنه إذا كان 7 شیم 7 ال خر اي ا انظر: الاقتضاب ج۲۲۷/۲. 

۹- سے سی بی 0 و أبن الشجري ج٢/۸٦۲ء‏ والأصول ج ۰۲۰۸/۲ والأصول 
ج/۳۳۲ والاقتضاب ج۹/۲٦۲ء‏ ج٣/٣٣٣‏ تحقيق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد ا جیدء والأزھیة ۰۲۸۶ 
والخزانة ۰۱۲۹/4 
وقد جاء في بعض الصادر (یلتقي) مكان (يلتق)؛ (تلاقني) مكان (فلاقني) وهو الأصوب لیستقیم الوزن. 
وجاء فی الاقتضاب ج۹/۲٦۲‏ تحقيق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد اٹجید: ''البیت من معلقة طرفه (خولة 
أطلال ببرقة تهمد)» ويروى في المطبوعة (البيت الکرع)؛ والمصمد: القصد والتصميد: مبالغة الصمد والمعنى: اذا 
اجتمع الحي للاقتخار لقيتني اعتزي إلى ذورة البيت الشریف» وقوله تلاقني: أي اعتزي إلى فحذف الفعل = 


و مس مر 


۰- تقول وقد عَالَيْتَ بالکور فَوْقها یسقی فلا يُروَى اي ابن آحمرا 
أي فلا يُروى مني» وفي مکان عند؛ قال ابو کبیر: 

١‏ أُم لا سَبيل إلى الشَبّاب وذکره . أغهى إل من الرّحيق السَلْسَل 
أي عندي » وقال الراعی''' 

۲- قال |ذا راد النّساء خريدة صَنَاءٌ فقد سادت الي الضوانیا 


= لدلالة ال حرف علیه. ( انظر شرح العلقات السبع للزوزني) بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا. 
الشاهد فيه قوله: #إلى ذروة البیت # جاءت (إلى) بعنی (في). 

۰- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لعمرو بن أحمر الباهلي في ديوانه ص ٤۸ء‏ والدرر ج17/7» والسيوطي ۸۱ ونسب حطاً 
لأبي کبیں والاقتضاب ج ۲۲۷/۲ ج۳۵۷/۳تحقیق الأستاذ مصطفى السقا ود. حامد عبد ا جید: وأدب الكاتب 201١‏ 
وشرح اواليقي ۰ء وهو بلا نسبة في الاشموني ج٢/١۲۱ء‏ والهمع ج۲/ ٤‏ 
وقد جاء في بعض مصادره (أيسقى مکان (يُسقى). 
الشاهد فيه قوله: (فلا بروی إلى) جاءت (إلى) بمعنى (من). 

۱- الشاهد من بحر الکامل؛ وهو لابي کبیر الهذلي في شرح آشعار الهذلیین ج۹/۳٦۱۰ء‏ والدرر ج۰۲۱/۲ والعيني 
9/۳ واللسان (سلسل) ج ٣٦٥/٣‏ واخصص ج١١‏ /لالاء واطخزانة ۱۹۲/۶4 والاقتضاب ج ۳۵۷/۲ تحقيق 
الأستاذ مصطفی السقا ود.حامد عبد ا جیدء وهو بلا نسبة في الهمع ج۲۰/۲ واخصص ج1/۱4 والأشموني 
ج۲۱۹/۲. وأبو كبير الهذلي هو آحد من شهر بکنیته دون اسمه » واسمه عامر بن الحليس » أحد بني سعد بن هذيل؛ 
وقال أبو عمرو الشيباني: عامر بن جمرة وقبل هذا البیت: 

آزهیر هل عن شيبة من معدل أم لا سبیل إلى الشباب الأول (وهو مطلع القصیدة). 
الشاهد فيه قوله (إلى الشباب) جاءت (إلى) مکان (عند) . 

۲- الشاهد من بحر الطويل» وهو للراعی النميري في دیوانه ص۲۸۲ جمع وحقیق راینهرت قاییرت. بيروت» 
والاقتضاب ج 768/7 تحقيق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد انجیدہ وأدب الکاتب ۰9۱۲ وشرح الجواليقي .۳٩۱‏ 
ومعنى (إلي) عندي. 
والشاهد من قصيدة تقع في (55) بیتاء ومطلعها: 

ألم يسأل الرکب الدیار العوافيَا ١‏ بوجهنوى من حلها أومتى هيا 
وقبل بيت الشاهد قوله: 

وان ناء ا حيٗ لما رَعَیْتََي آصین الشّوى مني وصدن فؤاديا 
والثقال : المرأة الثقيلة عن ا حرکة الملازمة مجلسهاء وراد الدسای أكثرن من الذهاب وانجيء والخريدة: الحيية. 
والشاهد فيه قوله (سادت إل الغوانيا) جاء (إلى) بعنی (عندي). 
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۳- و كان إِلَيْها كالذي اصطاد بکرها شقاقا وظلما 
أي عندها. 


وقال حمید بن ثور الھلالی : 


-٤‏ ذكرتك لت أتّمتا من کٹسا وذكرك بات لي غجسب 


أي عندي» والسيّات: الأوقات 


وقال آخر: 


۳- الشاهد من بحر الطویل» وهو للنابغة الجعدي في دیوانه ص ۳ كما في أدب الکاتب (لیدن ص )٤١٥‏ »ص ۵۱۲ 
تحقيق محمد الدالي مؤسسة الرسالة؛ بیروت. والاقتضاب ج۲۷۹/۲ء ج۲۵۸/۲ تحقيق الاستاذ مصطفی السقا 
ود .حامد عبد امید. 
وقبل بيت الشاهد قوله: 

فلما شفاها اليأس وارتدّهمّها إليها ولم يترك لها متذکراً 
آشب لها فرد خلا بين عاذب ‏ وبين جماد اي بالصیف آشهرا 
فلما رآها كانت الهم والمنى ولسم ير فیما دولهامتغیرا 
ومعنی (الیها) في بيت الشاهد (عندها) 
وقوله: کان إليها: أي كان الثور عندها (أي البقرة) في البغض کالذئب الذي أكل ولدها. 
أو أطم: أي أزيد بغضاء وأهجر: أقبح وأفحش. 
والشاهد فيه قوله (وكان إليها) جاءت (إليها) بمعنى (عندھا). 

4- الشاهد من بحر الطويل» وهو لحميد بن ثور في دیوانه ص ٩٩‏ بتحقيق الأستاذ الميمني» والاقتضاب ج۲۷۹/۲ء 
ج۲۰۰/۳ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقاء ود. حامد عبد ا جیدء وأدب الكاتب ص ۰۵۱۲ وشرح الجواليقي 557. 
وسبات: الأوقات واحدتها سبةء وعجيب: معجب وأتلعت أخرجت رأسها وسمت بجيدها (يعني الظبية). والكناس: 
مستتر الظبي في الشجر. 
يقول مبوبته: لما ریت الظبية قد أرجت عنقها من كناسها وتصبته ذكرتك لشبهها بك. 
والشاهد فيه قوله (إلي) جاءت (إلي) بمعنى (عندي). 
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۵- لِعَمْرَكَ إن السن من ام جابر الي» وان لم آتهء لبَغیضْ 
أي عندي. 


أفصل : أو حتی) في معناهاء إلا آنها تفارقها في أن مجرورها يجب أن یکون 
آخر جزء من الشيء أو ما يلاقي آخر جزء منه؛ لن الفعل المعدذى بها الغرض فيه أن 
یتقضّی ما تعلق به شيثاً فشيئاً حتى يأتي عليه وذلك قولك : أكلت السمكة حتى 
رأسهاء وغت البارحة حتى الصباح؛ ولا تقول حتى نصفها أو ثلٹھاء كما تقول إلى 
نصفها وإلى ثلثهاء ومن حقها أن یدخل ما بعدها فيما قبلهاء ففي مسألتي السمكة 
والبارحة قد أكل الرأس ونیم الصیاح ولا تدخل على مضمر فتقول حتّاہہ كما تقول 
إليه» وتكون عاطفة ومبتداً ما بعدها في نحو قول امرىء القیس: 


۵- الشاهد من بحر الطويل» وهو بلا نسبة في الاقتضاب ج٢۲‏ /۲۸۰ء ج ۲۲۰/۲ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقا وزميله» 
وأدب الكاتب ص ٩۱۲‏ بتحقيق محمد الدالي» وشرح الجواليقي ۳۰۳. ورواية أدب الكاتب (وإن باشرتها) مكان (وإن 
لم آنه). والمباشرة یکی بها عن النكاح» والمس: اللمس» ويكنى به عن النكاح أيضاً. وزاد ابن الأعرابي بعده: 

إذا فرشتنا توبها فكأغا ‏ يفرق غل بیننا وبعوض 
وصف امرأة یکره مضاجعتھا وملامسة جسمه لجسمهاء حتى كأن بينه وبينها البعوض والئمل . الشاهد فيه قوله (إي) 
جاءت (إلي) بعنی (عندي) . 
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٦۔‏ وحتی الجياد ما يُقدن بأرسان 
ویجوز في مسألة السمكة الوجوه الثلاثة. 


ش: بحتی ( حرف غاية منل (ال) جر ما بعدھا وليست کا ی؛ لأن مجرورها 


ينتهي به الأمرء ومجرور حتی ينتهي إلى آخره جزء من الشيء أو ما یلاقیه فان الذي 


-٦‏ الشاهد عجز بيت من الطویل» وهو لأمری القیس في دیوانه ص ۹۳ء وسیبویه والشنتمري ج4۱۷/۱ 
والقتضب ج4۰/۲؛ وأسرار العربية ۷٦۲ء‏ والایضاح ۲6۷ وصدره: 
والشاهد من القصيدة لامری القیس مطلعها: 
قفا نبك من ذکری حبیب وعرفان ‏ وربع خلت آيائه منذ آزمان 
وقد ذكر السخحاوي هذا الشاهد ص ۳۷ من الفضل برواية (مطوت ) مکان (سریت)؛ و(غزاتھم) مکان (مطیهم) . 
وقد جاء في كتاب سيبويه ج777/7 بتحقيق عبد السلام هارون (غزیهم) مكان (مطيهم) وجاء فيه: والشاهد فيه هنا 
(غزيهم فهو اسم جمع لغاز؛ لأن فعيلاً لیس ما يكسر عليه الواحد إلا شذوذاً نحو العبيد والكليب ولا یکاد يقع مع قلته 
إلا في جمع فعل؛ لكثرة دورانه في الکلامء وأشار الشنتمري إلى خطأ من روى في هذا الموضع من الکتاب: (حتی تکل 
مطیهم) لأن الطي اسم جنس جمعي تحذف الهاء من واحده إذا جمع؛ ومطوت (مددت بهم في السير» تكل مطيهم: 
تتعب إبلهم الجياد: ا خیلء ما يقدن بأرسان: يعني أن الخيل من الاعياء ذلّت فلا تحتاج إلى أن تقاد بالحبال. 
والشاهد فيه قوله (حتى) الأولى عاملة والثانية غير عاملة؛ لأنها استتنافية وما بعدها مبتداً. 
(۱) لمتی أربعة أوجه هي : 

. حستى الجارة» تر الاسم الظاهر - ولا تجر الضمیر - نحو (قرأت المسرحية حتى أخر كلمة فیها)‎ -١ 
وتأتي لتفيد انتهاء الغاية نحو : سأقاوم الاحتلال حتى النصر. كما أنها تأتي للتعليل (أي أن ما قبلها سببٌ وعلة ما‎ 
بعدها) . نحو : درست الدرس حتی آنجج.‎ 

ومن شروطها أن يكون العطوف بها ما بعضا من جمع قبلهاء نحو: (قدم الطلاب حتی الأول فیھم)ء وإما جزءا من 

كل» نحو : أكلت التفاحة حتى قشرتهاء أو كجزء من كل» نحو (أعجبني العالم حتی صمته). ومن شروطها آن 

تكون غاية لا قبلها ما في زيادة أو نقص» نحو؛ مات الناس حتی الأنبياء. 
۳- حتی الابتدائیة وتكون الحملة بعدها لا محل لها من الاعراب ؛ نحو قول جریر: 

فما زالت القتلی مح دماءها 2 بدجلة حتی ماءٌ دجلة آشکل د 
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آخر جزء في حکم الآ خر کقولك : غت اللیل حتی الصباح على هذا في الأصل » وهو 
الاکثر فيهاء وقد تخرج عن هذا فينتهي الأمر عند امجرور بهاه فتکون بعنی إلى» 
کقولك : قام القوم الیوم حتی اللیلء وصام حتی یوم الفطر فهذا حمل ختی على 
(إلل)ء كما حملت (إلى) على (حتی) وَهُمْ قل أن یحملوا شيئاً على شیء إلا 
ويحملون الآخر عليه لتأكيد الشبه ولاب أن يكون ا جرور بحتى جزءاً مما قبلها؛ لأن 
المراد انقضاء ما تعلقت به حتى على التدريج حتى تأتي على الجملة» تقول: أكلت 
السمكة حتى رأسها وفت حتى الصباح: أي مازلت آخذ أجزاءها جزءا بعد جزء 
حتي أكلت الرأسء ومازلت نائماً زماناً بعد زمان حتى نمت الصباح» ولو قلت: أكلتها 
حتى نصفها لم يجزء كما جاء ذلك في إلى» وإذا قلت ضربت القوم حتى زيل فزيد 
من القوم وداخل في الضروبین ولو قلت ضربت القوم حتی ا حجرہ لم یجز؛ لان 
الحجر ليس من القوم ويرد في وجوه حتی: التحقیر؛ والتعظیم كقولك'" خذ متا 
البيت حتى الحصيرء وقدم الحجاج حتى الشاة فهذا التحقير» ومات الناس حتى 
العلماء”' فهذا التعظيم» وكذلك القوة والضعف ولا تدخل (حتی) عند سيبويه على 
مضمر لانحطاطها عن (إلى) فلا یقال : حتاه ولا حتاي ولا حتاكء وأما قوله: 


-٤ =‏ حتی الناصبة» تکون حرف جر وتنصب الفعل الضارع ب (آن) الضمرة وجوباً بعدهاء نحو : ادع ربك 
حتی تقوم الساعة. 
ویرتفع الفعل الضارع بعد (حتی) إذا کان حالاً (أي لا يدل على استقبال) أو مؤولاً با حالء فضلۃ ومسبباً عما قبلھاء 
نحو: مرض زید حتی لا یرجونه: ویجوز بعدها النصب والرفع عندما تکون لاستقبال الأحداث ا ماضیةء نحو قوله تعالى 
مستهم البأساء والضراء أو زلزلوا حتی بقول الرسول والذین آمنوا معه متى نصر الله 4 سورة البقرة آية رقم ۲۱۶. 
(۱) الصحیح أن (حتی) تدل على انتهاء الغاية» فحینما نقول: مات الناس حتی العلمای يُقصد بذلك أن العلماء 
آخر الناس. وحینما نقول : قدم الحجاج حتی الشات معنی ذلك أن الشاة آخر احجاج وکل آخر شيء فهو غایته. 
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۷۔ و ألحقه بالقوم حتاهُ لاحق 


فإغا العنی حتی هو لاحق» وقد آجاز المبرّد دخول حتی على الضمر" وهو 
مذهب الکوفیین» وذلك أن ا حروف التي تدخل على الظاهرء لا عتنع دخولها كلها 
على الضماثر کمن والباء واللام ونحوها من حروف الخفضء وهذا هو القیاس وقد قال 
الشاعر: 


۸- فلا والله لا يى آناسن . قتي حتاك یا بن آبي يزيد 


ویجوز أن یکون سیبویه منع من ذلك؛ لأنه لم یسمعه ویکون (حتی) حرف 
عطف مثل الوا وتتحط عن الواو في أن العطوف بها یکون من جملة ما قبلهاء ولا 


۷- الشاهد عجز بيت من بحر الطویل؛ وهو بلا نسبة في الخزانة ج ۰۱8۰/4 ولم آوفق في العثور على مصدر 
له غير التزانق وصدره: 
وآکفیه ما یش وأخطیه سوه 
والشاهد فيه آن (حتی) في قوله (حتاه) لا تدخل على الضمرء وهي هنا على معنی حتی هو (لاحق) ء وهذا مذهب 
سيبويه» وقد أجاز البرد دخول (حتی) على الضمر. 
(۱) الذي عليه جمهرة النحاة أنّها (تجر الضمي والميرّد هنا يتل مذهب الكوفيين في جواز جر (حتی) 
للمضمر . 
۸- الشاهد من بحر الوافر» وهو بلا نسبة في ابن عقيل ج٢‏ /٥۱۱ء‏ والدرر ج۱۰۸/۱ء واالهمع ج ۲۳/۲ والعيني 
ج ۲٦٦/٣‏ وا خزانة ج ۱6۰/6 والأشموني ج ۲۱۰/۲ 
يُلفى مضارع ألفى» ومعناه وجد ويروى ( لا یلقی آناس) بالقاف مکان الفاء على أنه مضارع لقي (حتاك) استشکل أبو 
حيان هذه العبارة فقال : (وانتهاء الغاية في حتاك لا آفهمه ولا آدري ما عني بحتاكء قعل هذا البیت مصنوع . 
والعنی: يريد الشاعر أن یقول : إن الناس لا یجدون فتی يرجونه لقضاء مطالبهم حتی یبلغوا المدوح؛ فإذا بلغوه فقد 
وجدوا ذلك الفتی؛ بهذا التقریر يندفع کلام أبي حیان (انظر شرح ابن عقيل ج ۰۱۱/۲ شاهد رقم ۲۰۱)- 
وقد جاءت رواية البیت في بعض مصادره (يا بن أبي زیاد) مکان (یابن ابي بزید). 
والشاهد فيه قوله (حتاك) جاءعت (حتی) جارة للمضمر. 
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یکون الا في تحقير أو تعظیمء نحو خرج له الناس حتی الامراء واجترأ عليه القوم 
حتی الصغا وتقول على هذا: سبحان الذي يرى کل" شيء حتی الذرّة في الظلمای 
وسبحان العالم کل خفيٌ حتی سراثر القلوب والأحشاءء وتکون حتی حرف ابتداء 
كأما وکهل یقع بعدها البتداً أو ا خبر ولا تعمل شيئاء وفیها مع ذلك معنی الغاية 
فقولك : جاءني القوم حتی زید جاءني» فزید کلام مستأنف بعد حتی وما بعده خبره؛ 
ولیست حتی بجارة في هذا ولا بعاطقة مشركة في اعراب ما قبلها؛ لأن دلالة ما قبلها 
علی ابتداء اجيء وا حملة الواقعة بعدها لابد فیها من دلالة الانتهای وقولك حتی زید 
جاءني هو نهاية مجيء القوم وفیها أيضاً معنى التعظيم والتحقی ولا تفارق حتى هذا 
العنی؛ لأنه وصف من آوصافها في جميع مواضعها. 

قال امرؤ القيس: 

مطؤت بهم حّی تکل غرّاتهم وحتی الجياذ ما قذن بازسان 

فالشاهد قوله: وحتى ا حیاد فهو رفع بالابتداء وما بعده الخبر» ولا تكون حتی 
ههنا عاطفة لما ذكرته ولدخول حرف العطف عليهاء ولا جارة بل ما بعدها مرتفع 
بالابتداء والخبر» وإنما هي حرف ابتداء مثل ما ذكرء ومثل واو الابتداء في نحو رأيت 
زيداً وعمرو منطلق والدليل على أنها لا تخلو من معنى الغاية وان كان ما بعدها مبتداً 
وخبرأ» عطفها على حتى التي قبلها وتلك غاية جارة؛ أعني (حتى تکل 
غزاتهم)لأنها دخلت على أن الضمرة والتقدير: حتى أن تکل» وان وما بعدها في 
تأويل الصدرہ فكأنه قال: حتى كلال غزيّهم وحتى الجيادء فکما أفادت تلك الغایق 
فكذلك المعطوفة عليهاء وم الابتدائية قول الشاعر أيضاً : 


(۱) انظر الشاهد )١5(‏ 


۹- فما زالت القثلی تمُح دمّاء‌ها بدجلة حَتّی ماء دجلة أشكل 


ویجوز في أكلت السمکة حتی رأسها أن تکون عاطفة فتنصب رأسهاء وأن تکون 
جارة فتجر رأسهاء وأن تکون حرف ابتداء فترفع رأسها والخبر محذوف» والتقدیر حتی 
رأسها مأكول ؛ لتقدم ذكر الأكل وكذلك قول الشاعر» وهو ابن مروان النحوي : 
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۰- ألقی الصحيفة كي د فف رَحله والاد حتّی نغله ألقاها 


۹- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو جریر في دیوانه ص ۰۱4۳ وا حیوان ج ٠۳٠٠/١‏ والسيوطي ۰ والأحاجی ص 4 
واللسان (حنت) ج ۰۳۲۸/۲ وشرح الفصل ج۱۸/۸ والأزهية ۲90 والدرر ۰۲۰۷/۱ ج٢‏ /٦۱ء‏ وا حزانة ج ۰۱4۲/4 
والعيني ج ۰۳۸۹/4 وهو بلا نسبة في اللسان (شکل) ج۳۸۰/۱۳ والصحاح ج۲۹6/۱ والرتجل ۳۹۲ واخصص 
ج/۱۰۰ والاأشموني ج ۰/۲ ۰ وأسرار العربية ۷ والهمع ج۰۲۸/۱ ج۲۹/۲. 
وعج: تلقي» والأشکل : الذي خالط بياضه حمرة. 
والشاهد فيه قوله (حتی ماء) جاءعت (حتی) هنا ابتدائیة وا حملة التی بعدها لا محل لها من الاعراب. 

وت البيتان من بحر الکامل: وهما لأبى مروان النحوي» أو ابن مروان النحوي كما في سيبويه ۰0۰۱/۱ ومعجم الأدباء 
ج ۰۱6۹/۱۹ واطزانة ۰440/۱ والدرر ج ۰۱/۲ ۱۸۸ والعيني ج ۰۱۳4/4 وشرح التصریح ج ۰۱6۱/۲ وهو للمتلمس 
ف ملحق دیوانه ص YY‏ والسيوطى ۷ وهو بلا نسبة في الشنتمري ۰8۰/۱ والأشموتي ج ۰۲۱8/۲ ج ۹۷/۲ 
والهمع ج۰۱۳۹۰۲۹/۲واین السيرافي ۱ء والخصص ج ۰۱۱/۱5 والأصول ج۳۳۹/۱) والوجز ص ۷٦ء‏ والبیت الأول 
الجمل للزجاجی ص 1٩‏ بتحقیق د. على توقیق امد وقد جاء فیه: (اختلف في تسبة هذا البيت» فینسب إلى أبى 
حين هرب من عمرو بن هند لا آراد قتله e‏ وقصة البیت مشهورة .لا عطی مروان بن هند التلمس وطرفة کتابین 
لعامله في البحریین: وأوهمهما أنه آمر لهما بصلة ففتح التلمس الکتاب وعرف ما فيه فهرب إلى الشام » وهجا عمراً هجاءً 
مرا ولكن طرقه رفض فتح کتابه فکان مصرعه بسببه وجاء في کتاب سیبویه (الحاشية) ج۹۷/۱ بتحقیق عبد السلام 
هارون: (الصواب أنه مروان النحوي كما في معجم الأدياء ج145/19» وهو مروان بن سعيد بن عباد بن حبيب بن 
الهلب بن أبي صفرة أحد أصحاب الخليل المتقدمين المبرزين في النحو .... والشعر في قصة المتلمس حين فر من عمرو 
ابن هند فألقى الصحيقة التى فيها الأمر بقتله في نهر الحيرة وفي ذلك يقول المتلمس:- 
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يعنى التلم س( ويجوز في نعله الأوجه الثلاثة 

فصل : | وفي معناه الظرفية کقولك : زيد فی أرضه والرکض '' في الیدان ومنه 
نظر فی الكتاب» وسعی في الحاجة» وقولهم. في قول الله عز وجلٴ: ظ ولأصلینکم في 
جذوع النخل 4" نها بعنی على عمل على الظاهر » وا حقیقة إنها على أصلها لتمکن 
الصلوب في ا جذع تمكن الکائن في الظرف فیہ'!'". 
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ش*: ((ومن ا حروف اجارة (في) ومعناها الظرفیة والوعاء والظرف والوعاء 
ما كان مشتملاً على الشيء ومحلاً له. ولغا كان معناها الظرفية؛ لأنها تدخل على ما 
کان ظرفاً للشيء ووعاء له كقولك: زيد في آرضه. فأرض زيد ظرف له ومحل» 
وكقولك : الیدان موضع للرکض ووعاء له في قولك: الرکض في الميدان» وقد يتسع في 
هذا فيقال زيد ینظر في الكتاب» لانه لما صرف نظره إليه وقصره عليه صار الكتاب 
مكانه ووعاء لنظره» وكذلك قوله: هو ينظر في العلمء وانظر في هذا الأمر جعلت العلم 
والأمر ظرفاً له؛ ولأن العلم لا اشتمل على قلبهء وقلبه معظمه كان كأن العلم ظرف له 
وهذا على سيبل العشبیه)) 


= قذفت بها في الثنى من جنب كافر ١‏ كذلك أقنو كل قط مضلل 
وانظر شرح المفصل لابن يعيش ج۱۹/۸ حیث أورد القصة كاملة وجاء في حاشية معجم الأدباء ج ١47/19‏ (هذا البيت 


وجاء في بعض مصادر البيت الأول (ثم) بدل (حتى) 

(۱) المتلمّس هو خال الشاعر طرفة بن العبد وقصته معروفة» حين حمل للك ا حیرة رسالة إلى ملك البحرين وفيها قتلهہ 
غير أنه استدرك الأمر وتنبه للمكيدة» فرمی بالرسالة (الصحيفة) في مياه نهر دجلة ولاذ بالفرار في حين ركب طرفة بن 
العبد رأسه وكان يحمل رسالة أيضاً إلى ملك البحرين وفيها يطلب قطع رأسه فوصل إلى ملك البحرين وهناك قتل بناءٗ 
على التوصية في الرسالة. 

(۲) سورة طه أية رقم ۷۱. 

(؟) ما بين القوسين سقط من (ل). 

)٤(‏ سقط هذا الکلام جميعه من (ل). 
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وقال بعض آهل اللغة: إنها تکون بمعنى (علی) کقول الله عز وجل: # في جذوع 
النخل 4 وهذ!"" على الظاهر وكونهم على الجذوع؛ وكذلك قول الشاعر: 
١‏ هم لوا العبْدي في جذع نَخْلّةَ فلا عطست شیبان الا باجدعا 


قال أبو العباس"۳: هو ههنا على حقيقته من کونه للوعاء فان الجذوع لما صلبوا 
عليهاء صارت كأنها قبور لهم للازمتهم إياهاء فکأنهم کانوا فيها؛ لأنها صارت مستقر 
لهم» فهذا معنی قول صاحب الفصل لتمکن الصلوب في الجذع تمکن الکائن ني 
الظرف فيه وا جار وا جرور الأول (متعلق بالکائن» والثاني متعلق بتمکن: وقالوا 
آیضا)٩)‏ إنها تأتي بمعنى الباء ومن ذلك قول الشاعر: 


(۱) سورة طه آية رقم ۷۱. 

)۲( في (ق) وهذا عمل الظاهر . 

۱- الشاهد من بحر الطویلء وهو لسوید بن آبی کاهل في السيوطي ۱55 والأزهية ۲۷۸ واللسان (عبد) ج٤‏ /۷٦۲؛‏ 
(شمس) ج۲۱/۷ وأمالي ابن الشجري ج٢/۷٦۲ء‏ وهو لامرأة من العرب في ا خصائص ج۲۱۰/۲ واللسان (فیا) 
ج ۲۷/۲۰ وبلا نسبة في القتضب ۲۱۹/۲ والکامل ج۰۷۱/۲ وانخصص ج 14/۱4 والاقتضاب ۱ء ومجاز القرآن 
ج٢/٤۲ء‏ ۲۲ وشرح الفصل ج۲۱/۸. ۱ 
وجاء في اخصائص ج ۳۱۵/۲ بتحقیق محمد علي النجار ومثل قوله (كأن ثيابه في سرحة) قول امرأة من العرب: 

هم صلبوا العبدي في جذع نخلة فلا عطست شیبان إلا بأجدعا 
وجاء في حاشية ج۳۱۵/۲ من الخصائص والعبدي: نسبة إلى عبد القیس؛ وقوله بأجدع: أي بأنف آجدع .جاء فی شرح 
الفصل ج۲۱/۸ (ولا عطبت) مکان (فلا عطست). 
والشاهد فيه قوله (في جذع) جاءت (في) ععنی (علی). 

(۲) آبو العباس هو أحمد بن محمد الابي (توفی سنة خمسمائة وثمان وتسعين هجرية)ء نحوي» من أهل أب من ناحية برقق 
ورحل إلى الیمن» من تصانیفه: کتاب في النحو . انظر: رضا کحالة: ((معجم الولفین))» ج1۳/۲ ویاقوت اخموي: 
((معجم الأدباء)) ج ه/0۵- 5۹٩‏ 

. سقط هذا الکلام من (ل)‎ )٤( 


- رکب َم الع من ورس بسیرون في طن الأَبَاِرٍ والْكلَى 


أي بصیرون بطعن الاباهر» وإغا آراد أن لهم بصيرة في الطعن» فهي على بابها من 
الوعاء وأما قوله عز وجل : لإفردوا أيديهم في أفواههم 4( فزعم بعضهم آنها بمعنى 
إلى آفواههم. وإغا هو بعنی الوعاء جعلوا أيديهم فی آفواههم یعضونها غیظاً لو وضعوها 
في آفواه الأنبياء نع الکلام. 


| فصل: ]| والباء معناها الالصاق کقولك: به داء"'ء أي التصقء وخامره 
ومررت به وارد على الاتساع والعنی التصق مروري بموضع يقرب منه ویدخلها معنی 
الاستعانة في نحو کتبت (بالقلم") ونجرت بالقدوم وبتوفیق الله حججت. وبفلان 
آصبت الغرضَ» ومعنی الصاحبة في نحو خرج بعشیرته ء ودخل عليه بثیاب السفی 
واشتری الفرس بسرجه ولجحامه وتکون مزيدة في المنصوبء کقوله تعا ی: ۶ ولا تلقوا 


۲- الشاهد من بحر الطویل وهو لزید ا یرہ في أوضح السالك ش ۲۹۷ ص ۰۱۳۷ والاقتضاب ج۲ /۹۷ء ۳۵۲/۳ 
واللسان (فیا) ج۲۷/۲۰. 
وجاء في اللسان... زعم يونس أن العرب تقول نزلت في أبيك يريدون علیه» قال : وربما تستعمل بعنی الباء وأتشد البیت: 
وی رکب يوم الروع .... 
وزيد الخير كان يعرف في الجاهلية بزید الخيل؛ فلما أسلم سماه النبي صلى الله عليه وسلم زيد الخير. انظر أوضح السالك 
ش ۲۹۷ ص ۰۱۳۷ 
والشاهد فيه قوله (في طعن) جادت (في) بمعنى (الباء). 

(۱) سورة ابراهیم آية رقم ٩‏ 9 جاءتهم رسلهم بالبینات فردوا آیدیهم في آفواههم 4. 

(۲) "اقوله والباء معناها الالصاق کقولك به داء''ء الباء هنا للظرفية لا للالصاق؛ لأنّ الأصل أن تقول: فيه دای وحینما 
تقول : جلست في الدار تکون (نی ) للظرفيةء وکذلك حینما تقول : جلست بالدار الباء للظرفية ما کونها للالصاق 
فیمثلون عليه بقولهم: تعلقت به وأمسكت به ومررت بدارهمء قالباء في كل ذلك للإلصاقء والثال الذي ضربه 
السخاوي في الشرح نقلاً عن أبي الفتح ابن جني: أخذت بزمام الناقة هو المثال الصحيح على الالصاق, فكأن 
السخاوي صحّح بذلك خطأ صاحب التن وهو الزمخشريء وستجيء الأمثلة التي وردت في الشرح أيضاً ومنها : 
أمسكت به على الرغم من أن بعض المعاصرين ینکر أن تقول : أمسكت به وهي صحيحة؛ فقد نص على صحتها الفراء 
في معاني القرآن. 

؟) سقطت من (ل) . 
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بأيديكم إلى التهلكة 4" وقوله : (بأييكم الفتون)*) وقوله: 
5- سود ا محاجر لا يقرأن بالسور 


و المرفوع كقوله: # كفى بالله شهيدا "سا وبحسبك زید» وقول امرئ القیس؛ 


شعر: 
-٤‏ ألا هَل أتاها والحوادت جِمّة . بأن اما اليس بن تملك بيقر 


ش: الباء من ا حروف ا حارق وهي على ضربین : زائدة» وغیر زائدت فالتي 


(۱) سورة البقرة آية رقم ۱۹۵۰ء وانفقوا في سبيل الله ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلکة 4. 

(۲) سورة القلم رقم ٠٦٦‏ * فستبصر ویبصرون بأییکم الفتون 4. 

۳۲- الشاهد عجز بيت من بحر البسیط وهو للراعي النميري في دیوانه ص ۸۷ واللسان (سود) ج 8۲/۹ وشرح أدب 
الکاتب ٩۲۱‏ بتحقیق محمد الدالي والاقتضاب ۲۹۰ وا حزانة ج٣/۷٦٦ء‏ والسيوطي ۰۱۱۲ وهو للقتال الكلابي في 
دیوانه ص ٥٤ء‏ وبلا تسبة في الرزوقي ۰۳۸۳ ۵۰۰ ۸۲۰ واخصص ج۲۱۱/۱6) ومجالس تعلب ٠٠١‏ والصحاح 
ج۹۰/۲ء والصاحبي ۱۰۷ وأدب الکاتب ۰۳۹۷ وجمهرة اللغة ج۱6/۲. ومجاز القرآن 6/۱ والفصل ۱۵۵ 
والمرتجل ۳۷۰ واللسان (قرأ) ۰۱۲۳/۱ (لحد) ج4 /۳۹6. 
وصدره: 
هر الحرائر لا ربا أخمرة 
وا حرائر: جمع حرة» وأخمرة: جمع خمار وهو ما تغطي به المرأة رأسهاء وا حاجر جمع محجر کمسجد ومحجر العين ما 
دار بها وبدا من البرقع من جميع العين. 
والشاهد فيه قوله (بالسور) الباء زائدة في المنصوب؛ لأنها مفعول به للفعل يقرأن. 

(۳) سورة النساء آية رقم ۰۷۹ #وأرسلناك للناس رسولاً وكفى بالله شهيدا ». 

6 - الشاهد من بحر الطويل» وهو لامرىء القيس في ا خزانة ج4 /۱1۱ والمفصل ۱٥١‏ والمنصف ج١/٤۸‏ واللسان (بقر) 
ج٥/٤١٢۱‏ واللسان (شظی) ج ۰۱5۳/۱۹ والخصائص ج۱/٥۳۳ء‏ وهو في ديوان امريء القیس ص ٦٦ط‏ /دار الکتب 
العلمية بيروت» وهو بلا نسبة في الاتصاف ۱۰۰ وغير موجود فی دیوانه من نسخة الأعلم. 
والشاهد من قصيدة تقع في (۱۱) بيتأء ومطلعها: 

سما بك شوق بعدما کان آقصرا 2 وحلت سلیمی بطن قوفعرعصرا 
وبعد بيت الشاهد: 

تذ کرت أهلي الصالحينء وقد أتت 2 على خملى خوص الرکاب وأوجرا 
والشاهد فيه قوله (أتاها وا حوادٹ جمة بان امرأ) أي أتاها أن امرأ القيس . 


۲ 


ليست بزائدة على وجوه أحدها أن تکون للالصاق والاختلاط کقولك به داع وقالوا: 
إن قولك : کتبت بالقلم هي في الالصاق؛ لأن الکتابة ملصقة بالقلم؛ لآن مستعمل 
الالة یلصق عمله بهاء فهي من هذه الجهة للالصاق. وقال أبو الفتح : باء الالصاق نحو 
آخذت بزمام الناقة؛ لأنها تدل على إلصاق محل قدرتك به قال : ولولا الباء لاحتمل 
آنك باشرته وأنك حصلته عندك . 


قال وکذلك إذا قلت: آمسکت زیداء احتمل آنك باشرته بنفسك وآن تکون 
منعته التصرف من غير مباشرة فاذا قلت: آمسکت بزید أعلمت أنك باشرته 
و آلصقتك به قدرتك وقوله عز وجل : # وامسحوا برژوسکم 4 الباء فيه للاختلاط 
قال وقد تسمى الباء 8 كتبت بالقلم بالاستعانة» وقوله 8 الفصل : ویدخلها معنی 
الاستعانة والمصاحبة يريد به أنها للإلصاق في وضعها ويدخلها مع ذلك ما ذكره مع 
الالصاق وقولهم : مررت به یجور ف اتساع وكأنه يريد آلصقت مروري یکانه ومعنی 
الاستعانة أنك استعنت بالقلم على الكتابة وبالقدوم على النجر ء فهي للاستعانة من 
وأصبت بك الغرضَ» أي باستعانتی بك على اصابته. ویدخلها آیضا معنی الصاحبة 
نحو حرج بعشيرته» أي مصاحبا لهم ومصاحبین له وكذلك جاء بثیاب السفی وأخذہ 
برمته ويسر جه و امه وتسمّی باء اخال وتکون الباء ف هذا الوجه للتعد ية کقوله عز 
وجل» ذهب الله بنورهم 4ء فهو كقولك: أذهب الله نورهم والفرق بینها وبين 
قولك : مررت» آنك تقول : ذهبت به فهو ذاهب ولا تقول: مررت به فهو مان وتکون 
جعنى في» کقولك : ما بالربع من أحد وکقول الاعشی: 


(۱) سورة المائدة آية رقم ء * وامسحوا برژوسکم وأرجلكم إلى الکعبین 4 . 
(۲) سورة البقرة آية رقم ۰۱۷ #ذهب الله بنورهم وترکهم في ظلمات لا یبصرون 4. 
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۵- ما بکاءٌ الکبیر بالأطلآل. 


وتسمے باء الظرف(. 
وقالوا في قول ابي ذؤيب: 


٦ن‏ ثش ل" تما الہ ٥‏ گم 1 یی 75 و و ° و 2 7 و 
شربن بماء البحر ثم ترفعت ‏ متی لجح حضر لهن نئيج 
7 7 7 2 2 


.۱۵۵/ ١ج الشاهد صدر بيت من بحر افیف وهو للأعشى في دیوانه ص٣ والخزانة‎ -٥ 
وعجزہ:‎ 
وسؤالي وما ترد سو اي‎ 
وجاء عجزه في بعض مصادره على الرواية الاتية:‎ 
وسُؤالي فھل یرد سؤالي.‎ 
ویروی فما ترد ولا ترده ویروی بالتاء والیای وبعد بيت الشاهد:‎ 
. دمنة قفرة تعاورها الصيف بريحين من صباً وشمال‎ 
. انظر قصة هذا الشاهد في الاقتضاب ج ۰۳۷4/۳ والشاهد في قوله (بالأطلال) حیت جاءت (الباء) بمعنى (في)‎ 

(۱) وهذه هي التي مثل علیها صاحب التن (أي الزمشخري) قبل غیرها في قوله: به داء وزعم آنها للإلصاق وهي 
للظرفية. 

۱/۱ الشاهد من بحر الطویل» وهو لأبي ذؤيب الهذلي في شرح أشعار الهذليين ج۹۱ واخصص ج‎ -٦ 
2٠١9 وا حتسب ج ۱۱/۲ والاقتضاب ج ۳۷۲/۳ بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد ا جیدء والسيوطي‎ 
واخصائص ج ۸۵/۲ والعيني‎ ۳٤۲/۲ وشرح التصریح ج ۴/۲ واللسان (شرب)ج 4۷۰/۱ والدرر ج۲ /۰۳4 والهمع ج‎ 
وأمالي ابن الشجري ج ۲۷۰/۲ والازهية‎ ۳٦٣/٢٢ والخزانة ۱۹۳/۳ واللسان (فخر) ج ۷/۷ (متی) ج‎ ۲4۹/۳۲ 
ورواية البیت في‎ ۲۱٥/٣ ۱ء وابن عقيل ج۱۱۱/۲ء ومعاني القرآن ج‎ 27١5/7 وهو بلا نسبة في الأشموني ج‎ ۰ 
الهذلین:‎ 

على حبشیات لهن نٹیج 
وعلیه فلا شاهد في البیت. 
والشاهد في الإيدال ج ۰8۱/۱ ومعجم مقاييس اللغة ح ۰۲۹۱/۵ 
في الجوء وقبل هذا البیت: 
سقی آم عمرو کل آخر لبلة حناتم سود ماژهن تجیج 
وفي قوله: متى بلج قولان: آراد من أقطارها وقیل: متى بمعنى وسط وحکی أبو معاذ الھراء وهو من شیوخ الکوفیین: 
جعلته في متی كمي» والنئیج: المرّ السریع معه صوت (انظر الاقتضاب) ج ۲۷۲/۲ - ۳۷۲ بتحقیق الاستاذ مصطفی 


٦٤ 


وقول غیره: 


هار 


۷- شربت بما* الدخرضین فأصّبحت زوراء تفر عَنْ حياض الدیلم 
أن الباء ععنى من» وقوله: متی بلج قیل : معناه من بلج . 
قال صخر الغي: 

۸- می آقطارها علق نفیث 


أي من آقطارها وقیل: هي بعنی وسط وعن أبي معاذ الهراء جعلته في متی 


۷- الشاهد من بحر الکامل وهو لعنترة العبسي في دیوانه ۰۲۰۱ وأدب الکاتب ٦١٥٥‏ واحتسب ج۸۹/۲: وسر الصناعة 
۱ والصاحبي ۷۷ والأمالي الشجرية ج ۰۲۷۰/۲ وشرح الفصل ج ۱۱9/۲ والرصف ۱9۱ واللسان (دحض) ؛ 
والاقتصاب ج ۲۷۳/۲ بتحقیق الأستاذ مصطقى السقا ود. حامد عبد ا جید وسر القصاحة ص ۷۰ والشاهد أحد 
أبيات معلقة عنترة ومطلعها: 

هل غادر الشعراء من متردم أم هل عرفت الدار بعد توم 
والشاهد من مشهور شعر عنترة» والدحرضان: ماءان يقال لأحدهما وسیع. وللآخر الدحرضء فلما جمع بینهما غلب 
آحدهما على ال خر وإغا یغلبون في مثل هذا الأَشهر أو الأحف لفظاء هذا قول الأصمعي» ویقال وسیعء ووشیع بالسین 
والشین. وقال أبو عمرو: الدحرضان: بلد» وقال غیرهما: هو ماء لبتي سعد, وزوراء: مائلة منحرقة » وأراد بالدیلم: 
الأعداءء وأصل الدیلم: جيل من العجم فشبه بهم آعداء» هذا قول الأصمعي» وابن الأعرابي» وقال أبو عمرو: الدیلم: 
ابماعةه ویقال: الظلمةء ویقال : أرض» ویقال : هو ماء في آقاصي البدو حکی یعقوب بن السکیت في العاني عن 
الاصمعي قال : الدیلم ضَبَةء وذلك آنهم دلان في آلوانهم وذکر التفار عن حیاضهم لأن بني عبس لا راغموا قومهم مروا 
بضبة فأزادت ضبة أخذ آموالهم فتجواء ومالوا إلى ب بني عامر مستجیرین» ثم ساروا على الدحرض ووسیع ورداعة حتی 
عادوا مالك ذي الرقيبة القشيري فحکی عنترة ما کان. وهذه میاه بني أنف الناقة من بني بهدلة» وحکی أبو علي 
البغدادي قال : حدثني ابن الأنباري عن آبي العباس ثعلب عن ابن الاعرابي قال : قال لی أبو زيادة الكلابي في قول 
عنترة (تنفر عن حیاض الدیلم) الدیلم: آبار وقد آوردتها ايلي. 
انظر : ((الاقتضاب))ء ج۳۷۲/۲ بتحقیق الأستاذ مصطفی السفاء د. حامد عبد ا جید . 

۸- الشاهد عجز بيت من د بحر الوافر وهو لصخر الغي في شرح أدب الکاتب ص ۱۸ وقد نبه الجواليقي في شرحه ص 
۳ وابن السيد في الاقتضاب 4۱ وهو لأبي مثلم في ديوان الهذلیین ج٢/٢۲۲.‏ وصدر هذا البيت: متى ما تنكروها 
تعرقوها. وجاء في الاقتضاب: أراد من أقطارها. 

والعنی أي متی ما تقولون ما هذه؟ تشکون منهاء ترد علیکم وتعرفوها يريد كتيبة كريهة؛ والعلق: الدمء نفيث: ينفث الدم. 
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کمي أي في وسطه والنتیج: ار السریعء وهو یذ کر سحابا ارتفع من البحر وقبله: 


۳ 


رر وو بت 


سَقَى أم عَمْرِو کل آخر له حتاتم سود مَاوَهُن ثجیح'' 
ومنها باء الإضافة"ا هي باء القسمء واغا سمیت باء الإضافة؛ لأن التقدیر : 


آقسم بالله» فأنت تضيف القسم إلى الله وباء السبب كقوله عز وجل : # يهديهم ربهم 
بإمانهم 4" أي بسببه» وباء البدل كقوله: 


۹- فَلَيْتَ لی بهم قوما إذا رَكبُوا ‏ شنوا الاغارة فرسّانا وركبانا 


ویصح آن تسمّی جمیع الباءات باء الاضافةه وتکون ععنی (عن) كقوله: 


2 مر مم 


۰- سائل فوارس بربوع بشدتنا 


وععنی علی. قال ابن قميئة: 


(۱) انظر الشاهدة ؟. 

(۲) قوله باء الإضافة» »جاء من تسمية حروف الجر عند السخاوي بحروف الإضافة. 

(۲) سورة يونس آية رقم ۰٩‏ ۳ ان الذین آمنوا وعملوا الصا حات بهدیهم ربهم بإیانھم . 

- الشاهد من بحر البسیط وهو لقريط بن أنيف العنبري في السيوطي ص ۲٢‏ ۸۰۸ والعيني ج۰۷۲/۲ ۰۲۷۷ واللسان 

(رکب) ج۱۳/۱ 4 والخزانة ج ۰۲۳۲۰۳۷/۲ والدرر ج ۰۱۷/۱ ج۰۱8/۲ وحماسة أبي تام ۲۹/۱ تحقیق د. عبد النعم 

أحمد صالح. وبلا نسبة في الهمع e fl‏ وابن عقيل ج۲۸/۲ء والأشموني ج۲" » والشاهد من 
قصيدة مطلعها: لو كنت من مازن لم تستیح ابلي بو اللقيطة من ذهل بن شيبانا 
وجاء في شرح ابن عقيل ج5۷۷/۱: البيت من منتارات أبي تام في أوائل ديوان الحماسة؛ وشنوا: آراد: فرقوا أنقسهم 
لأجل الإغارة (الاغارة) الهجوم على العدو والایقاع به (فرسانا) : جمع فارس وهو راكب الفرس» (ركبانا) جمع راكب 
وهو أعم من الفارسء وقيل هو خاص براكبي الابل. العنی: يتمنى بدل قومه قوماً آخرين من صفتهم أنهم إذا ركبوا 
للحرب تفرقوا لأجل الهجوم على الأعداء والإيقاع بهم .مابين قارس وراكب . 

۰- الشاهد صدر بيت من بحر البسيط ء وهو لزيد الخيل في دیوانه ص ۰۱۰۰ والدرر ج ٩5/۲‏ والسيوطي ۲۰۲ 
وا لخصائص ج 419/۲ وشرح الفصل ۰۱۹۳/۸ والفصل ‏ ۱ والهمع ؟ /لالاء وتمام البیت هو : 

سائل قوارسَ بربوع بشدتتا 1 رونا ب بسفح القاع_ ذي الأکم 

وبشدتناء أي عنهاء والشدة: الحملة . 
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۱- بودك ما قومى على أن ترکتهم سلیمی إذا هبت شمال وریحها 
أي على ودّك قومي. 
ومعنی من أجل قال لبيد: 


۲- غلب تشذر بالذ حول كأنها جن البدي رَوَاسِيا آقدامها 


۱- الشاهد من بحر الطویلء وهو لعمرو بن قميئة اليشكري» وقال معناه: على ودك وبلا نسبة في اللسان (ودد) وروایته: 
(علی ما ترکتهم) والاقتضاب ج۰۲۹۳/۲ ج ۳۹۰/۲ بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد اٹ جید . وجاء في 
الاقتضاب ج ۳۹۰/۳ ( ........... وهو ما غلط فيه یعقوب في کتاب العاني؛ فاتبعه ابن قتيبة على غلطه» ولیس في هذا 
البیت حرف ولیس الباء فيه زائدة على ما قالء ولغا الباء ههنا بمعنى القسم؛ وما استفهام في موضع رفع بالابتداء وقومي 
خبره» والعنی بحق الودة التي بيني وبينك» أي شيء قوسي في الکرم والجود عند هبوب الشمال ؟ يريد في زمن الشتاء 
لأنهم کانوا یتمد حون وید حون غیرهم باطعام الطعام فيه وأراد بریحها النکباء التي یقابلها. ويروى بودگ بفتح الواو فمن 
روا هكذا احتمل أن يريد بحق صنمك الذي تعبدين» ومن رواه بضم الوای جاز أن يريد ال مود وجاز أن يريد الصنم 
لأن الصنم يقال له وت ود وقد قرىء بهما جميعاً. وقد حكي أيضاً في الودة الفتح والضم والکسس ولو آراد على مودتك 
قومي على ما توهم یعقوب» ومن قال بقوله: لم يقل إذا هيت شمال وریحهاء ولغا كان يجب أن یقول ما هبت شمال 
وريحهاء كما تقول : لا أكلمك ما هبت الریح ولا زال حبك ما طار طائر» وهكذا جميع هذا والباب الذي یراد به الدوام» 
إغا يستعمل (بما) لا (بإذا) ء والوجه أنه يريد بالود الصنم لا المودة» لأن سُلیمی هذه المذكورة كانت عرسه؛ وكانت نشزت 
عليه فطلقهاء ولذلك قال (على أن تركتهم) ولذلك قال في آول هذا الشعر: 

أرى جارتي حفت وخف نصيحها . وب بها ولا النوى وطموجُھا 
فيبني عسلى طير سنيح نحوسه ‏ وأشأم طیر الزاجرین سنيحها 
ومن جعل الود الموده فمعتاه: بحق الودة التي كانت بيئنا قبل الطموح ووقوع الطلاق. 

۲- الشاهد من بحر الکامل وهو للبيد بن ربيعة في ديوانه ۰۳۱۷ وا حیوان ج٦/۱۸۹ء‏ واخصص ج ۰1۹/۱6 والخزانة 
ج٤/۷٥۱‏ والمعاني الكبير ۸١١‏ والجواليقي ۳۷۷ والاقتضاب ج ۰۲۹۷/۲ ج۳۹۲/۳ بتحقیق الأستاذ مصطفى السقا 
ود. حامد عبد ا جید ومعجم مقاييس اللغة ج۳۰۵/4) وشرح القصائد العشر للخطيب التبريزي ص "١4‏ . وجاء في 
الاقتضاب ج۲۹۷/۲ء ومنها باء السبب كقوله: 

غلب تشذر بالذ حول كأنها مم البیت 
والشاهد من معلقة لبيد التي مطلعها: 
عفت الدیار محلها فمقامها 2 نی تأبّد غولها فرجامها 
والقلب: الغلاظ الأعناق» والتشذر: انتهدّد. والذ حول : الآحقاد الواحد ذحل . والبدي: 
موضع. والرواسي: الثوابت . وقبل البیت الستشهد به: 
وكثيرة غرباؤها مجهولة ‏ ترجی نوافلها وبرهب ذامُھا 
وبعده: آتکرت باطلهاء بت بحقھا ‏ یوما ولم یفخر علي کرامها 


۷ 


أي من أجل الذ حول وتکون الباء زائدة مع المنصوب والرفوع وانجرور فزیادتها 
مع المنصوب في نحو قوله عز وجل : ولا تلقوا بایدیکم إلى التهلکه 4" أي أيديكم» 
وقال تعالی: #بأيبكم الفتون 4 قیل: هي زائدة أي آیکم الفتون» فنصب أي على 
آنها هي الوصولة أي ستبصر ویبصرون الذي هو الفتون» ثم زیدت الباء فقيل : بأيكم 
هو الفتون؛ كما حذف في قوله تعالى: #لننزعن من کل شيعة أيهم آشد 4ء فیمن 
قرأ بالنصب ولا يقال : إن أصله ویبصرون أيّكم الفتون على آنها أي التي للاستفهام. 
فهي مبتدأ والفتون الخبر؛ لأنها التي للاستفهام من شأنها أن تعلق» وبصر لیس من 
آفعال التعلیق, وكذلك نزع ویجوز أن تکون الباء في هذا العنی في أي في آیکم الفتون 
أي في فريق المؤمنين أو في فريق الکفار يوجد هذا الفتون وهو جنون ومن قال: إن 
الفتون بمعنى الفتون لد نا فالباء ا یا معنی (في)؛ وقول الراعي: 
هن احرائر لا ربات آخمرة سود الحاجر لا يقرأن بالسور٩)‏ 
الباء فيه زائدة أي لا یقرآن السور وقیل : انها للإلصاق وهذا البیت من قصيدة 
طويلة تزيد على خمسين بیتا أولها: 
اهل (۵) ما ال هذا الیل في صقر یزداد طولا ومایزداد من قصر 
رنه تناس فریٹ یرم الْحَدالی بأسباب من القدر 
کنماشق قلبي یوم فارقهم قسمین بين آخي جد ومُنْحَدر 
هم الاحبة آبکی الیوم اثرهم قد كنت آطرب إثر الجيرة الشطر 
(۱) سورة البقرة آية رقم ۱۹۵۰ء ٭ وأنفقوا في سبیل الله ولا تلقوا بأیدیکم إلى التهلکه ‏ ۔ 
(۲) سورة القلم آية رقم ٦ء‏ * فستبصر ویبصرون» بأییکم الفتون 4 . 
(۳) سورة مرم آیة رقم ۹١ء‏ # ثم لننزعن من کل شيعة أيهم آشد على الرحمن عتیا 4. 
)٤(‏ انظر الشاهد ۲۳. 
(5) سقطت الألف من (أهل) في (ل) . 


۸ 


ل لعز الحم وانئتها لَیْلی وَصَلَى غلی جاراتها خر 


"۳ قلبي ۳ ۷ وبالعيون و" بماوَارَين بالخر" 


وکذلك قول أمية: 
۲- إِذ يَسْفون بالدقیق وکائوا ‏ قَبْل لا یاکلون خُبْزَاً فطیرا 


أي إذ یسفون الدقيقء والباء زائدة» وقول يعلى الأحول!“ 





(۱) سقط بعد بيت الشاهد البیتان الآتيان: 
وارین وَحْقا رواء في أكمته من کرم دومة بين ن سیم ولج 
تلقی نواطیره في کل مرقبة يرمون عن وارد الأفنان و متهصر 

(۳) في الدیوان (وما) بدل (وما) » ورواية الدیوان أصوب لأن (وماً) یختل الوزن. 

(۳) انظر هذه الأبيات في دیوان الراعي النميري ص ۰۱۲۱ ۰۱۲۲ ۰۱۲۳ جمع وتحقیق راینهرت فابیرت: بیروت. 

۳- الشاهد من بحر افیف وهو لأمیة بن آبي الصلت في دیوانه ص ۰۳۹۷ وشرح ال جحوالیقی ۳۷۸ وشرح أبيات الغنی 
للبغدادي ج/٤۲۸‏ وفيه زيادة أبيات على الدیوانء والاقتضاب ج ۰۳۰۰/۲ ج۳۹۳/۲. بتحقیق الأستاذ مصطفی 
السقاء ود. امد عبد انجید وأدب الکاتب ص ٩۲۱‏ . 
وجاء في الاقتضاب ج۳۰۰/۲: إذ يسفون بالدقیق وقال في ا حاشیة: تام البيت كما ذكره ابن السيد في شرح الأبيات: 

إذ يسفون بالدقيق وكانوا ‏ قبل لا يأكلون شین فطيرا 
وقال : أراد يسفون الدقيق» فزاد الباء. 
ثمم جاء في ج 57/7 من الاقتضاب. فقال: 
وأنشد في باب زيادة الصفات: 

إذ يسفون بالدقيق 
وهذا صدر بيت لامية بن أبي الصلت. والبيت بكماله: 

إذ يسفون بالدقيق وكانوا ‏ قبل لا يأكلون شین فطيرا 
أراد إذ يسفون الدقيق» فزاد الباءء وهذا الشعر قيل في صفة بني اسرائيل وقبله: 


سلته أزمة تخيل بالناس تری للعضاة منها صریرا 
لا على كوكب ینوء ولا ریج جنوت ولا ترى صحرورا 


ويلاحظ أن السخاوي أورد (خبزاً) مكان (شیئاً)ءوجاء في بعض مصادر الشاهد (بالرحيق) مكان (بالدقیق) . 


1۹ 


-٤‏ بواد یمان ثبت الشت صدره وأسفله باطرخ والشّبهان 


يجوز آن تکون الباء زائدة» ویجوز آن لا تكون زائدة» وأسفله مبتداً وباطرخ خبر ه» 
أي مثمر بالمرخ» وقول الاعشی: 


و و أت 


-۵٥‏ ضمّت برزق عیالنا آزماحنا. وضروعهن لنا الصریح امريد 
فالباء فيه زائدة» وقیل : لا کان ضمنت بعنی تکفلت عذاه تعدیته. 


-٤‏ الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لیلعی الأحول فیما ذکره الأصبهاني» وبلا نسبة في اللسان (شبه)؛ وفی الاقتضاب 
ج۲۰۱/۲ لرجل من عبد القیس وقیل إنه للأحول اليشكريء كما ذکره آبو عبيدة. قال : وتقدیره: وینبت أسفله با مرخ» 
على أن تکون الباء زائدة وان شثت قدرته؛ وینبت أسغله بالمرخ» فتکون الباء للتعدية. 
وفي أدب الکاتب بتحقیق محمد الدالي: لیعلی الأحول الأزدي» وجاء فیه: (والبیت من كلمة له في الأغانی 
ج۰۱4۹/۲۲ وازانة ج ۰4۰8/۲ ونسبه لیعلی بن السید في الاقتضاب ٥٥۷‏ عن الأصبهاني وابن بري في اللسان 
(شبه) عن أبي عبيدة؛ ونسبه ا والیقي في شرحه ۳۷۹ للنجاشي. 
والشت: نبت طيب الريح» والرخ: شجر حفیف العیدان لیس له ورق. والشبهان: هو التمام من الرياحين. 

-٥‏ الشاهد من بحر الكامل» وهو للأعشىء فی دیوانه ص ۲۳۱ بشرح وتعلیق د. محمد محمد حسين» وأدب الکاتب ص 
۲ وشرح ا جوالیقي ۳۸۰ والاقتضاب ج۰۳۰۱/۲ ج4/۳ ۳۹ وروايته في الدیوان هي : 

ضمنت لنا أعجازش قدورنا وضروعهن لنا الصریح الأجردا 
وهي رواية الاقتضاب ج۱/۲ ۰ وجاء فيه: فإغا جاز دخول الباء فيه على الرزق» لأن ضمنت معنی تكفلت» والتکقل 
یتعدی بالبای تقول : تكفلت بكذاء فهو من قبيل حملهم الفعل على نظیره. 
وجاءت رواية الشاهد في الجزء الثالث من الاقتضاب ص ۳۹6 على النحو الاتي: 
ضمنت برزق عيالنا آرماحنا ١‏ وضروعهن لنا الصریح الأجردا 
وقال : هذا البیت لأعشى بكرء ولم يقع في شعر الأعشى رواية البخدادي هكذا إِنّما وقع في روایته: 
ضمنت لنا أعجازهن قدورنا وضروعهن لنا الصریح الأجردا 
وقبله في صفة إبل : 
مثل الهضاب جزارة لسيوفنا ‏ فإذا ترا فإنهالن تطردا 
قال آبو علي: ويروى ضمنت لنا أعجازها أرماحُناء أي ضمنت أرماحنا أعجاز إبلنا أن بغار عليها فنحن ننحرها ونشرب 
ألباتهاء والصريح من اللن : ما ذهبت رغوته والأجرد الذي لا رغوة له. 
ویلاحظ أن السخاوی ذكر (المزبدا) بدل (الأجردا) . 
ورواية البيت في شرح الجواليقي ۳۸۰ جاءت على النحو الآتي: 
ضمنت برزق عيالنا أرماحنا ملء المراجل والصريح الأجردا . 


وقول امرئ القیس: 

هل 1 رت of‏ یہ ام هيم o‏ ۰ 8 22 
-٦‏ فلما تنازعنا الحديث واسمحت هصرت بغصن ذي شماريح ميال 

الباء فيه زائدة» أي جذبت غصناً ذا شماریخء يعني قدّهاء والشماريخ شعرها. 

وقول الآخر: 


rn 11‏ ہر ۶م o re,‏ و 2 ےر كه و o‏ 
ES‏ ۰ , (۱) ۰ ا ۷ ۰۰ ۰ ۰ ۰ 


الباء فيه زائدة» أي ونرجو الفرج وقیل :لا كان نرجو بمعنى نطمع عداه تعديته» ومن زيادة 
الباء في التصوب زيادتها في خبر لیس وماء کقوله عز وجل» # آلست بربكم 4ء فإ وما 
أنا بطارد المؤمنين 4€ وزيادتها ههنا لتأكيد النفي وعليه زیادتھا في المنصوب آنها نا 
أدخلت على خبر لیس وما وهما أصل في كلام العرب زيدت في غيرهما من النصوب 
بسببها ء وأما زيادتها في المرفوع فأن تزاد مع الفاعل كقوله عز وجل: 


ا الشاهد من پحر الطویل ؛ وهو لامرئ القیس في دیوانه ص ۲ وشرح الجواليقى CTA‘‏ والاقتضاب ج ۳۹۵/۲ وأدب 
الکاتب ص ٥٢ء‏ وجاء فيه: أي غصناً . ۱ 
والشاهد من قصيدة مطلعها: 

ألا عم صباحاً أيها الطلل الب یی وهل یعمن من كان في العصر الخالي 

وتنازعنا ا محدیث: تداولناه فحدنتنی مرة وحدثتها أخرى» وأسمحت: لانت وانقادت بعد ابائه والهصر : ا حذب؛ 
والشماريخ: العراجين» شبه قدها بالغصن وشعرها بالشماريخ : 

(۱) سقطت (نحن) من (ل) ۔ 

¥ الشاهد من الرجزء وهو بلا نسبة في أدب الکاتب ص ۲ بتحقیق محمد الدالي»» وشرح ا حوالیقی ۰۳۸۱ 
والاقتضاب ج۳۰۱/۲) وشرح شواهد المغني للسيوطي ١١‏ والانصاف ج۲۸6/۱ والخرانة ج ۰۱۳۰/4 وشرح أبيات 
الغنی للبغدادي ج ۲۹۳/۲ ونسبه ياقوت في معجم البلدان (فلج) ج۲۷۱/4 للجعدي ولم يسمه ولعله النابغة. انظر 
ملحقات شعرہ ٦‏ ۔ ۱ ۱ 
وهو أيضاً بلا نسبة في الرتبل ۰۳۷۱ ومجاز القرآن ٥/١‏ ج7/۲ 6 ٤ء‏ والصحاح ۷ واخصص ج ۷۰/۱4 ودرة 
الغواص ص ° ومعجم ما استعجم ۹ء واللسان (با) ج ۳۲۹/۲۰ ۰ 

(۲) سورة الأعراف آية رقم ۰۱۷۲ # وأشهدهم على أنفسهم آلست بربكم قالوا بلى 4 . 

(۳) سورة الشعراء الآيتان ٠٠١١١١١‏ وما أنا بطارد الومنین. إن آنا إلا نذير مبین 4 ۔ 


۷۱ 


ل وکفی بالله شهیدا »(» أي وکفی الله شهيدا ومنه قول امریء القیس: 
ألا هل أتاها واخوادت جَمّة ‏ بان اما القيس بن تملك بيقرا 


ي أتاها أن امراً القيسء فزاد الباء مع الفاعل» وبيقر أقام با حضر وترك قومه 
بالباديقه ومثله: 


۸- وحب بها مقتولة حين تقتّل 
لأن معناه و حببت. وأن تراد مع البعد كقولك بحسبك زید أي : حسبك زيد» 
وكقول الأشقر: 
م 6 -ه. 4 0 * ره و ت سے 0 17 2 و ٥‏ 
۹- بِحَسْبك في القوم أن يَعْلمُوا ٠‏ بانك فيهم غني مُضَرٌ 


(۱) سورة النساء آیة رقم ۹ م وأرسلناك للناس رسولا وکفی بالله شهيدا » . 
سورة النساء آية رقم ٦ء‏ 8# أنزله بعلمه والملائكة يشهدون وكفى بالله شهیدا ‏ . 
سورة الفتح آية رقم ۲۸ء #ليظهره على الدين كله وكفى بالله شهيدا 4 . 

(۲) انظر الشاهد (۲4) ۔ 

۸- الشاهد عجز بيت من بحر الطویل» وهو للأخطل في دیوانه ص ۰۲۲۳ واللسان (قتل) ج ۹۸/۱4 ۰ وا حزانة ج٤‏ /۱۲۲ء 
والعيني ج٤‏ /٦۲ء‏ وشرح شواهد الشافية ص ۱6 والدرر ج ۱۱۸/۷ والأغاني ج ۲۷۹/۱ وهو بلا نسبة في شروح سقط 
الزند ۱۳۹۵ وابن عقيل ج۲8۲/۲ والفصل ۱15 والهمع ج۸۹/۲: واصلاح النطق ج۰۲۷۹/۱ وتهذیب اصلاح 
النطق ج 94/۱ والأشموني ج ۶۲/۲ والأصول ج۷۳/۱ . 
وصدره : فقلت اقتلوها عنکم مزاجها . 

۹- الشاهد من بحر التقارب. وهو للأشعر الرقبان في نوادر آبي زيد ۷۳ واللسان (سنح) ج۲۳/4 (ضرر) ج٦/۹٥۱‏ (با) 
ج ۳۲۹/۲۰ والصحاح ۰۷۲۰ ۷١٥۲ء‏ ودیوان العاني ج۲۵/۱ والعاني الکبیر ٦۹٦‏ والتصحیف ۳۷۲ وبلا نسبة في 
الرتجل ۳۷۱ وسر الصناعة ج ۰۱۹4/۱ وا خصائص ج ۰۲۸۲/۲ ج ۰۱۰۳/۲ ومعجم مقاییس اللغة ج ۳۰۱/۳ والمرزوقي 
۹ء واخصص ج ۲۸۰/۱۲ والانصاف ۰۱۰۰ ۳۹4 والاقتضاب ۰۲۹۸/۲ ۳۰6 وشرح الفصل ۰۱۱۵/۲ 
ج۲۳/۸ ۱۳۹ وجاء في الاقتضاب. البیت للأشقر الرقبان الأسدي الجاهلي كما في نوادر أبي زيد ص ۷۳ والضر 
الذي له ضرة من مالء أي قطعة منه؛ یقول أنت موسر وأنت مع ذلك بخيل» يدل على ذلك قوله قبله: 

تجانف رضوان عن ضیفه ألم يأت رضوان عني التذر 
ویلاحظ مجيء (الأشقر) مکان (الأشعر) وهو تصحيف. 
۰ وقد أورد اللسان (ضرر) البيتين الآتيين بعد بيت الشاهد:- 


۷۲ 


أي حسبكء ومعنی اضر من بروح عليه ضرَّة من المال» والضرة ا مال الکثیر 
وقال قيس بن عیزاره: 
- تقول اقثلوا قبسا وخژوالسانه بحسبهم أن یط الرأسنَ قاط 
أن تزاد مع الخبر؛ لأنه کالبتدا؛ لأن ایر هو البتدأء واحتج بقوله دی جزاء 
سيئة بمثلها ۱۹ أي مثلها. وزيادتها في المرفوع قليل في کلامهم وأما زيادتها مع امجرورء 
فقد أنشد أبو الفتح في ذلك : 


اس 


۱- فاص صبحن لا یسألنه عن بما به صَعّدَ في عر الهوى ام تَصَوَب 


أي عن ما به فزاد الباء » وهو غريب شاذ في القیاس من قبل إدخال (عن) على 
(الباء) وفي الاستعمال أيضاً. 


= وقد علم العشر الطارحون 2 بأنك للضيف جوع وقر 
وأنت مسیخ كلحم ال حوار فلا أنت حلو ولا نت مر 
۰- الشاهد من بحر الطویل» وهو لقیس بن عيزارة الهذلي؛ في دیوان الهذلیین ج ۷۷/۲ وهو من قصيدة تقع في (۲۰) 
بيتاً قالها حين أسرته فهَم وأخذ سلاحه تأبط شرا ومطلعها: 
لَعَمْرُك آنسی روعتي يوم أقتد ٠‏ وهل تترکن نفس الأسیر الروائ 
وقبل بيت الشاهد: 
وقد أمرت بي ربّتي أم جندب. لافتل لایسمع بذلك سام 
وبعد بيت الشاهد: 
ویأثر بي شل لأفنسل مُقَتَلا فقلت لشغل بئسما أنت شافع 
ویقصد بقيس في بيت الشاهد (تفسه)» أي قيس بن عيزارة وذلك حين قالت امرأة الذي أسره : 
(اقتلوه سرا لا يسمع أحد به) . 
)١‏ سورة يونس آية رقم ۲۷ (والذين كسبوا السیثات جزاء سيئة بمثلها وترهقهم ذلة ) 
-١‏ الشاهد من بحر الطويل » وهو للأسود بن يعفر في أوضح المسالك الشاهد رقم ۰۸ ويلا نسبة في اللسان (صعد)» 
وجاء فيه (علو) بدل ( عز)؛ وهي رواية أوضح المسالك نفسها. 
ومعنی (لا يسألنه عما به) : آن الغواني ما رآین رأسه قد وخطه الشیب وأن متنه قد ضعفت لم يعدن یکترئن به فیسألنه 
عما هو فيه من وج أو تحوه: أصعد: أراد ارتفع و (تصوّبا) أراد استفل ونزل (أوضح السالك الشاهد رقم 40۸). 
وزيادة الباء هنا شيء مكروه؛ والغريب أن النحاة یتعلقون بكل غريب شاذہ والشاذ لا يستحق أن يُعنى به؛ فهو في منطق 
النحو خطأً؛ لأن العرب لم تجر على استعماله, فما لزوم الحديث عنه؟ . 


YY 


[فصل : | واللام للاختصاص کقولك : ا مال لزيد والسّرج للدّابة» وجاء في آخ 
لهء وابن له وقد تقع مزيدة قال الله تعا ی: # ردف لكم * 00 


ش : اللام على ضربين: ما أفادت معنى وما كانت زائدة » فالأول لام الإضافة 
التي تفيد الملك أو الاستحقاق » كقولك: ا ال لزید فهذه لام الملك» وكقولك السرج 
للدابة» فهذه للاستحقاق» وكقوله عز وجل: #فسحقا لأصحاب السعير 4 ولیست 
هذه للملك وسماها بعضهم لام الاختصاصء ولفظ الاستحقاق والاختصاص 
يشمل النوعين؛ لأن من ملك شیئا فقد اختص به» ولیس كل من اختص بشيء فقد 
ملكه» فلذلك قال: الاختصاص وكذلك إذا قلت: جاءني أخ لزيد وابن لعمروه فهي 
الاختصاص لا للملك» وتكون اللام أيضاً لفائدة أخرى وهي تعدى الفعل ويجوز 
حذفها کقولك : نصحته ونتصحت لب وعجبت من صربي لزید ومن صربي زیداء 
وتأنی( ولا يجور حذفها وذلك نحو ما أضربك لزید» وأنا أضرب منك لعمرو؛ لأن 
فعل التعجب لا یتعدی بنفسه وأفعل التفضیل لا یعمل إلا بحرف الجر وما الزائدة 
فکقوله عز وجل: #قل عسی أن يكون ردف لكم 4“ أي ردفكم بعض الذي 
تستعجلون واللام مزيدة لتأكيد الفعل" ویجوز أن يكون عذّاه تعدية دنا لأنه بمعناه » 
كما عدي بن في قول الشاعر: 


(۱) سورة النمل آية رقم ۷۲ قل عسى أن يكون ردف لكم بعض الذي تستعجلون 4. 

(۲) سورة اللك آية رقم ۱۱ء فاعترفوا بذنيهم فسحقاً لأصحاب السعیر 4. 

(۲) يقصد بقوله (وتأتي ولا يجوز) : لام التقوية يؤتي بها عندما يضعف العامل مثل قوله تعالی : «وما ربك بظلام 
للعبید 4 ظلام صيغة مبالغة وليس في العربية (ظلم له) » ولكنها جاءت بعد (ظلام) لتقویة العامل ويجوز هنا حذفها 
لو كان الكلام من غير القرآن الكرع؛ ومن هذا قولهم '' إِنه لحار بوائكها (أي ينحر سمان الإبل). وبوائكها مفعول به 
لصيغة المبالغة» ولو قال انه لتحار لبوائكها لكان صحيحاً. 

۷۲ سورة النمل أية رقم‎ )٤( 

. سقط هذا الکلام من (ل) وجاء في (ق) ما آثبت بعد كلمة (الفعل)‎ )٥( 


V٤ 


آي دنونا من عمیر. 

ومن زيادة اللام قول الشاعر: 
۲- أريدٌ لأنسَى ذکرها فكأنما تمل لي لیْلی بکل سَبيل 

زاد اللام وقدّر أن بعدهاء أي أريد نسيان ذكرهاء وقال بعض النحاة: اللام في 
هلا البیت غير زائدة» وهي تتعلق بالصدر من طریق العنی» والتقدير إرادتي لنسیان 
ذكرها. ودل أريد على الإرادة» وكذلك قوله تعالى: ۶ فا يريد الله ليذهب عنکم 
الرجس 4" يحتمل هذين الوجهين» ومن زيادة اللام ما كنت لأفعل : زيدت لتأكيد 
النفی» فالدلالة" واضحة أن كان مضمرق فأما ههنا فليس فی الآية دلالة قوية على 
إضمار کان» واضمار كان هو قول الزجاج» وقال : التقدیر: رما كان یود وقال الشیخ 
ابو القاسم'": فا دخلت على المضارع» وقدآپوا دخولها إلا على ا ماضي؛ لان الترقب 
في إخبار الله عز وجل بنزلة الاضی المقطوع بتحققه» فکأنه قيل : رما وق قال فان قلت : 
متی تکون ودادتهم؟ قلت: عند الوت أو يوم القيامة إذا عاینوا حالهم وحال السلمین؛ 


۲- الشاهد من بحر الطویل وهو بلا نسبة في الکشاف ج ۱5۱/۳ ولم أعثر له على قائل أو مصدر آخر. 
وجاء في الکشاف: (قوله تولوا سراعاً والنية تعنق) في الصحاح العنق ضرب من سیر الدواب. 

۳- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لکثیر عزة في دیوانه ص ۱۰۸ والعيني ج۲4۹/۲) ج 4۰۳/۳ وا خزانة ج ۰۳۳۰/6 
والاقتضاب ج۱۳۱/۱ والکامل ج۷۱/۲ والأغاني ج 2111/5/5 ۲۸6۱/۸ وشواهد الغني ج۲۳۷/۱ . 

(۱) سورة الاحزاب آية رقم ۰۲۲ #إغا يريد الله لیذهب عنکم الرجس آهل البیت 4 . 

(؟) يبدو أن في هذا الوضع بتراً لم أستطع أن أتحققه. 

(۳) محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الزمخشري أبو القاسم جار الله (المتوفى سنة خمسمائة وثمان وثلاثون) » من أئمة 
العلم بالدين والتفسير واللغة والآداب» من تصانیفه: الکشاف في التفسیر الفصل في النحوء شرح أبيات الكتاب » 
الأتموذج في النحو » الأحاجي النحوية وغيرها. 
انظر :الزركلي: ((الأعلام) )ج ۱۷۸/۷ والسيوطي: ((بغیة الوعاة)) ج ۲۷۹/۲ . 


وقیل : إذا رآوا السلمین یخرجون من النار قال : فان قلت: فما معنی التقلیل قلت هو 
وارد على مذهب العرب في قولهم: لعلك ستندم على فعلك. وربا ندم الانسان على 
فعله» وهم لا یشکون في تعدّیه ولا یقصدون تقليله» ولکنهم آرادوا لو كان الندم 
مشکوکاً فيه أو كان قلیلاء نحو عليك ألا تفعل هذا الفعل ؛ لأن العقلاء یتحرزون من 
المتيقن ومن القلیل منه» كما یتحرزون من الكثيرء وكذلك العنی في الاية لو کانوا 
یودون الاسلام مرة واحدة فبا ری أن یسارعوا إليه فکیف وهم یوذونه في کل ساعة 
ولو کانوا مسلمين حكاية ودادتهم وأجاز بعضهم أن تکون ما في الآية نكرة موصوفة. 
ویود صفتها؛ ولا يستقيم ما قال لو الصفة عن ضمير الوصوف فان قدرته يودّه فسد 
العنی؛ لأن الودود کونهم مسلمین وأجاز أن تکون رب إا متنع من الستقبل إذا لم 
یدخل علیها ماء فلما دخلت ما غيّرتها عما كانت عليه كما جاز في لم أن تدخل على 
الاضي لا دخلت عليهاماء قال : ویجوز أن یکون المضارع» كما وقع في قول الشاعر: 


-٤‏ ولقد أَمْرُ على اليم یسب فمضَیّت ثمّت قلت لا يَعْنيد 
وف رب لغات» ضم الراء وفتح الباء و تشدیدها وهی الأصل والعخحفیف 


استحقاق» وقل آخذ بها في الفصل قال أبو العباس محمد(۱: والدليل على ذلك آنهم 
5 يُحففون الثقيا ولا یثقلون ١‏ خنفيف» وقال سيبوية : لو سمیت رجلا برب ا خففة ثم 


6 - الشاهد من بحر الکاملء وهو لرجل من سلول في سیبویه والشنتمري ج4۱۳/۱ والعيني ج٤/۸٦ء‏ وا حزانة 
ج۰۱۷۳/۱ وشرح التصريح ج ۰۱۱۱/۲ والدرر ج١ ٤/‏ وهو لعمیر بن جابر احنفي فی حماسة البحتري ۱۷۱ ولشمر بن 
عمرو الحتفي في الأصمعيات ٦ء‏ وهو لرجل من سلول في مغني اللبیب ۰۱4۲ والصاحبي 214 وبلا نسبة في 
الأضداد للسجستاني ۰۱۳۲ ومعاني القرآن للأخفش الأوسط ص ۱۳۹ والأحاجي ص۰4۲ وا خصائص ج ۳۱۰/۲ 
۲ وابن عقيل ج۰۲۱۱/۲والسيوطي ۰۱۰۷ والهمع ج۹/۱ء واللسان (ثم) ج۳۹۸/۱4 (منی) ج ۰۱50/۲۰ 
والأشموني ۰۱۸۰/۱ ۰/۳ والضرورة للقزاز ۰۱۳4 وأمالي ابن الشجري ج۲۱۲/۲ والاغفال ج۲۲-۳/۱ . 
والشاهد مشهور لدی النحویین في باب النعت وزيادة التاء في (ثم) . 

(۱) أبو العباس محمد بن يزيد العروف بالبرد (التوفی سنة مائتین وست وثمانین هجریة) من کتبه: الکامل والذ کر 
والمؤنث» والقتضب وغیرها. انظر: الزركلي: ((الأعلام))؛ ج ۰۱۱4/4 


۷۱ 


حقرته» لقلت: ربیب فرددته إلى أصله كما أنك لو حقرت مذ لقلت: مَُبْذ؛ لأن 
الأصل من ولغة تانية صم الراء وتخفيف الباء وهى هذه التی ذکرتها وهی قر اعة 


۵ - اسْمي ما يُدريك أن رب فئيّة باکرت لذتھم بأذكن مثرع 


(۱) هو نافع بن عبد الرحمن بن آبي نعيم الليثي بالولاء (المتوفى سنة مئة وتسع وتسعین للهجرة)» أحد القراء السبعة کان 
آسود شدید السواد» صبیح صبیح الوجه حسن الق فيه دعابق أصله من أصبهان» اشتهر في الدینقف وانتهت ت إليه رياسة 
القراءة فيهاء وأقراً الناس سبعين سنة وتيقاً. 
انظر؛ الزركلي: ((الأعلام 362 ج5/4. 

(۲) هو عاصم بن أبي النجود بهدلة الكوفي الأسدي بالولاء أبو بکر(التوفی سنة مئة وسبع وعشرین للهجرة) أحد القراء 
السبعة» تابعي» من آهل الكوفة» ووفاته قیها» كان ثقة في القراءات» صدوقاً في الحديث» قيل اسم أبيه عبید» وبهدلة اسم 
آمه. 
انظر: الزركلي: ((الأعلام))؛ ج۲۹۸/۲. 

6 - الشاهد من بحر الکامل وهو للحادرة 3 دیوانه ص" بتحقیق د. ناصر الدین الااسد» والمفضليات قصيدة رقم حاص 
٦‏ (ویروی ف المفضليات» فسْمي ما يدريك» ویروی : سمي ويحك هل سمعت بفتية -غاديت لذتهم....) 
ویروی في تقد الشعر لقدامة: 

فسمّي ويحك هل علمت بفتية غادیت لذتهم بأدكن مترٍع 
ویروی في الأغاني: : (آسمي ما يدريك کم من فتية ۳ (. 
والشاهد في کتاب الاختیارین للأخفش الأصغر قصيدة رقم ۳ص ۰۲۲ 
والشاهد من قصيدة في ديوان الحادرة تقع في (۲۸)بیتاه ومطلعها: 
بكرت سمي بكرة فتمتع وغدت غدو مقارق لم يريع 
وقبل بيت الشاهد: 
بسبيل تقر لا ير أله ٠‏ سقم یشالت بالاضبع. وبعدہ 
محمرة عقب الصبوح عيونهم 2 بري هناك من الحياة وممع 
ويروي (غدوة) مكان (بکرة) في مطلع القصيدة. 
وقد جاء عدد أبيات قصيدة الشاهد (۲۷) بیتاً في کتاب الاختبارین» و(۳۱) بیتاً فی المفضليات. وجاء الشطر الأول من 
الشاهد في بيت لٹعلبة بن صعير في المفضليات قصيدة ۲۶ص ۱۳۰ والبيت هو: 
أسمًى ما يدريك أن رب فتية بي الوجوه ذوي ندی ومأثر = 


۷۷ 


1 - آزهیر ان يشب القذال فانه زب هیْضَل لجب لففت بهَیْصَل 


ولغة ثالثة رب بضم الراء والباء مع تخفیف الباء وهي رواية الاعمش" عن آبي 
بکر(" عن عاصم(" ووجه رابع زب بضم الراء واسکان الباء آجازها الکوفیون قال 
بعض العلماء وهي قليلة في الشعرء ولعلهم أجازوها قياساً وقيل: إنه آحد وجهي 
التخفيف ؛ لأنه في الوجه الأول حففت بحذف الساکن وفي هذا الوجه حففت بحذف 
التحرك وقلما يقع ال حذف في ا حروف؛ لأن الحذف نوع تصرف والتصرف لا یکون 


= والحادرة لقب» وأصل ا حادر(الضخم)ء ونبز بذلك لقول صاحبه زياد بن سيار فيه يشبهه بضفدع غليظة: 
كأنك حادرة الملكبين رصعاء تنقص في حائر 
ويال له (الحويدرة) أيضا على التصغیرہ واسمه (قطبة بن أوس الغطفاني) وهو شاعر جاهلي مقل. (انظر المفضليات ص 
000 
فكان حسان بن ثابت إذا تنوشد الشعر قال: هل أنشدت كلمة ا حویدرة يعنى القصيدة المأخوذة منها بيت الشاهد 
(المفضليات ص٤٦)۔‏ 
الشددة. 
-٦‏ الشاهد من بحر الکامل وهو لابي كبير الهذلي في دیوان الهذلیین ج ۸۸/۲ وانلسان (مضل) ج ۰۲۳۱/6 وشواهد 
التوضیح ص ۸۱ والعيني ج 04/۲ وأمالي ابن الشجري ج ۰4/۲ ۳۰۲ ء وتهذیب الألفاظ ص 6۲ واحتسب 
ج ۳۳/۲ والتمام ص ۳۹ وشرح ما یقع فيه التصحيف ٤ء‏ وشروح سقط الزند ٤‏ والخزانة ج 2178/4 وهو بلا 
نسبة في الفصل ج ۰۱۱۹/۵ ج۸/ج۳۱/۸) والشاهد من قصيدة مطلعها: ۱ 

أزهير هل عن شيبة من معدل آم لا سبيل إلى الشباب الأول 

) ۱( هو سلیمان بن مهران الأسدي بالولای أبو محمد اللقب بالأعمش (التوفی سنه مثة وثمانٍ وأربعين )» تابعي ) 
مشھوں أصله من بلاد الري؛ ومنشاه ووفاته في الکوفت کان عالاً بالقرآن والحديث والفرائض» يرؤي نحو ۱۳۰۰ حدیث)؛ 
قال الذهبی: كان رأساً في العلم النافع والعمل الصالح. وقال السخاوي: قیل: لم یر السلاطين والملوك والأغنياء في 
مجلس أحقر منهم في مجلس الأعمش مع شدة حاجته وفقره. 
انظر: الزركلي: ((الأعلام) « ج۱۳۹/۳ . 
بالقراءات في عصرہ له ((كتاب القراءات الكبير) وكتاب ((قراءة ابن كثير)) وغيرهما . 
انظر : الزركلي: ((الأعلام)) . ج711 . 
(۳) عاصم بن أبي النجود بهدلة الکوفیء أبو بكر (توفي سنة مئة وسبع وعشرین هجرية )ء أحد القراء السبعة. 
انظر: : الزركلي : (( الأعلام)) » ج/۸٤۲‏ . 


۷۸ 


فیها؛ لأنها جوامد ولکن جاز في رب ونحوها امحذف؛ لأنها مضعّفة وا حروف التضاعفة 
یحذف منها لتخفيف الادغام؛ لأنه ثقیل نحو إن وان ولك“ ولا یعدون ذلك تصرفاه 
قال أبو علي: لا تخفف ا حروف إلا الضاعفة نحو رب وإن ولکن» ولیس کل الضاعفة 
٠‏ ذف. لم آعلم ا حذف في ثم ورب بفتح الراء والباء وتشدیدها وقد قرأ بها ابن ختم 
وغیره وتخفف هذه فیقال : زب» وتلحقها التاء فیقال ربس وزبت» كما دخلت في ثم 
ولا فأمًا رت بالتشدید في الباء فهي کثيرة ویقولون: رُبّكَما وربتما بالتشدید 
والتخفيف أيضاً. 
وأنشد أبو زید: 


¥ ماوي یا ربتّما غارة شَعْوَاءَ كاللذعة باطیسم 


وأنشده أبو العياس محمد وأبو على وغیرھما بل رہتماء وقال أبو العباس: هو 
ضمرة بن ضمرة جاهلي» وأما ربت بالتخفيف» فقال بعض العلماء: هي قليلة في الشعر 
القدي وقال أبو على وأنشد أبو زيد: 


۳ 


23. 


۸- يا صاحبا ریت |نسان حَسَن ‏ يسال عَنك الوم آویسال عن 





۷- الشاهد من بحر السریع وهو لضمرة بن صمرة النهشلي في العيني ج ۲۳۰/۳ والدرر ج 4۲/۲ والمنزانة 
ج٤/١۱۰ء‏ ۰4۷۹۱۸۸۰۱۲۷ ونوادر آبي زید ص ۵ وهو بلا نسبة في الرتجل ۳۶۱ ومعاني القرآن ج ۳۴٦/٢‏ وأمالي 
ابن الشجري ج۰۱۰۲/۲ والانصاف ص اک واخصص ج۱۳/۱۹ ۱ وشرح القصل ج۳۱/۸ واللسان (ربب) 
ج۲۹۳/۱ (هبه) ج 49۲/۷ (سقا) ج ۰۱۹۹/۱۹ (مدا) ج ۰۱۷۰/۲۰ (ما) ج ۳۱۳/۲۰ والهمع ج۳۸/۲. 
وقد جاعت (غارة) مکان (اغارة) 5 بعضص مصادر الشاهد. 
ورواية الشاهد في نوادر أبى زید هی: 

أماوي بل رما عار شنواء كاللعَة بالسم 
والشاهد فيه قوله (ربتما) ضمت الراء وشٌدّدت البای وآ حقت بها العاء وما. 

۸۔ الشاهد من بحر الرجز؛ وهو بلا نسبة في نوادر أبى زيد ص ۱۰۳ وا خزانة ۵۳۹۳/۳ ۰۱۰9/4 وشرح الفصل 
ج۳۲/۸. 
وجاء في بعض مصادر الشاهد (انسانا) مکان (انسان). 


۷۹ 


وقالء قال السكري”": ریما ورا وربتماء وربتماء وما" في قوله ربتما غارة ليست 
بکافت ولکنها جعنی شيء» وغارة صفة لها كما قال آبو على في قول الشاعر: 


-٩‏ لقد رزئت کعب بن عوف وربا . فتی لم يكن پرضی بشيء یضیمها 

قال : فیحتمل فتی ضروباء آحدها أن تکون لا جری ذکر رزئت استغنی عن 
إعادته فکأنه قال : ریا رزئت فتى» فتکون نصباً بالضم قال : ویجوز أن ینتصب برزئت 
هذا الظاهر کأنه قال: رزئت کعب فتی وربا لم يكن يرضىء ومثل هذا الفصل 
الأجنبی قوله: 


ویجوزآن يكون مرتفعا بفعل كأنه قال رما لم يرضَ فتی کقوله: 


(۱) الحسن بن ا حسین بن عبیدالله العتكي العروف بالسكري (توفی سنة مائتین وخمس وسبعین هجرية)» نحوي» لغوي. 
عالم بالأدب. راویق من کتبه (التقائض, الأبيات الساثرق السّيرة). 
انظر: السيوطي: ((بغیة الوعاة)) ۰6۰۲/۱ انظر: الزركلي: ((الأعلام) ) ج۱۸۸/۲. 

)۲( الصحيح أن (ما (ما) زائدة وغارة مجرورة برب » » ولیس صحیحاً ما تأوله السخحاوي وكذلك (ذ فتی) ۲ الشاهد (۸۹)ء مجرور 
برب وما زائدة» وهذا هو الوجه الأصوبء وما يقال غير ذلك لا مبرر له. 

۹- الشاهد من بحر الطویل» لم أقف له على قائل . 
وتخریج السخاوي هنا أيضا ضعیف؛ لأن ما زائدة ولیست نکرة تامة بمعنى شيء لقلة الفائدة منهاء وهو یژول ما بشيءء 
ثم یجعل فتی وصفاً لشي» ومذا فيه التکلف في التخریج والتمحل في التحليل» النحو لا يصلح أن یکون کذلك. 

۰- الشاهد عجر بيت من بحر الطویلء وهو للفرزدق في الکامل ج۱۸/۱ء ومعاهد التتصیص ج١/٦۱ء‏ والوشح ۰۱۵۲ 
۲ والأصول ج ۸۷۲۱/۲ والعاني الکبیر ۰۵۰7/۲ وأسرار البلاغة ص ١۱ء‏ وهو بلا نسبة في الخصائص ج۱67/۱ 
۹ ج۳۹۳/۲ والشاهد غير موجود في دیوان الفرزدق؛ وصدر الشاهد : 

وما مله في الناس إلا علّکاً 

وقد نسبه للفرزدق مفرداً المبرّد في الكامل ج۱۲۷/۱ء طبعة المرصفي» وابن رشيق في العمدة في باب (الوحشي التکلف» 
والركيك المستضعف)» وأبو الفرج في الأغاني ۱9/۱۹ طبعة بولاق» وهو من شواهد البلاغة إذ یذ کر شاهداً على 
التعقيد اللفظي» وإغا جاز فيه من الفصل بين مالا يحسن فصله لضرورة الشعر. وهو من الشواهد التي ينكرها التحاة. 


-١‏ وَقلمًا وصَال على طول الصدود یوم 


ویجوز أن تکون ما نزلة شيء فیکون فتی وصفا لها؛ لأن الاسماء البهمة 
توصف بأسماء الأجناس كأنه رب" شيء فتی کذا و کذا فان قيل فما لأبي القاسم لم 
يذ كر الواو التي بمعنى رب قيل ا خفوض بعدها عنده وعند آکثر النحويين برب لا بھاء 
وإذا كان مخفوضا برب فقد ذکرھاء ولغا ذهب آبو العباس إلى أن الواو بدل من رب 
خافضة كرب وقد رد النحاة هذا عليه بأنه لو كان بدلاً من رب" جاز في نحو قوله: 


5- وقاتم الأعْمَاقٍ خاوي الخترق 


۱- الشاهد عجز بيت من بحر الطویلء وهو لعمر بن أبي ربيعة في سيبويه ٠۲/١‏ ولیس في ديواته» وهو للمرار الفقعسي 
في دیوانه ص ۱۷١‏ والشنتمري ج ۱۲/۱ والخزانة ۲۸۹۰۲۸۷/4 ولیس في في کلام العرب ص ۰4۷ والسيوطي ٢٤٤۲ء‏ 
والدرر ج ۰۱۰۷/۲ ۰۲4۰ وأمالي ابن الشجري ج۱۳۹/۲ء ۲64 وهو بلا نسبة في سیبویه ج 49۹/۱ والانتصار ص ۳۱ 
واللسان (طول) ج 4۳۷/۱۳ والهمع ح ۰۸۲/۲ ٢٢۲۲ء‏ والوشح ۱٥١‏ والقتضب ج۰۸/۱ والضرورة للقزاز ص ۰۱5۷ 
والاتصاف ص ۸۵ والخصائص ج ١57 / ١‏ ۰ء والصبان على الأشموني ج ۲ وا حتسب ج ۹٦۱/۱‏ 
والسيرافي ج ٤‏ /۰۱۳ وشرح الفصل ج ۷/٦۱۱ء‏ والمنصف ج۰۱۹۱/۱ج۲ /۹ والأصول ج٢‏ /۷ء وقام البيت: 

صَددت وَأَطولٰتِ الصو د وقلما وصال على طول الصدود يدوم ۔ 

۲- الشاهد من الرجز ۰ وهو لرؤبة في دیوانه ص ۱۰6 ء والسيوطي ۲٥۹‏ ء والخصائص ج ۰۲۲۸/۲ ۰۲۲۰ ۰۳۲۰ 
والتصف ج٢‏ ۳۰۸۰۳ والعيني ج۳۸/۱ ۰ والخزانة ج١‏ / FA‏ ج/۲۰۱ وهو لرؤبة في معجم مقاييس اللغة 
ج۰۱۷۹/۲ ج9۸/9» وبلا نسبه في سيبويه والشنتمري ج٢‏ / ۳٣٣‏ والأشموني ۰۳۲/۱ والهمع ج۲ /۳ ۸۰ء 
وشرح الفصل ۰۱۱۸/۲ واللسان (ة قید) ج٤‏ ۷ (قتم ) جه /۹۱ وابن عقيل ج۱۹/۱ء والعقد ج٥ ٦/‏ 0۰ 
۰ والقصل ۰۱۸۱ والایضاح 5 . 
والأعماق : جمع عمق بفتح العین وتضم » وهو ما بد من أطراف الصحراء » والخاوي : الخالي » واشخترق : مهب 
الریاح وبعد بيت الشاهد : 

مشتبه الأعلام لماع الخفق 
تنشطته كل معلا ة الوهق 


۸۱ 


فور قذ وت بهن عي نواعم في امروط, وَفي الرَيَاط 


ابر م 


ويروى بادى العجاج أقتمه. 
۳ كت أقد قضي الغداة من له 


كانت لواو بدلاً من رب وكان لا بها كما أن الواو في القسم بدل من الباء والجر بهاء 
قيل : قيل: الواو في القسم ليس بواو عطف 


افصل: | ورب للتقليل ومن خصائصها ألا تدحل إلا على نكرة ظاهرة أو 
مضمرة» فالظاهرة يلزمها آن تکون موصوفة عفرد» أو جملة کقولك: رب رجل جواد» 


-٤‏ البيتان من الرجزء وهما لرؤية في دیوانه ص ۱۵۰ واخصص ۰۱۰۲/۱۰ والسيوطي ۰۱۲۰ واللسان (ندل) 
ج 18/14 (جهرم) ج ۳۷۸/۱٤‏ والعيني ج ۲۲۵/۳ وأوضح المسالك ج ۱58/۲ بتحقيق محمد محي الدين عبد 
الحميد؛ والدرر ۰۱4/۱ ج۳۸/۲ والتكملة ١۱ء‏ وبلا نسبة في الأشموني ج۲۳۲/۲ء والإنصاف ۰۲۷۵ والهمع 
ج7/”» وابن عقيل ج۰۱۳۷/۲ وشرح شذور الذهب ۳۲۲. 
الشاهد فيه قوله (بل) جاءت نيابة عن رب والجاري هو قيام الواو عن رب- 

٥۔‏ الشاهد من بحر ا خفیفء وهو لجميل بثينة في ديوانه ص ۰۱۸۸ وأوضح المسالك ج٢‏ /٦٦۱ء‏ والسجستاني ص ۸٤‏ 
وا خزانة ج٤‏ /۱۹۹ء وأضداد الأصمعي ص ۰۱۰ والأغاني ۰۱۲5 ۰۱۳۸ وشرح التصريح ج ۲۳/۲ والدرر ۰۲۱۱/۱ 

ج۲/ ۰ ۸۸, وبلا نسبة في الهمع جا ا٥‏ ۳۷/۲ ۲ والاغراب ص 4۸ وشرح الفصل ج۲۸/۲ وا حجة لابن 
خالویه ص ۹۵ء والانصاف ۲۱۳۰۰۲۰۹ والخصائص ج ۷ واین عقيل ج۱۳۸/۲ والأشموني ج۳۳۳/۲: .ویروی 
(الحياة) مکان (الغداة) في بعض مصادره. وبعده: 
بيدما نحن بالأراك معا إذ أتى راکب عَلَى جمله. 
والشاهد فيه حذف رب دون عوض ومجيء ما بعدها مجرورا بها. 
وما يدل على أن الاسم الواقع بعد الواو أو الفاء أو بل يكون مجروراً (برب)ء لا با حرف البديل. 


AY 


ورب رجل جاءني» ورب رجل آبوه کر والضمرة حقها أن تفسّر منصوب کقولك : 
ريه رجلا ومنها أن الفعل الذي تسلّطه على الاسم يجب تأخیره وأنه یجیء محذوفاً 
في الأكثرء كما حذف مع الباء في بسم الله قال الأعشی: 


و 2 ہد مر ۳ 1 6 ۳ ۵ص مه رم جج 


فهرقته ومن معشر صفتان لرفد وأسرىء والفعل محذوف ومنها أن فعلها يجب 
أن يكون ماضياء تقول : رب رجل کرم قد لقيت» ولا يجوز سألقى أو لألقين» وتکف" 
ا فتدخل حينئذ على الاسم والفعل كقولك: رما قام زید وربما زيد في" الدارء قال 


أبو دۋاد: 
۷- ربما الجامل المؤبل فيهم وعناجیح بینهن الهار 


وفیها لغات: رب الراء مضمومة والباء مخففة مفتوحة أو مضمومة أو مسكنة 


ورب الراء مفتوحة والباء مشددة أو مخففة وربت بالتاء والباء مشدّدة أو مخففة. 


۵۰ والایضاح ۲۵۲ والقيسي ق‎ ۸۸٦ الشاهد من بحر ا حفیف: وهو للأعشى في دیوانه ص ۱۳ والمعانی الکبیر ص‎ -٦ 
والخزانة ج ۰۱۷۹/4 وهو في العيني ج ۲5۱/۳ لأعشى همدان» وبلا نسبة في الهمع‎ ۱٥١ والدرر ج۰9/۱ والفصل ص‎ 
ج۹/۱ . وأقيال جمع قيّل وهو اللك, وأكثر ما یستعمل ف ملوك حمير» ويروى أقتال جمع قتّل وهو العدو.‎ 
والرقد: القدح الضخم. ویکثی باراقة الرفد عن الوت.‎ 

(۱) زید في قوله: ( رما زید في الدار) مبتدأء ولا يجوز أ یکون مجرورا (برب)؛ لأنه معرفة ورب لا تدخل الا على النكرةء 
وما 5 هذه الحال زائدة. 

۷- الشاهد من بحر اخفیف؛ وهو لابي دؤاد الايادي 5 ديواته ص كل والازهية ۷۵ والسيوطي ۳۹ وأمالي ابن 
الشجري ج۰۷6۲/۲ والدرر ج۰۲۰/۲ ۱ والخزانة ۰۱۸۹/4 والعيني ج۳۲۸/۳) والفصل ٦ء‏ وهو بلا نسبة ف 
الأشموني ۲۳۰/۲ وابن عقيل ۱۳۹/۲ وشرح التصریج ج ۰۲۲/۲ والهمع ج ۰۲۹/۲ ۳۸. 
الجامل : القطیع من الابل مع رعائه واربابه» والمؤيل : التخذ للقنية وعناجیج: جمع عنجوج وهو من الخيل الطویل العنق 
والهار: جمع مھر؛ والواحدة مهرة» وهو ولد الفرس. 
والشاهد فيه قوله (ربّما) كفت رب بما وهيأها للدخول على الاسم ؛ والفعل . 


۸٤ 


ش: ورب من حروف الجر عند سیبویه» وذهب آبو ا حسن' إلى أنه اسم 
والدليل على أنه حرف لا یدخل عليه حرف الجر ولا یُقال: برب رجل مررت» كما 
يقال بكم رجل مررت» ومن الدلیل على أنه حرف جار أنه لاب له من عامل يعمل فيه 
مع مجروره كما لا بد للجار واجرور من ذلكء فلا بُد لرب من عامل ملفوظ به أو 
محذوف تنوب عنه الصفة: کقولك رب رجل یعلم لقيت» فقولك یعلم صفة لرجل» 
ولقیت هو العامل في ا جار وامجرور» كما تقول بزید مررت» ویجوز أن يستغنى عن اللفظ 
بهذا العامل فلا تأتي به استغناءً بصفة ا جرور فتقول : رب رجل يعلم ء فقولك یعلم 
صفة لرجل واستغنیت به عن العامل في رب أو يكون قولك یعلم عاملاً في رب 
واستغنیت به عن الصفة» فاحتیاج رب إلى عامل يدل على أنه حرف جر؛ لأن حرف 
الجر لابد له من عامل» ووافق الجرمي على أنه حرف جر إلا أنه قال لا يحتاج إلى 
عامل ؛ لأنه ضارع حرف النفي وحرف النفي لا يحتاج إلى عامل » وهذا لا يستقيم؛ 
لأن مضارعته حرف النفي لم تخرجه عن كونه حرف جر وعن أحكام حروف ار 
واغا مضارعته حرف النفي آوجبت له صدر الكلام» كما أن حرف النفی له صدر 
الکلامء فهو وان کان كذلك فليس بخارج عن حقیقته؛ لأن حقيقة حرف الجر أن 
یکون متعلقاً بعامل» فنظیر رب في إقامة الصفة مقام العامل فيه نيابة الصفة عن ابر 
في قولهم: قل رجل يقول ذلك. فأقل مرفوع بالابتداء» ویقول في موضع الصفة والخبر 
محذوف؛ لأن الصفة قد نابت منابه» واستدل أبو ا حسن على ما ذهب إليه بقول 
الشاعر: 


)۱( علي بن حمرة» أبو ا حسن الكسائي (توئی سلة مئة وتسع وثمانين هجرية) إمام ۷ اللغة والنحو والقراءة» من تصانيفه 
معاني القرآن وا حروف: والقراءات » ومختصر في النحو وغیرها. انظر: الزركلي: (الأعلام) ج٤‏ /۲۸۶. 


Ao 


-٥‏ إن يقثلوك فان قثلك لم یکن عار ولك رب قثل ار 
قال: فقوله عار خبر لرب» وذلك يدل على أن رب مبتدأء ولو لم يكن مبتدأء 
لم يكن عارٌ خبرا له» وإذا كان مبتدأ فهو اسم» وا ججواب أن (عار)") خبر مبتدأ محذوف 
في التقدير: لرب قتل هو عار والمبتدأ والخبر في موضع صفة الاسم الجرور» ومعنى رب 
التقليل ویظهر فيها معنى التقليل إذا اتصلت با كقولك: رما يكون كذا أي أنه يكون 
قليلاء وعلى هذا المعنى قول حبيب: 
00 .وأ ئش اس 


٦ 


۸- الشاهد من بحر الکامل» وهو لثابت قطنه في دیوانه ص 4٩‏ والسيوطي ۳۳ والخزانةج ۰۱۸4/4 وا حماسة الشجرية 
ج/۳۳۰ والشعر والشعراء ۳۱/۲ والدرر ج۰۷۳/۱ ج۱۷/۲ء وهو بلا نسبة في آمايي ابن الشجري ج٢۳۰۱/۲؛‏ 
وأمالي السهيلي ۱ء والأزهية 1 والهمع ج۱ /۹۷ء ج٢‏ /٢۲ء‏ وشرح التصریح ج ۱۱۳/۲ والقتضب ج ۲7/۳ وقال 
البرد في القتضب: (فهذا إنشاد بعضهم وأكثرهم ينشده: وبعض قتل عار). 
وجاء الشطر الثاني من الشاهد في بعض مصادره على النحو التالي : 

(عاراً عليك ورب قتل عار). 

(۱) يجتهد السخاوي في تفي القول بأن (رب) مبتدآ؛ لأنها حرف وهو يرد بذلك علي آبي الحسن الكسائي ویثبت خطاً 
رأيه؛ لأن (رب) حرف لا اسم. 

۹- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لأبي تام حبيب بن أوس الظائي انظر: ديوانه ۱۱۵/۲ شرح الخطيب التبريزي تقديم 
وفهرسة راجي الأسمر دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان. 


۸٦ 


تنكر أن أكون قد لقیت واحداً من الرجال'"'ء ولا تدخل الا على نكرة مفرد يراد به 
آکثر من الواحد؛ لأنها موضوعة للدلالة على آکثر من واحد لکن یکون قلیلاه فهي 
للتقلیل » ولما هو زائد على واحدء فأجيز له لفظ الواحد؛ لأنه آدل على القلة من 
ا جمعء وجعل نكرة لما آرید من الشياع”". والواحد |ذا آرید به أكثر من الواحد لابُدَ 
من أن یکون نكرة ليفيد هذا العنی وقال قوم: لا كان رب للتقليل» والتقلیل جنزلة 
العدوم لاق بها النكرة" ولم تدخل على العرفة؛ لأن العرفة موجودة معينة والوجود 
ضد العدوم ویلزم أن تکون النکرة ة التي تدخل عليها زب موصوفة! ؛ لأنها على غاية 
الشیاعء فأرادوا تعریفها بالصفق اغا قلنا إنها على نهاية الشیاع؛ لأنها نكرة يراد بها آکثر 
من واحد» ولا يتصور ذلك الا في اسم فيه شیاع؛ وتکون الصفة مفرداً كقولك: رب 
رجل جوادء وتكون جملة فعلية كقولك رب رجل جاءني واسمية كقولك'': رب 

رجل أبوه كري» وتدخل رب على الضمير في قولك ريه رجلا وهذا الضمير نكرة؛ لأنه 
مبهم غير مقصود وحده وهو نفس النكرة التي فسرتهاء فلا فرق إذا بين ريه 7 رجلا 
ورب رجل» هذا قول بعضهم وقال آخرون: إن هذا الضمير يشبه النكرة 


(۱) قوله (فكأنك لا تنكر أن أكون قد لقیت واحداً من الرجال)ء يقصد آن ذلك قليل» وقد أفاد ذلك (رب) في قولنا: رب 
رجل لقيته. ورب لا يجرٌ - غالباً - إلا الاسم الظاهر النكرة. 
وقد وردت أمثلة لا بحسن القياس عليها - كان مجروره فيها ضمیراً للغائب. يقسّره اسم منصوب» متأخر عنه وجوباًء 
يُعرب تيز نحو: ربّه رجلا صادقاً قابلته. 
والنكرة التي يجرها هذا الحرف (أي رزب) تحتاج في آشهر الآراء لنعت مفرد آؤ جملة أو شبه جملق غير أن الأفصح 
حين يكون النعت جملة أن تكون فعلية ماضوية لفظاً ومعنی, أو معنى فقط- کالضارع المسبوق بالحرف (لم)؛ نحو: رب 
تاجر أمين عرفته» رب صديق عندك عرفته - رب رفيق في السفر خبرته - رب صديق لم يخذلني عرفته. 
ومثال النعت بجملة اسمية» رب متهم لا ذنب له. ۱ ۱ 

(۲) قوله (وجعل نكرة لما أريد من الشياع) يقصد أن رب تجر اسما ظاهرا نكرة غير معينة على وجه التحديد. 

(۳) قوله (لا كان رب للتقليل» والتقليل بمنزلة المعدوم لاق بها النكرة) يقصد أن رب تفيد أصلاً التقليل» ومن هنا كانت 
النكرة أليق بها من المعرفة؛ لأن التقليل عنزلة العدوم. 

)٤‏ قوله (ویلزم أن تکون النكرة التي تدخل عليها رپ موصوفة) يقصد أن مجرور رب يكون غالباً اسماً ظاهراً نكرة» ون 
هذه النکرة ین ينبغي أن تکون موصوفة ما جفرد وإما بجملة فعلية أو اسمية واما بشبه جملة ظرفاً أو جارا ومجروراً . 


AY 


لابهامه» ولهذا لزمه التفسیر إبانة له فلأجل |بهامه وافتقاره إلى البيان جاز دخول رب 
عليه» ولیس هو بنكرة» ون احتاج إلى التفسیر بنكرة بل هو معرفة» كما أن ضمیر 
الفاعل في نعم رجلا قد فسّر بنكرة ولم يصر أحد إلى أنه نكرة» قال : وکیف یکون نكرة 
وحقيقة الضمیر تعریف مذ كور بالكناية فلا بخرج عن حقيقته وان فُسّر بنكرة» فان 
قيل : وأي مذ كور ههنا یکون هذا الضمیر تعریفاً له. فالجواب أن النكرة الذ كورة بعده 
قد قامت مقام المذكور الذي يعود الضمیر إليه؛ لأن ا حاجة إلى مذ کور یعود إليه 
الضمیر كانت لایضاح الضمير فإذا فسّر الضمیر فقد حصل الایضاح ووقع تعرّف 
الضمير» فکانت النكرة الفسرة بعده کالذ كور قبله» قال : والفرق بين رب رجل وربه 
رجلا أن في رب رجل دخل على نكرة محضةء وفي ربه رجلاً دحل على معرفة مبهمةه 
والصفة إِنما تکون للظاهی لا لهذا الضمیر فان قيل: لم كان ذلك؟ قیل : لأن النكرة 
التي قُسّر بها الضمیر جرت مجرى الصفة له؛ لأنها بیان له كما آن الصفة بیان 
للموصوف. ومن خصائص زب أن الفعل الذي سلطته على الاسم وعدتہ الیه لا 
يتقدم عليها ء بل يجب تأخيره؛ لأن رب" في بابها بمنزلة کم وکم لها صدر الکلام 
كذلك رب وإنما كانت ككم؛ لأنها للتقليل» کم للتكثير؛ ولذلك استعملوها بعنی 
كم قال: 

-٠‏ فان تمس مَهْجُورَ الفتاء فربّما . أقام به بَعْد الوؤفود فود 


۰- الشاهد من بحر الطویل» وهو لأبي العطاء السندي في الشعر والشعراء ۷۹/۱ والرزوقي ص ۸۰۰ والخزانة 
ج/۷٦۱‏ وهو لمعن بن زائدة في أمالي الرتضی ج۳۲۳/۱ وشواهد الكشاف ج٣۳‏ /۱۱ء وأمالي القالي ج۱ /۲۷۷؛ 
واللسان (عهد) وجاء بعد بيت الشاهد في (اللسان) قوله: 

فاتك لم تند على معد بَلَى کل من تحت الثراب بعيدة 


۸۸ 


كما أن قد مع الضارع للتقليل» ثم استعملت للتکثیر کقوله: 
-١‏ أخو نقة لا تهلك الخمرٌ ماله وَلكنَّهُ قد یلك احال نائله 


وهو کثیر قال أبو بكر": إغا كانت رب مثل کم؛ لأن کل واحدة منهما لأكثر 
من الواحد. إلا آن كم للتکٹیر ورب للتقلیل فهي نظيرتها من وجه؛ ونقیضتها من 
وجه. والعرب تحمل الشيء على نظیره ونقیضه جمیعاء قال وأيضاً فان النحویین 
کا جمعین على أن زب" جواب» تقول : رب" رجل عالم. لمن قال لك ما رأيت رجلا عا ما 
فأنت اما تقول في جوابه: رب رجل عالم قد ریت فضارعت رب حرف النفي من هذه 
الجهة؛ لأن حرف النفي أيضاً جواب» وحرف النفي له صدر الکلام. فكذلك رب لها 
صدر الکلام وحرف النفي أيضاً يليه الواحد المذ كور الذي يُراد به ا جمع فكذلك رب» 
انتهی کلامه. ولأن العامل فی رب" جری مجری ا جحواب؛ لأن قولك آصبت أو لقیت 
بعد قولك رجل يفهم كأنه جواب لرب رجل لا يفهم» ولذلك یحذف كما تعذف 
الأجوبة کثیرء کجواب (لو) فی قوله عر وجل: ولو أن قرآناً ٠"4‏ فلهذا العلة يُحذف؛ 
ولأن عامل ا جار وا جرور إذا کان معلوماً كقولك: بسم الله الرحمن الرحيم» فمما 
حُذف فيه العامل اقتصاراً على الصفة في قول آبي عليء قول الأعشى ميمون بن 


-١‏ الشاهد من بحر الطویلء وهو لزهير بن أبي سلمی في دیواته ص ٩۱‏ شرح وضبط وتقدع الأستاذ على فاعور وهو 

من قصيدة طويلة مطلعها: 
صحا القلب عن سلمی واقصر باطله وی أفسراسُ الصبا ورواحله. 

وقد جاء في الدیوان (أخمي) مکان (أخو). 
وأخو ثقة: أي يوثق با عنده من الخير لا علم من جودہہ والنائل : العطای أي هو لا یتلف ماله في شرب ا حمرہ ولکنه 
یتلفه بالعطاء والكرم . 

(۱) محمد بن القاسم الأنباري (توفي سنة ثلائمائة وئمان وعشرین هجریة)؛ النحوي واللغوي» والأدیب من كتبه: 
الأمثال» والأضداد» وعجائب علوم القرآن وغیرها. 
انظر: ياقوت ا حموي: ((معجم الأدباء))ء ۱۰۳/۱۸ والزركلي: ((الأعلام))؛ ج/۳۲6. 

(۲) سورة الرعد آية رقم ۰۳۱ ولو أن قرآناً سيرت به ابحبال أو قطعت به الارض ‏ . 


۸۹ 


فيس : 

رب رفد هرقته ذلك الیوم واسری من معشر اقتال " 

فهرقته صفة الرفد ومن معشر صفة لاسری ویروی: زب رفد بفتح الراء والرفد 
بالفتح القدح العظيم» ومن رواه بالكسر فالمراد على روايته العطية ولم یرد ف ا حقیقة 
رَفداء ولا رفدا وانغا هذا مثل والأقتال واحدهم قِثل وهو القرن» وقیل هو العدو ذو 
الترة. ويجوز أن يكون هرقته هو الفعل الذي تتعلق به رب وقد ذهب إلى ذلك جماعة 
قالوا: هو عامل رب ليستغنى به عن الصفق قالوا وهو الظاهر من كلام سيبويه؛ لأنه 
قال: إذا قلت زب" رجل يقول ذاك فقد أضفت القول إلى الرجل برب» وظاهر هذا أن 
يقول ذاك ليس بصفة عنده؛ لأن الصفة لا يجوز أن تضاف إلى الموصوف» فدل” ذلك 
على أنه غيره» وان وصف الخصوص برب غيرٌ لازم» ويدل على ذلك استقلال الكلام 
لفظا ومعنى» ولا تتعلق النفس مع ذلك بمحذوف مقد ويؤكد ذلك أنك تقول : رما 
قال فلان كذاء أو یقول فلا تحتاج إلى تقدیر محذوف ولا موصوف. قالوا فکذلك 
قوله: رب رفد هرقته(» إغا الراد إثبات الاراقة لا إثبات شيء آخر ومن قدر محذوغاً 
نحو ملکته فقد قدر ما لم یقصده الشاعر وما لم یقتضه العنی. وکذلك قول امری 
القیس: 
۲- ألا زب یوم قد لهوت وَليْلة ‏ بانسة كأنها خط تمشال 


5 


إغا آراد إثبات اللهو دون غيره» ویؤکد ذلك عودة الضمیر العائد من الصفة إلى 


. انظر الشاهد 5ه‎ (١) 

(۲) انظر الشاهد 5ه . 

۲- الشاهد من بحر الطویل وهو لامریء القیس في دیوانه ص ۰۹ والسيوطي ۷ءء وبلا نسبة في شرح التصریح 
ویروی البیت (فبا رب) مکان (ألا رب). 
لهوت: فرحت وطربت ولعبت والانسة: الفتاة تنس بحديئهاء وخط تمثال : عثال مصبوب ومنقوش. 


الوصوف في لهوت وحذفه من الصفة قبیح عند آبي بکر("؛ لن الصفة تزاد لبیان 
الوصوف؛ وا حذف إبهام» قال آبو بکر: من ا حال أن نبهم إذا ردنا أن نبيّنء قالوا: 
ويُؤكد ذلك أيضاً أن المعطوف عليه غير موصوف وهو قوله ولیلة. قالوا: وما يدل على 
ما قلناه أنك متی وصفت ا خفوض برب ا لا يحتمل غير الصفة تعلقت النفس بزيادة 
بیان ولم يكتف بالصفة بخلاف ما يحتمل غير الصفة» ألا ترى أنك إذا قلت: رب" 
رجل قائل ذلك» ورب رجل يقول ذاك اكتفت النفس بالثاني لاحتماله غير الصفة 
ولم یکتف بالاول؛ لأنه لا يحتمل غير الصفة» ويؤكد ذلك أنك تقول: كم رجل يقول 
ذاك فتكون يقول ذاك خبر كم لا صفة للمخفوض بهاء وهي نظيرة رب في قولك : 
رب رجل يقول ذاكء وان خالفها عند بعضهم في إرادة التکثیر فان ذلك لا يقدح فيما 
نحن بسبیله. على أن أبا علي قد جوز في رب أن يدل على الكثرة؛ لأن قوله عز وجل : 
ربا يود الذين کفروا لو کانوا مسلمين 4" يقتضي تكرار تمنيهم مرات لا تحصى 
كثيرة. وقيل : إنه کی بالإراقة في قوله: هرقته عن إذهاب النفوس كقول امرئ القيس: 


۲- وافلتهن لب جريضاً ‏ ولو أذرکنه صَفرَ الوطاب 


وکتّی بقوله: صَفِرَ الوطاب» عن خا الجسم عن الروح أو عن اراقة الدماء وقیل 
في قوله: صَفرّ الوطاب أنه يقتلهم فتخلو أُوطَبُهم من اللین الذي کانوا یعدونه لشربهم 
ولأضيافهم فلذلك آراد بالهرق في قوله هرقته أخليّتا الاناء منه» قال آبو علي: (من) 
في قوله (من معشر أقتال) متعلقة عحذوف لتکون صلة الأسری؛ ولا یتعلق بالاسری؛ 


)١‏ سبقت ترجمته 
؟) انظر الشاهد ٦٦۔‏ 
۳) سورة ا حجر آية رقم ٢ء‏ لآ رما يود الذين کفروا لو کانوا مسلمین 4 . 
۳- الشاهد من بحر الوافر» وهو لامریء القیس في دیوانه ص ٤٦ء‏ واللسان (وطب)؛ والشاهد من قصيدة مطلعها: 
ألا يا لهف هند إِنْقوم ‏ هم کانوا الشْفاء فلم يُصابوا 
وأفلتھن: فاتهن؛ والضمیر عائد إلى ا خیلء وعلباء: هو علباء بن ا حارٹ الكاهلي أحد قتلة الملك حجرء :وا حریض: 
الا بريقه من الفزع ء وصفر الوطاب: انتهی الأمر» وخلت النفس من ال حقد. 
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لأنك إن علقته بالاسری دون ما ذکرنا بقي العطوف غير موصوف. فهذا لا يجوز 
فيه» كما لا يجوز في العطوف علیه قال : فأما قوله: 


ألا زب یوم قد هوت وليلة بانسة کانها خط تمُغال () 


إن قيل فيه: إنه عطف ساعة ولم يصف فکذلك لا تصف أسرى» فان الساعة 
تشارك الیوم في الصفة فجاز أن یحذف الصفة منها في اللفظ وان كانت مرادة في 
العنی فصار من أجل ذلك کاللفوظ به. كما أن قولهم زید ضربت إياه وعمرى الجملة _ 
امحذوف منها بمنزلة اللفوظ بهاء فعلی هذا تکون الساعة في العنی موصوفة؛ ولیس 
آسری في معشر آقبال!" كذلك؛ لأن الأسرى لا توافق صفتها صفة الرفدہ ألا تری أن 
الأسری لا تراق كما یراق الرفد كما يلهو في الساعة لهوه لي الیوم. قال وان شقت 
قلت: إن الاراقة للرفد اتلاف ما فیه فكأنه لا قال أرقته قال آتلفته فقال: رب رفدر 
أتلفته ومستأسرين من العُداة آتلفتهم. فیکون من على هذا متعلقاً بالأسری والصفة 
محذوفة من اللفظ لدلالة ما تقدم عليهاء كما كان كذلك في قوله قد لهوت وساعة 
ولا تكون على رب يوم وساعة لهوت فيهما أو لهوتهما؛ لأن الصفة لا تتقدم على 
الوصوف وأما قوله: 


-٤‏ فصلقنا في مراد صَلْقَةَ وَصُدَاءء أَلْحمَنْهُم بالثلل 


(۱) انظر الشاهد 1۲. 
(۲) انظر الشاهد 5ه. 
-٤‏ الشاهد من بحر الرمل» وهو للبید بن ربيعة العامري في دیوانه ص ۳۹ والعاني الکبیر ص ٩٩۳۳‏ واللسان (صدأ) 
وهو من قصيدة طويلة يتحدث فیها عن مآثره ومواقفه ويأسى لفقد آخیه آربد ومطلعها: 
ان تقوى ربا یر نفل 2 وبإذن الله ريثي وجل 
وبعد بيت الشاهد: 
ليلة العرقوب لا غامرت ‏ جعف» تُدعى ورهط ابن شکل 
ومعنى صلقنا: صحناء والثلل : الهلاك والإشارة إلى يوم فيف الريح وهو يوم تجمعت فيه قبائل بني الحارث وبني جعفي 
وسعد العشيرة ومراد وصداء ونهد . 


۹۲ 


فإغا يصل فيه بالعطوف بین الصفة والوصوف ولم یقدم فيه صفة على 
موصوف . ومن خصائص رب أن فعلها يجب أن یکون ماضیأء كقولك: رب رجل کرم 
قد لقیت» ولا يجوز سألقي. فتقول رب رجل كريم سألقي؛ أو رب رجل لا آلقی؛ وإغا 
كان ذلك؛ لأن رب شابهت كم وكم تذكر في الخبر عمّا مضىء كقولك'' كم رجل ٍ 
آکرمت وكم غلام ملكت ولا تقول أكرم ولا أمْلك وإغا يكون ذلك في كم ولا 
يكون المستقبل؛ لها دائماً يراد بها الدح والذم وائما يُمدح ویذم با ثبت وغلم 
واستقن وكذا وجب أن تكون زب لا مضی؛ وتكف رب ياء فتدخل حینثلر على الفعل 
كقولك ربا قام زيد؛ لأنها لا كفت عن عملها ولم تكن جارة لم يتنع دخولها على 
الفعل ؛ لأنها عملت حين احتصت. فلما بطل عملها لم تختص؛ ولأن حرف الجر هو 
الذي يتنع دخوله على الفعل» وإذا کفت خرجت عن أن تكون حرف جر فإذا كفت 
رب دخلت على الفعل بعد أن كانت داخلة على الاسم وقوله: فتدخل حينئذٍ على 
الاسم والفعل. وقد كانت قبل الكف داخلة على الاسم فيه خلل؛ لأن القصود من 
كف ما تکف أن تدخل على الفعل وأن يكون مكفوفاً عن الاسم, ولذلك قالوا: إن 
رب إذا كفت وقع بعدها الجملة الفعلية» ولم تقع الجملة الاسمية إلا نادرا؛ لأنها إذا 
دخلت على الاسم بعد الكف فكأنها لم تکف. تقول رما قام زيد» فما هذه تسمّى 
الكافة والمهيّئة؛ لأنها كفت ما حقته عن عمله وهيأته لوقوع الفعل بعده وقد كف بها 
الاسم والفعل وا حرف: فالاسم كقولك '' قام زيد بعد ما قام عمرو ولولا ما وكفها لم 
يجز أن تقع قام بعد وكذلك وقع بعدها المبتدأ والخبر لما كفت كقول الشاعر: 


سر ٗی 


۵ - أَعَلاقة 


و 
آد 


م الؤليّد بَْدَما ‏ أفتان رأسك کالتفام انلس 


8- الشاهد من بحر الكامل» وهو للمرار الأسدي في دیوانه ص ۱5۸ والأزهية ص ۸۸ واللسان (علق) ج ۰۱۳4/۱۲ 
(نغم) ج ۳۹۰/۱6 وسیبویه والشنتمري ج۰۲۰/۱ وهو للمرار الفقعسي في سیبویه ۲۸۳/۱ وأمالي ابن الشجري 
ج 157/7 والسيوطي ۹ء وهو لأحدهما في الخرانة 4٩۳/۶‏ وتهذیب اللغة ج6١457/1؛‏ والقتضب ج٢‏ ا٤٥‏ 
والدرر ج ۱۷/۱ > والهمع ج جء وشرح شواهد الشافية ۰۲۷۳/۱ والتمام ص ۰۲۱۰ والأصول ج۷۰/۱ 
ج ۲۱۷/۲ وا حماسة البصرية ج۲۹/۲. = 


۹۳ 


وهو قليل» والفعل كقولك: قلما يفعل زيد ذلك كففت قل عن عمله با 
واقتضائه الفاعل» فوقع بعده الفعل المضارع وهو يفعل ومنه قول الشاعر: 


صَّدَدْت فَأَطْوَلْت الصّدودَ وقلما ‏ وال عَلى طول الصدود يدوم 


والتقدير: قلما يدوم وصال» وجعل يدوم آخر البيت تفسیراً لہ وارتفع وصال 
بأنه فاعل یدوم احذوف» لا بأنه مبتدأ وقولهم قلما تزویج ولا مهر» كذلك» تقدیرہ أي 
قلما يقع تزويج ولا مهر فحذف الفعل وارتفع تزويج بأنه فاعل الفعل المحذوف فهذاء 
وا حرف" قولك ریا جاء زيد. قال الشاعر: 


= والرار الفقعسي : شاعر إسلامي من مخضرمي الدولتين كان يهاجي المساور بن هند. 
استشهد به علي أن: ( بعد) تضاف لجملة ما لم 7 تكفا ب (ما) والببت من شواهد سیبویه. 
وصف كيّره. وأن الشيب قد شملّه» فلا يليق به الصّبا واللهو. وأفنان الرأس: خصل شعره» وأصل الفنن: الغصن. 
والتغام: شجر إذا يبس ابض ويُقال: هو نبت له نور أبيض فشبه بياض الشيب في سواد الشّعْر ببياض اور في خضرة 
النيت: إذا كان فيه لونان. 
والعلاقة والعلق : أن يعلق ا لحب بالقلب؛ ومنه نظرة من ذي علق أي من ذي هوى قد علق فَلْبَهُ. وأولى (بعدما) الجملة 
في قوله: (بعد ما آفنان رأسك) و (يَعْد) لا تليها مل: وجاز ذلك لأن (ما) وُصلت بها لتتهيا للجملة بعدها كما فُعل 
ب (قلّما) و (رِبّما)و (ما) مع الجملة في موضع جربإضافتها إليها. والمعنى: بعد شبك رأسك بالتغام الخلس. 
وصغر الوليّد ليدل على سن المرأةء لأن صغر ولدها لا یکون إلا في عصر شبابهاء وما يتصل به من زمان ولادتها. انظر: 
الدرر اللوامع على همع الهوامع ج۳/١١١-١١١ء‏ تحقيق وشرح الدكتور عبد العال سالم مكرم. دار البحوث العلمية» 
الكويت. 

(۱) انظر الشاهد رقم ۵۱. 
والشاهد فيه قوله (قلّما) كفت (ما) الفعل (قل) عن طلب الفاعل . 

(۲) أي رب. 
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-٦‏ رما آوفیت فی علم ترفعن ثوبی شمالات 


فلما كف رب صلح وقوع الفعل بعده بعدما كان مختصاً بالاسم» ولم يكف من 
حروف الجر إلا رپ وأما غير الجارة» فقد کف منها نحو لعل وان فص رب من بين 
الجارة بالکف» كما حص من بینها بالنكرة الفردة وبأن معموله لا یکون الا موصوفاً أو 
یذ کر معه ما يغني به عن الصفق ولغا لم تکف الجارة؛ لأنها لشدة ملازمتها جرور لا 
يجوز فیها التعليق» والکف في معنی التعليق» وأما وقوع المبتدأ بعد رب المكفوفة فهو 
قلیل لا تقدم ومنه قول أبي دؤاد الايادي وهو جارية بن الحجاج» وقال الأصمعي هو 


ریما اجامل المؤبّل فیھم ‏ وعتاجیج بَیْتهْنَ اهارا“ 


والعناجیج جیاد الخيل» الواحد عنجوح. والجامل القطیع من الابل مع آربابه 
ورعاته. ویقال : إبل' بل أي مهملة؛ وإذا كانت للقثية قيل یل مُبَلةَء وإبل' آوابل کثیرته 
وكذلك قوله: 


-٦‏ الشاهد من بحر الدید وهو لجذعة الأبرش 5 سيبويه والشنتمري ج 9۳/۲ والدرر ج 6۱/۲ ۹ والعيني 
ج۲۹6/۳ ج ۳۲۸/6 واللسان (شیخ) ج۰0۱۰/۳ (شمل) ج ۰۳۸۹/۳ والمؤتلف وا ختلف ص ۳۹ والأزهية ص ۰۹۲ 
والخزانة ج 8۱۷/4 والأغاني ج 890۹/۱۲ ونوادر أبي زید ص ۰۲۱۰ والسيوطي ۰۱۳4 وشرح التصریح ج ۲۲/۲ 
° وفرائد القلائد مد والقیسی ق ۱ء وهو بل تسبه ف شرح الفصل ۰/٩‏ والضرورة للقزاز ص ۳ 
والقتضب ج 0/۳ والأصول ج۲/ ۷۱ وأمالي ابن الشجري 07/7 والأشموني ۰۲۱۷/۳ والهمع ج ۰۳۸/۲ 
۸ والایضاح .۲٥٢‏ 
واستشهد بالبیت على أن (رب) إذا زیدت بعدها (ما) الأكثر أن تکفها وأن يليها حينئذ الفعل الاضي. والبیت من 
شواهد التوضیح على (ما) هنا. قال في التصریح: فکف رب عن الجر وأدخلھا على ا حملة الفعلية وهي: آوفیت أي: 


تزلت. 
وعلم: أي جبل . وشمالات: بفتح الشین: جمع شمال: ريح تهب من ناحية القطب. 
(۱) اتظر الشاهد ۵۷ . 


۹0 


برقع ظاعن» وأجاز بعضهم في هذا هذا البيت ت أن کون ما غير ان وأ تکون نكرة 


أن رب“ إذا کت ووقع بعدها الفعل وق ماضياً على ما ينغي لها کول 


۶ 


ریما آوفیست! 5۹ 


لأنها موضوعة للاخبار عما مضىء ولا يحرج الکف رب عن القیاس كما لم 
یخرج الکف لم عن دخولها على لفظ الستقیل نحو # ولا یعلم الله ۳ هذا قول 
آبي علي» قال : وأما قوله عز وجل : #ربّما يود الذین 4 فإنه حكاية حال آتية کقوله 
عز وجل: وان ريك لیحکم 4 وكقوله تعا ی: ۶ فوجد فیها رجلین یقتتلان هذا 
من شیعته وهذا من عدوه 4" قال : ولا یکون هذا على اضمار کان في قياس قول 


سیبویه, ومعنی قوله ان من أضمر كان فقد خالف سیبویه لأن کان لا تضمر عند 


۷- الشاهد من بحر الخفيف» وهو لأبي دؤاد الايادي في دیوانه ص ۳4۳ ومعجم ما استعجم ج ۱/ لك والخزانة 
جة/817» وقد جاءت (بدى) بالألف المقصورة في النزانة . 
وبدى على وزن فعلى موضع في البادية كما في معجم البكري عند إنشاد البيت. 
والشاهد فيه قوله (ربّما ظاعن) وقع المبتدأ وهو (ظاعن) بعد (رب) المكفوفة بما. 

(۱) ذكرنا في موضع سابق أن (ما) التي تلحق ا حرف (رب) هي الکافت ولا معنى لقول السخاوي إنها نكرة تامّة بمعنى 
شيء وأن ما بعدها صفة لهاء وهو يقصد بالصفة البدل؛ لأن ظاعن من صفات الرجال ولا تكون صفة لشي» والقول 
بأنها بدل من (ما) النكرة التامة ضعیف . 

(۲) انظر الشاهد ٦٦۔‏ 

(۳) سورة التوبة آية رقم ١٠ء‏ أم حسبتم أن تتركوا ولا یعلم الله الذين جاهدوا متکم 4. 

(۶)سورة الحجر آية رقم ٢ء‏ ربا يود الذين کفروا لو کانوا مسلمین ٭ . 

. € سورة النحل آیة رقم ٤ء #وان ربك لیحکم بينهم یوم القيامة ا کانوا فيه یختلفون‎ )٥( 

.٠١ سورة القصص أية رقم‎ )٦( 


45 


سیبویه الا حيث یکون حرف یقتضیها وی موصع یقوی الدلالة علیها ولهذا 
قال سیبویه: لو قلت عبد الله القتول على معنی کر عبد الله القتول بالنصب على 
إضمار كان» لم يجز إذ لا دليل على الضمر؛ » قال بعضهم: وإغا هذا الضعف كان وعدم 
دلالتها علی الصدن فأشبهت ا حروف لذلك» واضمار ا حروف قلیل» والقياس بع 
جوازه. وقال سیبو یه . إذا قلت: ا مرء مقتول با قتل ان سيفاً فسیفا وان حجراً فحجراً 
بالنصب على إضمار کان جائز؛ لأن ههنا دلالة قوية على إضمارها؛ لأن إن الشرطية 
تطلب العطف» والواو مع رب واو عطف فلا تفرق حاله في إظهار الخافض بعده» وإضمار 
كقولك : وقاتم الأعماق وقولك: ورب قاعغ الأعماق» وليس كذلك واو القسم؛ لأنك 
إذا قلت: والله فهو بدل من الباء ولا تقول وبالله على أن الواو للقسم والباء جميعاً 
والواو في قولك وقاتم الأعماق أول الشعی فالعطف على أي شيء قبل. قال أبو 
الفتح" لا تنع أن تكون عاطفة على ما يقدر من حدیث أو قصة فكأنه كان في حديث 
ثم قال : وقاتم الاعماق. وكانت دلالة ا حال كافية كما قال عز وجل: #إنا أنزلناه ۱4 
وجيء بواو رب" حيث أضمر وان لم ير لذلك ذكر. قال: وهذا في كلام العرب واسع 
فاشء ونظيره قولهم في أول الرسائل: أما بعد أي أما بعد ما مضى أو ما نحن عليه. 
[فصل : | وواو القسم مبدلة عن الباء الإلصاقية في أقسمت بالله أبدلت منها 

عند حذف الفعل » ثم التاء مبدلة عن الواو في تالله خاصةء وقد روى الأحفش” تب 
(۱) عثمان بن جني الموصليء أبو الفتح (توفي سنة ثلاثمائة واثنتين وتسعين هجرية) من أئمة الآدب والنحوء وله شعره من 
تصانيفه: الخصائص واللمع في النحوء والتصريف الملوكي وغيرها. انظر: الزركلي: ((الاًعلام))ء ج ۲۰۲/4 . 
(۲) ترد هاتان الكلمتان في السور الآتية: 

- سورة يوسف آية رقم ۲, إنا أنزلناه قرآناً عربياً لعلكم تعقلون 4. 

- سورة الدخان آية رقم ۰۲ « نا أنزلناه في ليلة مباركة إنا كنا منذرين 4. 

- سورة القدر أية رقم ۱ء اتا أنزلناه في ليلة القدر ). 
(۳) سعيد بن مسعدة ا جاشعی بالولاء البلخي ثم البصريء أبو الحسن (توفی سنة مئة وخمس عشرة للهجرة) وقد عرف 


بالأخفش الأوسطءنحويء عالم باللغة والأدب؛ من كتبه: تفسير معاني القرآن» وكتاب الملوك. 
انظر: الزركلي: ((الأعلام)) 0 . 


“۹۷ 


الکعبة فالباء لأصالتها تدخل على الظهر والضمر فتقول : بالله وبك لافعلن والواو 
لا تدخل الا على الظهر لنقصانها عن الباء والتاء لا تدخل من الظهر الا على واحد 
لنقصانها عن الواو وقولهم م الله قيل : أصله من (الله(؟) لقولهم: مُن ربي إنك لأشرء 
فحذفت النون لکثرة الاستعمال وقیل : أصله (أَيُن”")» ومن ثم قالوا : من ربي بالضمء 
ورآی بعضهم أن تکون الیم بدلاً من الواو لقرب ا خرج. 


ش : الأصل في القسم الباء؛ لأنها لتعدية الفعل في القسم وعن القسم ولذا 
قلت آقسمت بالله فهي باء الالصاق أي آلصقت قسميء ثم آنهم آبدلوا منها الواو 
لاتفاقهما في ا خرجء ثم استعملت الواو آکثر من البای وقد یستعمل الفرع آکثر من 
استعمال الأصلء ومذهب الکوفیین آنها واو العطف. ثم کثر الکلام بها حتی حذف 
ما قبلها تخفيفاء وتتحط الواو عن الباء في ثلائة آمور أحدها أن الفعل الذي هو آقسم 
أو آحلف لا یظهر مع الواو وإنا یظهر مع الباء؛ لأنها الأصلء والثاني أن الواو لا تدخل 
إلى أصولهاء وهذا دلیل علي أن الباء الأصلء وقال الکوفیون: إغا رجعنا مع الضمر 
إلى الباء؛ لأنها آقوی من الواو وأمكنء والثالث قولهم بالله إلا فعلت ولا يجوز والله 
إلا فعلت. وتبدل الباء من الواو وتلزم اسم الله عز وجل ويصير فیها معنی التعجب 
إلا في قولك: بالله؛ لأن اسم الله هذا هو الأصل في القسم» وإغا لزمت مكاناً واحدا 
حتى كانت بدلاً عن بدلء وهذا كما قالوا أسنتوا" فمحصورة بعنی واحد وهو 
(۱) سقطت لفظة (الله) من (ل). 

(۲) في الفصل (أم) . 

(۲) أسنيت غبت سنة. أصلها أُسْنَوْت» فلما وقعت الواو رابعة قلبت ياء فصارت (أسنيت)» وقد تبدل الياء تاء فتصبح 
(أسنت) وتسند الى واو الجماعة فيقال: أسنتوا أي أصابتهم سنة بمعنى القحط. جاء في ((لسان العرب)): والسّنَة إذا 
له بالهاء وجعلت نقصانه الوا فهو من هذا الباب ( أي باب سنا) ء تقول: أسنى القوم سنوت إسناء إذا لبثوا في موضع 
سنف وأسْتوا إذا أصابتهم الجدوبة» تقلب الواو تاءٗ للفرق بينهماء وقال المازني : هذا شاد لا يقاس علیه وقيل التاء في 
أسنتوا يدل من الياء التي كانت في الأصل واوا ليكون الفعل رباعياً. انظر: ((لسان العرب)) مادة (سنا). 


۹۸ 


الحذف؛ لأنه بدل عن الیاء في أسنيت والیاء بدل عن الواو ودلیل ذلك قولهم 
سنوات فأبدلوا الياء من الواو ههناء كما أَيُدلوها عنها في تراث وتخمة وتجای لأن التاء 
قريبة الخرج من الواو؛ لن الواو من الشفتين والتاء من أصول الثناياء ولا يقال: 
تالرحمن ولا ترب الكعبة» كما يقال والرحمن ورب الكعبة» وحكى أبو الحسن 
الأخفش: تربي وهو شاذ وتقع اللام أيضاً موقع التاء ولابْدٌ فيها من معنى التعجب 
ويلزم هذا الاسم العظيم أيضاً کقولك: لله لا يقوم زيدء قال الشاعر: 


5 

و۴ اه r‏ 
۰ 
۳ 


۸-۔ لله یبقی() علی الایام ذو حيد بمشمخر به الظیان و الاس 


(۱) يبقى» آراد لا يبقى» فحذف النافي» والحيدء هو كل نتوء في قرن أو جبل» والمشمخر: الجبل العالي؛ والظیان: یاسمین 
البرء والاس: الریحان. ومتابتهما ابحبال وحزون الارض. قال الشنتمری: ''وإنما ذکرهما إشارة إلى أن الوعل في خصب 
فلا یحتاج إلى الاسهال فیصاد !!. 
انظر : سیبویه: ((الکتاب)) ج۳ .٤۹۷/‏ 

۸- الشاهد من بحر البسیط وقد جاء هذا الشاهد في روايات ونسب مختلفة فهو في رواية سیبویه: ''وتالله یبقی ...۱ 
وبرواية ثالثة هي : "اتالله لا تعجر الأيام ذو حید...!' في قصيدة سينية تنسب إلى أبي ذؤیب الهذلي ولأمية بن أبي 
عائذ الهذليء ولالك بن خالد الخناعي» ولعبد مناة الهذئي» وی قصيدة ميمية تنسب إلى ساعدة بن جؤية الهذلي» وقد 
نسبه اللسان (شمخر) بقوله (الهذلي) دون حدید. 
والشاهد بهذه الروایات والنسب ا ختلفة نی : شرح آشعار الهذلیین ج۰۲۷۷/۱ 4۳۹ وسیبویه والشنتمري ج۱66/۲؛ 
والسيوطي لاه ۱۹۵ واطزانة ج ۳۹۱/۲ ج/۲۳۱) والقتضب ۲۲2/۲ والفصل ٩۲‏ وشرح الفصل ج ۸/۹ 
واخصص ۰۱۱۱/۱۲ والصاحبي ۸5 وأمالي ابن الشجري ج۳۹۹/۱؛ والأصول ج۳6۹/۱ واللسان (حید) 
ج/۱۳۷ (قرنس) ج 80/۸ (ظیا) ح ۰۲۵۱/۱۹ 


۹۹ 


كذا آنشده سیبویه لله. ویدخل في باب القسم (من) وتلزم ربي» وذلك قولهم: 
من ربي لافعلن واختلف فیها فقيل : هي من الجارة ثم حذف النون فیقال : م الله وقال 
هؤلاء في قولهم: مُن الله بالضم أيضاً هي من اجمارة التي تقدم ذكرهاء ولکنها غیرت 
في القسّم فضّم ميمهاء وقولهم: م الله هي مُن حذفت نونهاء وقیل : أصل هذا كله 
قولهم : اين الله وایھن عند سيبويه اسم مفرد معناه القسم وهو مرفوع بالابتدای 
وخبره محذوف. وألفه ألف وصل يدل على ذلك قول الشاعر: 


۹- فقال فريق القوم لما نشدتهم نعم وفریق لیمن الله ما ندري 


وإغافتح آلف الوصل من این ولم يكسر وحق همزة الوصل الکسر لشبه هذه 
الألف بالتي مع لام التعريف» ووجه الشبه أن هذه الکلمة تلزم القسم كما تلزم لام 
التعریف الاسم المنكر لافادة التعریف وحکی یونس'''عنھم: اي الله وهذا دلیل قاطع 
على أن آلفه ألف وصل؛ لأنه جاء مکسوراً على ماله في الأصلء وقال الکوفیون 
والزجاج: هو جمع مین" وألفه آلف قطع. إلا أنهم أسقطوه في القسم تغییراً له وأنشد 


۹- الشاهد من بحر الطویل وهو لنصیب بن رباح ص 44 والأزهية ص ۳ والدرر ج4/۲ 4 والشنتمري ج ۰۱8۷/۲ وابن 
السيرافي ۰140 والسيوطي ٠٠٤‏ واللمع ص ۱۸۷ بتحقیق فایز فارس والانصاف ج۰۷/۱؛ بتحقیق محمد محي الدین 
عبد ال حمیدء واللسان (ین) واخطیب القزويني في الایضاح رقم 4۸۰ بتحقیق محمد محي الدین عبد ا حمید وسر 
صناعة الاعراب ج۰۱۲۰/۱ وابن جني في شرح تصریف الازني ج۵۸/۱ وابن هشام في مغنی اللبیب ۰۱6۲ وهو بلا 
نسبة في سيبويه ج٢‏ /٤٢۱ء‏ ۲۷۳ والقتضب ج ۲۸۸/۱ ج۹۰/۲ء ۳۳۰ واخصص ۰۱۱9/۱۳ والهمع ج ۰۶۰/۲ 
وشرح الفصل ج۲/۲٩‏ والسيرافي ج ۲۳۶/4 والأصول ج۲۶۷/۱ وقبل بيت الشاهد: 

ولقد ذكرت لي بالكثيف مؤالفاً قلاص سُلَيْم آوقلاص بني بكر 
ومعنى نشدتهم: سألتهم؛ ومحل الاستشهاد قوله: یمن الله) حيث ورد بهمزه وصلء فدل ذلك على أن (ايمن) مفرد 
وليس بجمع. إذ لو كان جمعاً لكانت همزته همزة قطع كالهمزة في أرهط وأفؤسء قال سيبويه: (وزعم يونس أن همزة اع 
موصولة» وكذلك تفعل العربء وفتحوا الألف كما فتحوا في الرجلء وكذلك ايمن. 
انظر: (الإنصاف في مسائل الخلاف) ج١508-507//1.‏ لأبي البركات الأنباري. 

(۱) يونس بن حبيب (توفي سنة مائة واثنتين وثمانين هجرية) ويعرف بالنحوي من كتبه: اللغات. والنوادره والأمثال» انظر 
الزركلي: (الأعلام) ج۸/٦٦٦.‏ 

(۲) المسألة (59) في كتاب الإنصاف. 


٦‏ ن 2۲2۵ ہک م۲ 


الفراء لزهير: 
۷۰- َنُجمع أَيْمُنْ متا ومنکم 1 قسّمة تور بها الدمّاء 

اما هذا الذي في البیت فهو جمع ینهآ امن )١(‏ الله فكلمة للقسم غير هذه 
التي في البيت» ولو كانت جمع بین لجاز حذف ألفها وان غيرت على الأصل في بعض 
الأحوال كما جاء استحوذ قال بعضهم: وقد تلاعبت العرب بهذه الكلمة فقالوا: مُنْ 
الله بضم الميم والنون» حذفت الياء من ايمن» وذهبت آلف الوصل فبقي من الله وهذا 
قول أبي العباس» وقال سيبويه لا يدخلونها في غير ربي يعنى مُن قال: ولا تدخل 
الضمة في من إلا ههنا كما لا تدخل الفتحة في لدن إلا مع غدوة. فقد آخبر سيبويه 
نها من وأنها غيرت بالضم وقال غيره: الأصل من بالفسم كما سبق؛ لأنها من | 
قال : وقالوا من ربّي بكسر ا میم لتكون أبلغ في التعبير فمن قال: من الله فهو من هذا 
على معنى اين هذاء وكذلك من قال م الله بالضم وقال بعض أئمة العربية: وقال 
بعضهم من الله في معنى ايمن وليس من هذا. قال: ولكنّه عندهم على أن حروف 
الخفض ينوب بعضها عن بعض . قال فكأن (من) قد نابت عن الباء قال: ويجوز أن 
تقدرها على قولك من الله قسمي؛ أي ابتداؤه منه» قال : وقيام حروف ا حخفض بعضها 
مقام بعض کٹیں کقوله"" 


۰- الشاهد من بحر الوافر» وهو لزهير بن أبي سٌّلمی في دیوانه أب ١٠ء‏ والعاني الکبیر ج۱۱۱۹/۲ء وجاء فیه: أيمن جمع 
مین والقسمة موضع القسم جعله بمكة حيث ینحر الجزر فتسیل الدماء من قال مقسمه آراد الیمین» بل آراد تؤخذ 
آیان مثل الأیان التي تؤخذ عند الدم للقسامة فإذا كان القوم عشرة ردت اليمين علیهم حتی تکون خمسین قسامة. 
والشاهد من قصيدة تقع في (۱۳) بيتاً ومطلعها: 

عفا من آل فاطمة ال حواء فين فالقوادم فالحساء 
(۱) ایْمُن: اسم یضاف إلى اسم الله تعا ی, يُعرب دائماً مبتدأ واخبر محذوف وجوبأء وهو بمعنى اليمين والقسم؛ نحو : ایس 
الله لاقولن ا حقٌ والتقدیر'' این الله قسمي» وبذا يكون قسمى هو الخبر. وفي همزة (امن) خلاف. اد عدّھا سیبویه 
همزه وصل» وعدها الفراء همزة قطع فی الأصل» وحذفت تخفیفاً لكثرة الاستعمال . 
وجاء في (ايمن) عشرون لغة» يقال فيه (ایٔمن) بالکسرة فالضم ی فالفتح . (إم) بالکسر 
والضم لغة لسلیم» و( اي بالفتح والضم لغة لعمیم ولا بم) بکسرتین و(هیم) بفتح الهاء مبدلة من الهمزة والضم .< 


۱۰ 


6 مر سم 


-١‏ إذا رضيت علي بنو نمير الله اعجبني رضاها 


أي عنّى . وقال أبو زبید: 


= قال أبو حيان: وهي أغرب لغاتهاء و(ام) بکسرتین و(ام) بفتحتين» و(ام) بالفتح والضمء و(ام) بالفتح والکسس 
و(ام) بالکسر والضم لغة أهل الیمام و(ام) بالکسر والفتح» و(مُن) مثلث الحرفين أي الیم والنون أي: بفتحهما 
وكسرهما وضمّھما مثلّناء حكى الفتح الهروي» والكسر والضم الکسائي والأخفشء وأن رجلاً من بني العنبر ستل: 
ما الدُدران؟ فقال: م ربي: الباطل. وقد حكى ابن مالك من هذه اللغات بضع عشرة. 

والسبب في كثرة تصرفهم فيها كثرة الاستعمال. 

انظر: السيوطي ( همع الهوامع ) ج۲۳۸/4. 

وجاء في کتاب سیبویه: (واعلم أن من العرب مَنْ يقول: من ربي لأفعلن ذلك ومن ربّي إتك لأشرء یجعلها في هذا 
الوضع بمنزلة الواو والبای في فوله: والله لافعن. ولا یدخلونها في غير رتي كما لا یدخلون التاء في غير الله ولکن 
الواو لازمة لكل اسم یقسم به والباء. 

انظر: سیبویه (الکتاب) ج 4۹۹/۳. 

۱- الشاهد من بحر الوافرء وهو للقحیف العقيلي في نوادر أبي زيد ص ۰۱۷ والدرر ج ۲۲/۲ وشرح التصریح ج۰۱8/۲ 
والقاصد النحوية ج۰۲۸۲/۳ وشرح اواليقي.۳۵۳ ومجاز القرآن ۸4/۲ واللسان (رضي) ج ۳۹/۱۹ والکامل 
ج۰۳۰۱/۱ ودب الکاتب 6۱۷ والأزهية ۰۲۸۷ والسيوطي ۰۱4۲ ۳۲۲ والعيني ج۲۸۲/۲ وأمالي ابن الشجري 
ج ۲5۹/۲ وا خزانة ج ۲6۷/۲ ومعاني القرآن 0/۱ ۰۱۳۳ تصنیف الأخفش الأوسط وتحقیق د. فائز فارس» ومغني 
اللبیب ۱4۳ وابن يعيش ج۱۲۰/۱ء وهو بلا نسبة في الخصائص ج ۰۳۱۱/۲ ۳۸۹ والأشموني ج ۲۲/۲ ۲» والقعضب 
ج۳۲۰/۲ وابن عقيل ۱۲7/۲ والانصاف ج ٦٣٣/٢‏ والهمع ج ۰۲۸/۲ واحتسب ج۲/۱٩‏ . 
وقد جاء في بعض مصادر الشاهد (بنو قشیر) مکان (بنو فير) وبعد بيت الشاهد: 

ولا تنبو سيوف بني شير ولا تٌضي الأسة في صفاها 
وقوله (لعمر الله) آراد ا حلف باقراره لله تعالی با تلود والبقاء بعد فناء الق . ومحل الاستشهاد في هذا البیت قوله: 
(رضيت علي) حبث عدّی رضي بعلى» والأصل في هذا الفعل أن یتعدی بعن وللعلماء في ذلك ثلاثة تخریجات: 
الأول : أن الشاعر وضع (على) موضع عن» وزعم من ذهب إلى هذا أن حروف الجر ينوب بعضها عن بعض . 
التخريج الثاني : أن یضمنوا الفعل المذ كور في الكلام معنى فعل آخر يتعدي با حرف المذ كور» فیضمنوا (رضي) في قول 
القحيف معنى عطف أو أقبلء وكل من عطف وأقبل يتعدى بعلى. 
التخريج الثالث: أن يحمل على ضده فيحمل (رضي) في قول القحيف على سخخط» وسخط يتعدى بعلى» ولیس كل 
كلام يمكن تخريجه على كل واحد من هذه التخريجات الثلاثة» بل يحمل على ما يمكن منهاء وفي هذا ما يكفي أو 
يغني. انظر: (الإنصاف) ج۰۳۱-۲۳۰/۲. 


۲- وَنفی الْجْندب اصی بکراعَیٴ وَأُوْفى في عُودہ احرباء 


أي على عوده. وتقول : آنت رل كرمء آي عندي. وقال الراعي: 


؟- إا رادت التَسُوان قیل خريدة صناع فقد سّادَت إلى الفوانی 


۲- الشاهد من بحر الخفیف: وهو لأبي زبيد الطائي كما ورد في اللسان (کرع)» والشعر والشعراء ص 21417 وشرح سقط 
الزند ۱۵۳۵. 
وقد جاء الشاهد في الشعر والشعراء على الرواية الاتية: 
واستظل العصفور كرهاً مع الضباً ‏ وأوفى في عوده الحرباءٗ 
وبعد : 
وتفی اندب الحصى بكراعي هوأذکت نيرانها العزاء 
والشاهد من قصيدة عدت من جید شعر أبي زبيد الطائي وفیها یقول : 
إثما مت والفؤاد عمسید يوم بانت بودها خنساء 
ليت شعري وان متي ليت إ!ن لیت وان نواعتا 
آي ساع سعی ليقطع شربي حين لاحت للصابح الجوزاء 
وکراعا ا حندب: رجلاه. ونفی ا حصی طرده وأطاره وا جحندب: ضرب من اراد وتسميه العامّة القبٌوط. وا حرباء دويبة 
على شکل سام أبرص» ذات قوائم أربع» دقیقة الرأس» مخططة الظهر. تستقبل الشمس نهارها. 
والعرب تقول انتصب العود في ا حرباء على القلب. وإغا هو انتصب العود في ا حرباء وذلك أن ا حرباء ینتصب على 
الحجارة وعلی آجذال الشجرء یستقبل الشمس فاذا زالت زال معها مقابلاً لها. انظر: (اللسان) (حرب) ج۸۱۸/۲. 
' ۷۳- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للراعي النميري في دیوانه ص ۲۸۲ بتحقيق رانهرت فایبرت وأدب الکاتب ص ٩۱۲‏ 
بتحقیق محمد الدالي» وشرح الجواليقي ٦٦٣‏ والاقتضاب ج ۳۵۸/۳ بتحقيق الاستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد 
الجيد. 
وجاء في بعض مصادره (راد) مكان (رادت) ء وجاء البيت على الرواية الاتية: 
ثقال إذا راد النساء خريدة صناع فقد سادت اي الغوانيا 
والثقال : المرأة الثقيلة عن الحركة والتصرف الملازمة لمكانها ء ومعنى راد النساء: آکثرن من الذهاب وا جيء والتصرف» 
والغواني: النساء اللواتي غنين بأزواجهن عن غیرهم؛ وقیل هن اللواتي لم بقع علیهن سباء ومعنی إلي: عندي. 
والشاهد من قصيدة تقع في (55) بيتاً عدح فيها بشر بن مروان ومطلعها: 
ألم يسأل الرکب الدیاز العوافيا ‏ بوجه نوی من حلّها آومتی هيا 
وقبل بيت الشاهد: 
رایت تساء الناس لما رميدني 22 أصِبْنَ الشوى مني وأصمن فؤاديا 
وروایة الشاهد في معظم مصادره هي : ۱ 
تقال إا راد النْسَاءٌ خريدة 2 صاع فد ات لي القواتيًا. 


وأما قول بعضهم: آری أن ا میم بدل من الواو لقرب ا خرجء فقد آبدلت الیم من 
الواو في فم لقربها منها؛ لانهما من الشفة وني ا میم هُوی في الفم تشبه امتداد الواو ولو 
قال : إنها جعلت مکان الیاء كما جعلت الواو مکانها في قولهم والله لساغ إلا أن الذي 
حمله على ذلك لزومها أعني الیم مكاناً واحدا لضعفها بکونها بدلاً عن بدل وهذا لا 
يمنع» فقد تکون نائبة عن الباء في هذا خاصة كما نابت الواو عن الباء في بعض 
مواضعهاء وكما أعقبت الواو الباء؛ لأنها تقاربها في ٹخرج؛ كذلك تعقبها الیم وقد 
أبدلت منها لهذه العلة في بعض المواضع غير هذاء وسنذكر ذلك إن شاء الله» قال آبو 
عمر ال حرمي'': الواو تقوم مقام الباء في اليمين وئی غير الیمین قالوا: الوزع والبزم 
لحزمة من بقل" وما أدرى أي الورى وأي البرى هو وقال ابن الأعرابي " بهزه 
ووهزه"" وقال الأصمعي: رجل وخواخ وبخباخ”ء أي مسترخي اللحم» وبخز عينه 
ووخزها " أي فقأهاء وأهل الحجاز يقولون: للباسق واسق'“ ويقولون : ويسك وبیسك 
" أي ويحك وحکی أهل اللغة ام الله وام الله قالوا يكسرونها ؛ لأنها صارت حرفا 
واحدا فيشبهونها بالباء قالوا'': وربما قالوا من الله بضم ا میم والنون ومَنَ الله بفتحهما 
ومن الله بكسرهما . 


(۱) صالح بن اسحاق الجرمي بالولاء أبو عمر (توفي سنة مائتين وخمس وعشرين للهجرة) » فقيه وعالم بالنحو واللغة من 
أهل البصرة» من كتبه: كتاب الأبنيةء وغريب سيبويه؛ وكتاب في العروض. انظر: الزركلي: ((الأعلام)) ج ۰۱۸۹/۴ 

(۲) انظر: ابن منظور: لسان العرب (وزم) ج5//ا187. 

(۳) انظر: ابن منظور: لسان العرب (وري) ج4871/7» و(برى) ج /۲۷. 

)٤(‏ محمد بن زياد العروف بابن الأعرابي (توفي سنة مائتين واحدى وعشرين هجرية)ء راويةء ناسب. علامة باللغة من 
تصانیفه: أسماء الخيل وفرسانهاء والنوادر: ومعاني الشعر وغيرها. انظر: الزركلي: (الأعلام) ج٦/۱۳۱.‏ 

.٦۹۳٤/٦ج انظر: ابن منظور: لساك العرب (بهز) ج۳۷۲/۱ و(وهز)‎ )٥( 

.٦۷۸۹/٦ج انظر: ابن منظور: لسان العرب (بخخ)ج ۰۲۲۰/۱ و(وخخ)‎ )٦( 

(۷) انظر: ابن منظور: لسان العرب (بخز) ج ۰۲۲۱/۱ و(وخز) ج٦/۷۸۹٦۔.‏ 

(۸) انظر:ابن متظور لسان العرب مادة (بسق) ج ۰۲۸4/۱ ومادة (وسق) ج1۸۲۰/۲. 

.٦۹۳۸/٦ج‎ ) انظر:ابن منظور لسان العرب مادة (ویسن‎ )٩( 


۱۰. 


[فصل : | وعلی للاستعلاء تقول تقول عليه دیر" وفلان علینا أمير وقال الله عز 
وجل: #فإذا استویت أنت ومن معك على الفلك #6( وتقول على الاتساع : مررت 
عليه إذا جزته وهو اسم في نحو قوله: 


۶- غدّت من عليه بعدما تم طموّها 
أي من فوقه. 


ش؛ على» یستعمل كما سبق اسما وفعلاً وحرفاء وهو في ا حرف آکثر کقولك : 
ركبت على الدابة فیعدی الفعل كما تعديه بالباء في قولك !" مررت بزید ومعناها 
الاستعلاء آینما وقعت قال آبو عثمان”": إذا قلت: عليك زیدا فمعناه خذه من فوقك» 
ویقال : وجب الق عليه دين كما يقال رکبه دين» وقال الله عز وجل: ۶ فإذا استویت 


(۱) سورة الومنون آية رقم ۲۸ء #فإذا استویت أنت ومن معك على الفلك. فقل امد لله الذي غيانا من القوم الظالین 4. 

- الشاهد صدر بيت من بحر الطویلء وهو لزاحم العقيلي في نوادر أبي زید ۱7۳ والسيوطي ۱8۵ وشرح التصریح 
ج۹/۲ والجواليقي ۰۳4۹ وشرح الفصل ج۳۸/۸ والخزانة ج ۰۲۰۳/4 والعيني ج ۳۰۱/۲ والأزهية ۰۲۰۳ والوجز 
۸ والسيرافي ج۰4/۲ ومعجم مقاییس اللغة ج۳۰۱/۳ واللسان (صلل) ج 4۰5/۱۲ (علا) ج۰۳۲۱/۱۹ 
والاقتضاب ج ۳۲۱/۲ بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد ا جید. والعاني الكبيرة ص ۲۱۷ والصحاح, 
وهو بلا نسبة في سیبویه والشنتمري ج۳۱۰/۲) والأشموني ج ۲۲۳/۲ والقعضب ج ٩۳/۳‏ ۰ والایضاح ۰۲۵۹ والکامل 
ج۷۲/۲ والهمع ج۰۳۰/۲ واتخصص ج ۰0۷/۱4 ج۰10/۱ والقصل ۱5۷ ومعاني ا حروف ص ۰۱۰۷ 
والبیت شاهد على أن (علی) یکون اسماً عنى الجهة إذا دخل عليه حرف جر وقال سیبویه بعد أن ذکر معنی (علی) 
حقیقة ومجازاً: ''فقد يجيء کالئل وهو اسم ولا یکون إلا ظرفاً ویدل على أنه اسم قول بعض العرب؛ نهض من علیه؛ 
وقال الشاعر: من عليه بعد ما تم ظمؤها '' وقال الأعلم: '' الشاهد فيه دخول من على (علی) لأنها اسم في تأویل فوق 
كأنه قال : من فوقه. وعجز البیت: 

تصل وعن قيض بزیزاء مجهل 
ویروی (ببیداء) مکان (بزیزاء) . 

(۲) سعید بن الفرج آبو عثمان العروف بالرشاش (توفي سنة مائتين وائنتين وسبعین هجرية)» عالم باللغة والشعره حفظ 
أربعة آلاف آرجوزة للعرب. يُضرب به المثل في الفصاحةء كثير التقعر في کلامه. ذکره الزبيدي في الطبقة الثانية من نحاة 
الأندلس» وقال : کان من أهل الرواية للشعر وا حفظ للغة. 
انظر: السيوطي: ((بغية الوعاة) ء ج۸7/۱. 


آنت ومن معك على الفلك ال وفللان أمير على البصرة أمروه على أهلهاء ویقال : 
مررت علیه. ادا جزته. قال سيبويه : معنى قولك مررت عليه أن تطويه مستعلياً یف 
يقال : طویت الأرض إذا مررت بها كما قال : 


- وما ذنب لیلی آن طَوَى ار ذذْبُها 
ومعنی الاتساع آنك لم عر عليه حقيقة ولکن لما كنت مستعلیا في مرورك به 


قیل : مررت عليه وقد يأتي بمعنى مع کقولهم: هو على حداثة سِنّة يقول الشعر وهو 
على جلالة قدره یفعل كذاء وکقول لبید : 


-٦‏ کان مُصفحات فى ذراهٗ ‏ وآأنواحاأعلیهن المالى 


ُروی مصفحات بکسر الفاء وفتحهاء فالعنی على کسرها کأنها مصفحات أي 
مصفقات في ذراه يعني السحاب. شبه صوت الرعد فيه بذلك» وعلى فتحها كأن 
سیوفا مصفحات شبه لمع البرق بهاء والصفحات السیوف العریضة والأنواح النساء 
اللواتي ینحن وا مال یی جمع مثلاة وهي خرقة تکون مع النائحة تلطم بها حدهاء شبه 
حركة البرق بها ویروی بأيديها ا اي وقبله: 


(۱) سورة الومنون آية رقم ۲۸ء فإذا استویت أنت ومن معك على الفلك ... 4. 

۰- لم أقف له على مصدر أو قائل. 

5ل/ا- الشاهد من بحر الوافر» وهو للبید في دیوانه ص ۹ ۱ /دار صادر واللسان (صفح)؛ ودب الکاتب ص ٦١۷٥‏ وشرح 
الجواليقي ۰۳۷۱ والاقتضاب ج۰۲۷۹/۲ ج ۳۷۹/۳ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقا ود. حامد عبد الجيد» واللسان 
(نوح). ویروی مصفحات بکسر الفاء وهي الرواية التي ذكرها ابن قتیبف ویروی مصفحات بفتح الفاء» فمن کسر الفاء 
البرق بالسيوف المصفحات وهي العریضة وا اي جمع مثلاة وهي خرق يمسكهن النوائح بأيديهن ويلطمن بها خدودهن 
شبه بها حركة البرق» وروی أبو حاتم بأيديها ا مالي وذراه: أعاليه» وأنواح: نساء ینحن, والشاهد من قصيدة تقع في )٠٦(‏ 


بيتاً ومطلعها: ألم تلمم على المن الخوالي لسلمی بالمذانب فالقفال 


۱۰۹ 


كأن ربب ني الأفق حَبْنَ ‏ تیاه بالجراب و بالإلالہ 


ژیجیء ء بمعنى (من ) قال أبو عبيدة في قول الله عز وجل : #إذا اكتالوا على 


۷۔- متى ما تنکروها تعرفوھا ‏ على أقطارها علق نفيث 


(۱) سورة المطففين آیة رقم۰۲ الذين اذا اكتالوا على الناس يستوفون 4 . 

(۲) یعقوب بن اسحاق» آبو يوسف» ابن السکیت (توفي سنة مائتین وأربع وأربعين هجرية) إمام في اللغة والادب من كتبه: 
إصلاح المنطقء والقلب والابدال والألفاظ والأضداد ء والأمثال» ومعاني الشعی وشرح العلقات وغریب القرآن 
وغيرهاء انظر: الزركلي: ((الأعلام)) ج۱۹۰/۸. 

۷- الشاهد من بحر الوافر وهو لصخر الغي كما في اللسان (نفث) وحول قائله حلاف» فقد ورد في الاقتضاب ج۳۸۱/۳ 
بتحقیق مصطفی السقا ود. حامد عبد ا جید (هذ! البیت فيه غلط من وجهين» آحدهما يختص يعقوب» والآخر یختص 
الأصمعيء أما الغلط الذي يختص یعقوب. فإنه نسب هذا البیت إلى صخر الغي؛ فاتبعه ابن قتيبة على غلطهء وإما البيت 
لأبي المثلم الهذلي كما ني ديوان الهذليين ج۰۲۲8/۲ من شعر رد به على صخر الي ويدل على ذلك قوله بعد هذا 
البيت: 

ومن يك عقله ما قال صخر يْصِيْهُ من عشیرته خبیث 
وإغا قال هذا لأن صخرا قال في شعره: ۱ 

وليت مبلغاً یأتی بقسول, لقاء أبي ا لملم لا ریت 

فیخبره بان المسقل عنئدي جراز لا فل ولا آنیث 
والعقل الديةء أي لادية عندي إلا السیف اطرازي. آما الغلط الذي یختص الأصمعي فانه زعم أن الهاء في قوله (متی 
ما تنکروها) ضمیر الكتيبة أي متی ما أنكرع هذه الكتيبة عرفتموها بهذه العلامة یسیل من أقطارها الدم وهذا تفسیر 
طریفء لأن الشاعر لم یذکر في هذا الشعر كتيبة لا قبل هذا البیت ولا بعده. ولغا قبله وهو أول القصیدة: 

تنل بني شعارة من صخر فإني عن تفقركم مکیت 

لحق بني شعارة أن يقولوا 2 لصخر الغي ماذا تستنیث 
وبنو شعارة رهط صخره وشعارة لقب لصخره ویروی بالعین والغين» وتستبیث: تستخرج أي ماذا تستخرج وتثير من 
الشر جا قلته - فیجب - على ما قاله الأصمعو أن بکوٹ هذا من الاضمار الذي یستعملونه وان لم يجر له ذکن لا في 
الكلام عليه من الدليل» هو كثير في الكلام والشعر. ولكن لیس حتاج في هذا الشعر إلى تکلف هذاء لأن الأصمعي 
روى في آخر هذا الشعر بیتاً وقع في غير موضعه وهو 

فلا وأبيك لن تنفعك مني إليك مقالة فيها وعوث = 


قال الأصمعي: الضمیر للكتيبة فالعنی من أقطارها دم نفيث قال بعض 
العلماء: وقد غلط يعقوب في نسبته إنما البيت لأبى المثلم الهذلي من شعر أجاب به 


و 


وم ی عَقله ما قال مَخْرٌ ‏ يْصبْهُ من عشيرته خبیث 
هذا جواب لصخر الغي في قوله: 

لنت" لا ياتي بق ول" لقاء أبي الثم لا یریث 
فيخبره بأن ال عندي ‏ جراز لا آفل ولا أنيث 


أي العقل وهو الديةء عندي سیف جرازء قالوا : ويجيء على معنی ''الباء!' في 
قولهم ارکب على اسم الله» أي باسم الله. 


وقال الشاعر: 


7 ۳ 9 


۸- شدوا الطی على دلیل دائب من أرْض كاظمة وسیّف الابحر 

٠‏ > فهذا البيت إذا قدم قبل قوله (متی ما تنکروها) استقام الشعر ولم يحتج إلى إضمار شيء لم يذكر؛ لأن الهاء في قوله 
متى ما تنكروها تعود على المقالة» والمعنى إني أقول منكم مقالة لا تقدرون على إتكارها ورفعها عن أنفسكم؛ لأني 
أسميها بأسمائكم وأشهرها بذك ركم وتأتیکم وعلى أقطارها الدم النفوت. أي أنها مقالة تثير الحرب وسفك الدماء كما 
يفال : هذا كلام يقطر منه الدم» فإذا حمل الشعر على هذا كانت (على) قد وقعت موقعهاء والضمير قد عاد إلى مذكورء 
وفی الأشعار الجاهلية والإسلامية كثير من هذا النوع قد أفسدته الرواة» فقدموا وأخرواء يرى ذلك من تأمّل الأشعار 
وعني بهاء انظر: ((الاقتضاب)) ج۳۸۱/۳ ۲ ۳ء بتحقیق د. مصطفى السقا ود. حامد عبد امجيد. 

)١(‏ في رواية الاقتضاب (وليت). 

(۲) في رواية الاقتضاب (لقول). 

۸- الشاهد من بحر الکامل» وهو لعوف بن عطیة بن الخرع» كما في الاقتضاب ج ۲۷۷/۲ بتحقیق مصطفی السقاء ود. 
حامد عبد ا جید وا خصائص ج۳۱۳/۲ وبلا نسبة في اللسان (دلل )ء وأدب الکاتب ص ۱۷ وشرح امخواليقي ۳۷۰. 
وجاء البیت برواية (من آهل) بدل (من أرض) و(بسیف) بدل (وسیف). 
ورواية البیت في أدب الکاتب هي: 

شَدُوا اي على دلیل دائب ‏ مابَيْنَ كاظمة وسیف الأجفر 


1١4 


قیل معناه: بدلیل وقیل : هي بعنی مع أي مع دلیل داب یواصل السیر. وقول 


0 سرپ سا واه 2 ۳ م 2 ٥‏ 
۵-وکانهن رب ابة وکسان» ‏ يسر يفيض على القداح وَمَصدَع 


یصف حماراً و والربابة: الخرقة التي تجمع فيها القداح» شبّه الأثن في 
اجتماعها وتصریف ار(" لھا على ما يريد بالقداح التي يلعب بها الیسر وويصرّفها 
كيف شاء ومعنى على القداح» قال الأصمعي معنى على القداح أي يكب عليها وهو 
يفيضء وهذا كما قال أبو الفتح : إن ا لجا لا ينوب على ' " ا مار حتى يجمع بينهما في 
العنی أمرٌ داع إلى جوا ذلك فبأني اخرف دالا على ذلك المنی وتلم أن هذا افع 
الظاهر الذي تعلق به هذا ا حرف في معنى آخرہ من عادة هذا الحرف أن يكون مبطلا 
كما قال عز وجل : ۳ ی نسائكم 4 وأنت لا تقول رفثت إلى المرأة» وانغا تقول رفشت 
بها أو معهاء أو نحو ذلك لکن ما كان الوقت في معنى الإفضاء جاز أن تعدیه إلى حتى 
كأنك قلت: الافضاء إلى نسائکم؛ ونظير هذا من مجىء اللفظ مؤذوناً بأنه في معنى 
لفظه آخر خروج المصدر مُڑذنا بأن الذي يجري عليه فی معنی. لفظةٌ أخرى على غير 
نيابة» كقوله: 


۹- الشاهد من بحر الکامل؛ وهو لأبي ذؤيب الھذ لی في ديوان الهذليين ٠1/١‏ والمعاني الكبير ج ۱۱۷۱/۲ والاقتضاب 
ج۲۸۸/۲ء ج ۳۷۸/٣‏ بتحقیق الأستاذ مصطفى السقاء ود. حامد عبد انجید» والخصص ج ۰۱۲/۱۲ ج 34/15 وأدب 
الكاتب ص ۱۷ وشرح الجواليقي ۰۳۷۱ والفضلیات ق ١۲٠۱ء‏ ص٤٤٦.‏ 
وجاء الشاهد برواية (ويصدع) مكان (ومصدع) في بعض مصادره والربابة: الجماعة من القداح» يقول هذا الحمار قد 
جمع هذه الأتن كما یجمع اليّسَّرُ القداح» ويصدع يفرق» يقول يفرقها تارف ویجمعها أخرىء وقوله على القداح يريد 
بالقداح (العاني الكبير) ج ۱/۴ ۱۱۷. 
والشاهد فيه قوله: (علی القداح) فقد نابت (علی) هنا متاب (الباء) . 

(۱) الع : هو الغلام. انظر (لسان العرب) مادة (عرر). 

(۲) الصواب: أن جار لا ينوب عن الجار. 

.4 سورة البقرة آية رقم ۱۸۷ « أحل لکم ليلة الصیام الرفث إلى نسائكم‎ )٢( 


۱۰۹ 


۰- وان شنم تعاودنا عوادا 

قالوا وقد جاء ععنی اللام قال اثراعی: 
۱- رعته أظهراً وَخَلاً عَلَھا فطار التي فيها واستغارا 

يصف ناقة رعت موضعاً ليس لها فيه مشارك فسمنت لا خلا لَه والنیث: 
الشحم. ویروی استعارا بالعين غير معحمة آي ذهب ينا وشمالا من قولهم عار 
الفرس» وتجيء ععنی (عن) ء قال القحيف العقيلي : 


۰ الشاهد عجز بيت من بحر الوافن وهو بلا تسبه في شرح الجواليقي ٦‏ وأدب الکاتب ۱۲۰ بتحقیق محمد الداليء 
والاقتضاب ج/۳۸٤‏ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقاء د. حامد عبد ا جید وصدره كما في شرح الجواليقي: 


بما لم تشكروا العروف عندي 
فاما تشکروا العروف متا 
وجاء في الاقتضاب ( ........ هذا البیت لا أعلم قائله ووجدت في بعض التعالیق أن صدره: فاما تشکروا العروف منا. 


ولا آعلم صحة ذلك من سقمه لأن الشطرین لا يلتئمان التناما صحيحاء وقد ذکرت فیما تقدم أن الرواية عن أبي تصر 
عن أبي علي نقلت الینا تعاوذنا عواذاً بالذال العجمة وأنشده ابن جني بالدال غير العجمة وهو الصواب إن شاء الله 
عرّوجل). 
وقبل هذا البيت: 

سرحت على بلادكم جيادي فأدت منكم كوماً جلادا 

بها لم تشكروا المعروف عندي ‏ ون شكتم تعساودنا عوادا 
الشاهد فيه قوله: (عوادا) إذ جاء المصدر على غير صدر؛ لأنة مصدر تعاودنا هو تعاوداً لا عوادا الذي هو مصدر عاوذناء 
وإنما تجيء هذه الصادر مخالفة للأفعال؛ لأن الأفعال - وإن اختلفت أبنيتها - واحدة في العنی. 

۱- الشاهد من بحر الوافی وهو للراعي في ديوانه ص ۷۹ والخزانة ج 5٠/4‏ ”» واللسان (عذر) ۰۲۹۳/۹2 وشرح ا حوالیقی 
۹ والاقتضاب ج۸/۲٦۲ء‏ ج ۲۵4/۲ يتحقيق الأستاذ مصطفى السقا. د. حامدعبد المجيد؛ وأدب الكاتب ١١‏ 
بتحقيق محمد الدالي وجاء فيه: أي خلالها. والخصص ج١٦۱۰۲/۱ء‏ ج0١‏ /414. 
وجاء في الاقتضاب ج۲۱۸/۲: (كان الوجه أن يقول: وخلا لها وصف ناقة فقال: رعت هذا الوضع أشهراً ولا لها 
فلم يكن لها فيه منازع» فسمنت: والني: الشحم. ومعنى طار: أسرع ظهوره وقال ابن قتييبة في العاني : استغار وغار 
واحد كأنه قال ظهر التي فيها واستترء ورواه الباهلي فسار بالسین: وقال : معنى سار: ارتفع واستغار: انهبط من قولك 
غار يغور. ويُروى استعار بالعين غير معجمة؛ أي ذهب بميناً وشمالاً من قولهم عار الفرس إذا أفلت. 


11۰ 


(ذا زیت علي بَنُو قشیر له َس الله 2 7 رضاها 


وقيل في قوله عر وجل واتبعوا ما تتلو الشیاطین على ملك سلیمان 4" ان 
العنی في ملك سلیمان» وتکون على اسماً نحو قول مزاحم العقیلی یصف قطاة: 


۲ ۳ 7 7 ظل فزخها ی بشروری ر کم اش 


7 


(۱) انظر الشاهد ۷۱۔ 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۰۱۰۲ 

۲- البیتان من ب بحر الطویل» وهما لزاحم بن ا حارث العقيلي في الاقتضاب ج ۳۳۱/۲ بتحقیق الأستاذ مصطفی ود. حامد 
عبد ا جیدہ والبیت الثاني في العاني الکبیر ص ۳۱۷ والصحاح والرواية فیها بزیزای وجاءت ببيداء. 
والزیزاء الکان الغلیظ النقاد» وجمعه زیان والقیض ما تکسر من البيضء أي هي يابسة من العطش. 
والعیل الفقيرء وتصل أي هي يابسة من العطش . يعني بالكدرية قطاة في لونها كدرة واللقى: الطروح الذي لا یلتفت 
إليه»وشرورى؛ موضع. وشبهه في انفراده وسوء حاله بالیتیم . ورد الشاهد في ((السيرافي)) ص ٩4۱‏ بتحقیق د. عبد 
النعم فائز على الرواية الاتیة: غدت من عليه بعدما تم حمّها تصل وعن قيض ببیداء مَجُھل . 
وقد نسبه لکعب بن زھیر أو مزا حم العقيلي» وانظر النوادر ص ۱5۳ وا حیوان ج ۱۸/4 6 وأدب الکاتب ص ٠٥٤٥‏ وابن 
یعیش ج۲۸/۸ واللسان (صلل)» وشرح شواهد الغتي ج4۲۳/۱ وخزانة الأدب ج۲۵۵/4 والدرر ج۲۰/۲ 
والرصفي في رغبة الامل ج/۲44 وشرح أبيات الغني ج ۰۲۹۷/۳ وقال ولم آجده في ديوان کعب بن زهیر ورواية 
ا جاحظ وا لمبرد (انظر الرغبة ج/۲44) وابن يعيش ج۳۹-۳۸/۸ والقرب ج ۰۱۹۹/۱ وشرح التصریح على التوضیح 
ج۱۹/۹ واللسان » وشرح الأشموني ج ۲۲۳/۲ وا حزاتقج ۲۵۳/4 والدرر ج۳۹/۲: بزیزاء مجهل» وفی کتاب ا حیوان 
وأدب الکاتب وشرح الفصل والقرب واللسان وشرح شواهد الغني ج١/٥٢٦‏ ۰ والهمع ۰۲۱/۲ وشرح الاشموني 
والمنزانة وشرح التصریح على التوضیح ورغبة الامل (رواية الرصفي) وشرح أبيات الغني ج٣/٦٦۲:‏ تم ظموها. 
والخمس: ورود الاء في كل حمسة أيام. الظمء: ما بين الوردین والشربین. تصل : تصوّت: أي بُصوت جوفها بسا من 
العطش. ا جھل: الصحراء التي يجهل فيهاء إذ لا علامة فیها. زیزاء: ما ارتفع من الارض. 
(انظر السيرافي النحوي في ضوء شرحه لکتاب سیبویه) ص ۵4۱ بتحقیق د. عبد النعم فائز. 


۱۱ 


قال الأصمعي : أي من فوقه يعني الفرخ وقال أبو عبیدة: من عنده والقیض: 
ما تعلق من قشر البيضة الأعلى» والزیزاء بکسرالزاي وهو الغليظ من الأرض» ويروى 

بفتح الهمزةء وهي رواية الكوفيين» ومجهل على ذلك نعت لزیزاء ومنع الصرف؛ لأن 
آلفه للتأنيث عندهم» وكذلك يقولون فی قوله عز وجل : من طور سيناء ۳ وأما 
البصریون فليست ألف فعلاء وفْثلاء بکسر الفاء وضمھا للتأنيث عندهم» وإنما هي 
للإلحاق وروايتهم في هذا البيت بزيزاء مجهل بإضافة زيزاء إلى ما بعده» وأما سیناء فإنا 
منع صرفه؛ لأنه اسم بقعة فامتنع صرفه للتأنيث والعلمية؛ لأن ألفه للتأنيث» ولغة 


هذیل زیزاء بفتح الزاي حكى ذلك ابن السراج» وقال أبو علي ي قول أبي ذؤيب 


یصف خمرا: 
کہہے 7 1 لك ا كن 2 ۱۳ 
۲- فما برحت فی الناس حتی تبیئت ثقیفا بزيزاء الاشاۃ قبابھا 


أي فما برح أهلهاء يعني أهل ا حمر في رفقة وناس أن يُغار على الخمر حتى 
ینت أهلها ثقیفاء فأَمنُوا ألا يصح أن تكون على هذه اللغة فیْعالاء''؛ لأن باب كوكب 


.۹ سورة المؤمنون آية رقم ٢۲ء #وشجرة تخرج من طور سيناء تنبت بالدهن وصبغ للأكلين‎ )١( 

۳- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لأبي ذؤيب الهذلی في دیوان الهذلیین ج۷۳/۱ء والعاني الكبير ج۱/ ٠ء‏ والأشاة 
موضع» قال ياقوت : أظنه باليمامة» أو ببطن الرقة» وفي رواية (تبينت ثقیفاً) بالتاء مكان التون» أي بانت لهم بهم. 
وقوله: فما برحت: أي لم يزل أهلها في جماعة ناس بع يعني أهل الخمر» وحتى تبينت ثقییقاً: أي استبانتهم والزيزاء: 
ظهر منقاد غليظ من الآرض» أي حملت إلى عکاظ لتباع. وثم ثقيف ودارها. ورواية المعاني الکبیر: (بزيزاء الأشياء) 
مکان (بزيزاء الأشاة) . 

(۲) قال أبو الفتح: (اعلم أن القيقاء والزیزاء لا يخلوان من أن يكونا فخلاء مثل علباء أو فیعالاً مثل قیتال أو فعلالاً مثل 
قرطاس, فلا يجوز أن يكون فيعالاً لثلاً يجعل الفاء والعين من موضع واحد ولأته لیس مصدراً أيضاً فتحمله على قيتال» 
فان قلت : فأجعله سل ديباج وديوان » قيل : هذا خطأ؛ لا أصل ديباج ودیوان: دبًاج ودوان ولو قدرت أن أصل هذا 
قفاء وزراء للزمك أيضاً أن تجعل الفاء والعین من موضع واحد مع آنه لا دلالة تدل علیه. 
ويتنع أيضاً أن يكون فعلالاً؛ ؛ لأتك لا تجد فعلالا مضاعفاً إلا مصدراً : تحو: الزلزال والقلقال وإنما يكون في الاسماء غير 
مضاعف- يقصد وزن فعلال نحو : قرطاس وجرهاس وفسطاط . فإذا بطل أن يكون فیعالا أو فعلالا وجب أن يكون 
فعلالا بمنزلة علباء وحرباء. انظر: ابن جنی: (المنصف) ج۰۱۸۱-۱۸۰/۲ط ۰۱ ۱۹٥١‏ تحقیق ابراهیم مصطفی وعبد الله 
أمين؛ الناشر مصطفی البابي ا حلبي - القاهرة وجاء في النصف : (القیقاء والژیزاء) : (فعلاء) بنزلة (العلبای قال أبو= 


۱۱۲ 


قلیل شاذ لکون الفاء والعین من موضع واحد؛ وكذلك صار سیبویه إلى آن الیم في 
مرمر أصل؛ لأنه لو حکم بزیادتها لکانت الفاء واللام من موضع واحد کباب قلق 
وسَلِسَ وباب قلق أكثر في الکلام من باب کوکب: فاذا امتنع في مرمر من ال حکم بزيادة 
الميم؛ لأنه يصير من باب سَلِسَ وقلق فأن متتنع من ا حکم بزيادة الیاء في زیزاء بالفتح 
أولى؛ لأنه أقل وهو على من فتح الزاي من مضاعف الأربعة كأنه سمی بالصدر وفتح 
كما فتحوا القلقال والزلزال ومن کسر كان عنده من باب قَلِق» وكان كالعلباء والخرباءء 
وليس مصدر ألا ترى أنه اسم عينء وهذا يعني الزيزاء بمنزلة الغوغاء فيمن صرف ألا 
ترى أنه بمنزلة القلقال ومن قال زيزاء فكسر كان کمن قال غوغاء فلم يصرف ألا ترى 
أنهما يجتمعان في أنهما من باب سَلْس وقَلِقَ ومن قال : زيزاء بالفتح فكأنه سمّى العين 
باسم امحدث" كقولهم عَدّل فأما قوله: 


۶ ناج وقد زوزى بنا زيزاءه. 


فانه ينبغي من أجل هذا أن تکون الزیزاء فیمن فتح فيه لغتان آحدهما: انه من 
باب قوقیت وصوصیت والآخر من باب صيصيه فالذي قال زيز جعله من مضاعف 
الیاء " والذي قال زوزی جعله من مضاعف الواو ولا یکون فوعل كما لا یکون ذلك 


= عثمان: وأما (القیقاء والبزاع) بمنزلة (العلباء)؛ لأنه لیس في الکلام (فعلال) ما لام من موضع عينه إلا مصدراً. انظر: 
ابن جني (المنصف) ج۱۸۰/۲. 

(۱) قوله (فكأنه سمى العين باسم الحدث) يقصد بذلك أن اسم العين أو اسم الذات هو ما يقوم بذاته» واسم المعنى هو 
ما لا يقوم بذاته؛ وقد یتال: إن اسم العين هو ما تقع عليه الحواس كالحجرء والکتاب: والجبل» وغيرهاء واسم العنی هو 
ما لا تقع عليه ا حواس ويكون في المصادر نحو العدل؛ والشجاعق والبطولت والإحسان, والقتال فهذا ما يشير إليه 
السخاوي» وهو يقصد بقوله فكأنه سمى العين باسم الحدث أن زيزاء في الأصل مصدر ولكن هذا المصدر أطلق على 
المكان الغليظ والمكان الغليظ اسم معنى» لأنه ما تقع عليه الحواس» ولكن الزيزاء هي مصدر أي حدث فهذا هو ما یقصده 
السخاوي . 

4- الشاهد من الرجزہ وهو لرؤية في اللسان (زوی) ج۱۸۹4/۳. وزوزی: نصب ظهره وقارب خطوه في سرعة. 

(۲) مضاعف الياء يقصد أن أصله (زيزي) ثم قلبت الياء الثانية ألفأ لتحركها وانفتاح ما قبلهاء وكذلك (صوصی) أصلها 
(صوصو) تحرکت الواو وانفتح ما قبلها فقلبت ألفاً. 


۱۱۳ 


فيعل ولا فيعالاء لا تقدم ذکرہ وقوله في البيت زيزاؤه عکن أن یکون الاسم الذي هو 
منزلة العلباء وهو أشبه» أي حملنا هذا المكان الحسن على هذا الضرب من السیر 
ویجوز أن يكون مصدرا فيكون من باب خَرَّجَتْ خوارجه ( وبدا لَك بداءٗ ونحو ذلك» 
ومثل هذا في أنه يكون مرة من الواو ومرة من الياء قولهم قواق وقیاق قال: 


7 
۰ 


0- إذا تبارین على القياقى لین منه آذنی عناق 


واحدی اللغتين ي الكتاب”", فهذا ف الثلاثة نظیر الزیزاء وزوزی في بنات 


2 مر مس 


-٦‏ مزوزیا لما راها زوزت 


(۱) جاءت (زیزاءه) في البیت منصوبة على الفعول الطلق» غير أن السخاوي يجيز فيه أي بجيء مرفوعاً فیقول : زوزی بنا 
زیزاؤہ على أن (زیزاژه) مرفوع على الفاعلیة وهو من قبيل جد جده وجن جنونه بإسناد الفعل إلى الصدر؛ ويمثل 
السخاوي على ذلك بقوله: حرجت خوارجه وبدا لك بداء أي خطر لك خاطر جدید. 
بدا لك بداء . كما جاء في القرآن الكريم ( ثم بدا لهم من بعدما رأوا الآيات لیسجنه حتی حین) سورة یوسف آیة 
رقم۳۵. 

- الشاهد من الرجز » وهو بلا تسبة في تهذیب إصلاح النطق ص 46۲ ومعجم مقایبس اللغة ج ۱۸6/4 والمنصف 
ج۰/۳ والخصص ج ۰۱8۵/۱۲ ج 14/۱۲ واللسان والتاج (عنق) و(قیق). 
وقد جاء الشاهد في معظم مصادره على الرواية الآتية: 

إذا عطیْنَ على القياق لآ قَيْنَ مئه أدني عناق 

وجاء في معجم مقاییس اللغة ج؛/۱56 (وعلى هذا أيضاً يحمل ما حكاه ابن السكيت أن العناق: الداهية» وأنشد 
إذا تمطين على القياق (البيت) 
وإذا تمطين: يعني الإبل» والقياقي: جمع قيقاءة» وهي الارض الغليظة» وجمعها قياقي مشددة الياء » وتخفف أيضاء 
فیقال : قیاق لاقین منه: يعنى من الحادي؛ داهية من شدة سوقه وأتعابه ويجوز أن يريد بذلك جملا إذا سرن يعنى 
النوق مع هذا الجمل أتعبهن لسرعه مشيه ونشاطه . 

(1) هو كتاب سيبويه. 

۱۸۹6/۳ الشاهد من الرجزء وهو بلا تسبة في اللسان (زوی). ج‎ -٦ 
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فهذا مقعلل مثل مُصَلْصِل ولیس مثل مُجَعب". 


[فصل: ] وعن للبعد وا جاوزۃ كقولك: رمی عن القوس؛ لأنه یقذف عنها 
بالسهم ویبعده وأطعمه عن ال جحوعء وکساهٌ عن العْري؛ لأنه یجعل الجوع والعْري 
متباعدين عنه وجلس عن يينه في المكان الذي بحيال ین وقال الله تعالى # فلیحذر 
الذين يخالفون عن أمره 74" وهو اسم في نحو قولهم جلست من عن يينه أي من 
جانبها. 


ش: قال سیبوی4: عن لما عدا الشيء وتجاوزه( ویقال : رمى عن القوس ؛ لأنه 
جاوز بالرمي القوس إذ کان السهم تجاوز القوس إلى الرميّة» وأطعمه عن الجوع معناہ أن 
الجوع تركه وانصرف عنه وتجاوزه» وقيل معناه تجاوز به إلى حال الشبع عن الجوع» 
و کذلك سقاه عن العیمڈاگ وقال قوم إن عن ععمی الباء ف قولك : رميت بالقوس 
وعن القوس ولیس كذلك؛ لأنك إذا قلت رمیت بالقوس كان كقولك : کتبت بالقلم 
وإذا قلت: عن القوس كان على ما قدمته» وقالوا : إنها تجيء بمعنى بعد کقول ا حارث 
ابن عباد : 


الکلام فإذا تبعهما وقف قلنا: (مجعبي) و(مزوزی)ء انظر: سیبویه ج ۰۱۷۷/4 

(۲) سورة النور آية رقم ٦٦ء‏ ل فلیحذر الذين یخالفون عن آمره أن تصیبهم فتنة 4. 

(۳) انظر: ((کتاب سیبویه))؛ ج ۲۲۷-۲۲5/4 إذ جاء فيه: ''وأما (عن) فلما عدا الشيء وذلك قولك : آطعمه عن جوع؛ 
جعل ا وع منصرفاً تاركاً له قد جاوزه.... قال أبو عمرو: سمعت أبا زيد يقول: رميت عن القوس» وناس يقولون: رميث 
علیھا۔..'' . 

)٤(‏ العيمة هي الشهوة إلى اللين؛ وسقاہ عن العيمة أي سقاه لبنأ فكف شهوته إلى اللبن. 
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۷ - قربا مُربط العامة متي لقحت حرب وائل عن حیال 


أي بعد حيال؛ ومن العلوم آنها إذا لقحت عن حيال أي تجاوزته» فان ذلك بعد 
الخيال فلهذا ظن هذا الظن وكذلك أطعمه عن جوع وهو للمجاوزت وهو بعد احوع 
وکساه عن العري وبعد العري» وكذلك اللقاح عدا احیال وتجاوزه وهو بعد وكذلك 


قوله عر وجل: «التركبن طبقا عن طبق )» وكذلك قول الشاعر: 
۸- ساد والفی قَوْمّهُ سسادة ‏ وکابرا سادوك عن كابر 


وتقول جلس عن يينه أي تجاوز مكانه إلى تلك ال جھة وقول الله عر وجل: 
9 يخالفون عن آمره 4" أي يتجاوزونه» أي لا يمتثلونه» فصد عن أمره وخالف عن آمره 
سواء يُقال: خالفت زیدا عن كذا أي صددت عنه دونه» وخالفته إلى كذا أي أتيته 
دونه» وقال أهل اللغة: نها أيضاً معنی علی» وآنشدوا لذي الأصبع العدواني : 


۷- الشاهد من بحر الخفيف» وهو للحارث بن عبّاد البكري» في سمط اللالیء ص ۷5۹۷ والاقتضاب ج۲۸۱/۲ء 
ج ۳۹۵/۳ بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد ید وجاء في الاقتضاب: وقال معناه: بعد حیالء والأغاني 
ج ۰4۷/۹ وشرح امواليقي ٦٦٢‏ وهو بلا نسبة في أدب الکاتب ص ۵۱۳. 
والنعامة: اسم فرسه ومعنی لقحت: حملت» وا حیال أن تضرب الناقة فلا حمل. وانما ضرب ذلك مثلا ما تولد على 
الحرب ونتج عنها من الأمور التي لم تكن تحتسب قبل ذلك . 
انظر: الاقتضاب في شرح أدب الکاتب للبطليوسي: ج۳۹۱/۳. 

(۱) سورة الانشقاق آية رقم ۰۱۹۰ والقمر إذا اتسق لترکین طبقاً عن طبق 4. 

۸- الشاهد من بحر السریع» وهو للأعشى في دیوانه قصيدة رقم ۱۸ ص ۱4۱ بشرح وتعلیق د. محمد محمد حسین. 
والشاهد من قصيدة تقع في )٠٦(‏ بیتاً يهجو فیها علقمة بن غلائة وعدح عامر بن الطفیل في التافرة التي جرت بینهما 
ومطلعها: 

شاقثك من قله آطلالها . بالشّطه فالوتر إلى حاجر 
ألغى قومه سادة: يقصد أبا براء وهو عامر بن مالك بن جعفر عم عام وقد تنازع عامر وعلقمة الرياسة لمن آسن الکابر: 
الكبير والرفيع القدر. 
والشاهد فيه قوله (عن كابر) أي بعد كابر. 
(۲) سورة النور آية رقم ۰۸۳ فلیحذر الذین يخالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو يصيبهم عذاب أليم *. 


۱۱۹ 


~A‏ لاه ابن عمك لا أَفْضَلتَ 


من قولهم أفضلت على الرجل إذا أوليته فضلاء وقالوا: عني بعنی على» وجاز 
استعمال عن والموضع لعلى؛ لأنه إذا قال لم يفضل على فاغا معناه لم يتعد عني 
فضل» ولم تتعدّني وتتجاوزني؛ لأن الفضل يتجاوز عن الفضل عليه ويفوته زائدا 
علیه وقد أجاز بعضهم أن تكون أفضلت بعنی صرت ذا فضل فيكون العنی لم ينفرد 
عني بفضل » وتخزوني معناه تسووني أي لله ابن عمك يعني نفسه» أي إني مساويك 
تکون بمعنى من أجل وأنشدوا: 
۰- لورد تقلصٴ الغيطان عَنْهُ یذ مفازة الخمس الكمّال 


۹- هذا جزء من صدر بيت من بحر البسيط» لذي الأصيع العدواني» في ال خزانة ج ۰۲۲۲/۲ ج 55/4 7, والدرر ج ۲4/۲ 
والسيوطي ۰۱6۷ وشرح التصريح ج ۱۵/۲ وأمالي ابن المرتضى ج۰۲5۲/۱ والأغاني ج6۱/۳ ٩1۰‏ والعيني 
ج ۲۸٦/٣‏ واللسان (دين) ج۷/٤۲)‏ ۲۸ء (عنن) ج۹/۷٦۱ء‏ (لوه) ج۷/٦٣٣ء‏ والسمط ۹ء وا لؤتلف وا ختلف ۰۱۷۰ 
ومعاني القرآن للأخقش الأوسط بتحقیق د. فائز فارس» وا خصائص ج ۰۲۸۸/۲ والانصاف T44‏ وابن یعیش ج۰0۳/۸ 
ج۹١‏ 3 ومغتي اللبيب ۰۱4۷ وهو لخفاف بن ندبة السلمي في ذیل دیوانه ۸٤‏ وبلا نسبة £ ابن عقيل ج۰۱۲۰/۲ 
والأشموني ج۲۲۳/۲ وأمالي ابن الشجري ج٢/۱۳ء ۲٦۹‏ والهمع ج۲۹/۲ وتهذيب إصلاح النطق ۷۷۰ء 
والاقتضاب ج۲۸۰/۲ ج۳۹۱/۳ ومعجم مقاییس اللغة ج۰۱۷۹/۲ ج۰۲۲۷/۵ وهو لذي الأصبع العدوانی 9 
الفضلیان ۰۱۲۰ AY‏ والتاج (دین )۰ والعاني الکبیر ج۱۲۹۷/۳. 
والدیان: السائسء وقال ابن السکیت: أي ولا آنت مالك آمری فتسوسني وتام الشاهد: 

لاہ ابن عمك لا أفضلت في حسب عني ولا أنت دياني فتخروني . 

۰- الشاهد من بحر الوافره وهو للبيد يي دیوانه ص AF‏ وأدب الکاتب (٤‏ وشرح اخوالیقی TTT‏ والاقتضاب 
ج ۳٦۸/۳‏ بتحقيق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد ا جیدہ واللسان (قلص) وفیه (الکلال) في موضم (الکمال) 
والشاهد من قصيدة تقع في )٠۰(‏ بیتاً يصف فیها حيوان الصحراء ویعاتب قومه لأنهم أسلموا قيادهم إلى رجل سيء 
الخليقة وحالوا عن شیمهم العهودة ومطلعها: 

ألم تلمم على الدمن ا خوالی ‏ لسلمى بالذانب فالقفال 
وبعد بيت الشاهد: 
بج سح يله ويثير فيه ويتبعها خسناقاً فی زمال = 


۱۱۷ 


یصف مرا آسرعت إلى الاء لشدة الظمأ فكأن الغیطان تقصر من أجل 
سرعتھاء ويبذ: تقطعء یقول : إنها سارت والکمال جمع کمیل" کظریف وظراف» 
ویروی ا جمس بکسر ا حاء والکمال بفتح الكاف» أي الخمس ذي الکمال أو جعله 
تفس الکمال مبالغة. 


وقال الشَّمِرٌ بن تولب: 
۱- ولقد شهدت إذا القداح توحدت' ‏ وشهدت عند الیل موقد نارها 


عن ذات أولية سود رها وكأن لون ا لح فوّق شفارها 


= وهو يصف في بيت الشاهد حمير وحش تسیر لورود الاء وهي شديدة العطش, فهي تسرع فكأن الغیطان تقصر 
لسرعتهاء والغیطان: الواضع المنخفضة من الأرض واحدها: غائط وقوله: عنه: أي من أجله ویبذ هنا: ععتی یقطع؛ 
والفازة : الفلاة» سمیت بذلك تفاؤلاً لسالکها بالفوز والنجاة» وکان ينبغي أن يقال لها: مھلکۃہ كما قالوا للديغ سليم 
تفاؤلاً بالسلامة وهو قول الأصمعي (انظر الاقتضاب ج ۳۹۹/۳). 

والشاهد فيه قوله (عنه) إذْ جاءت (عن) بعنی من أجل . 

(۱) سقط قبل هذه الکلمة من (ل) ) وکمال: جمع کامل کقولك قائم وقیام. 

۱- البیتان من بحر الكامل» وهما للنمر بن تولب في دیوانه قصيدة ۰۱3/۱۹ ۱۷ء ص ٩۳‏ وشرح الجواليقي ۰۳۹۲ 
والسمط ۷۲ ۷۸۳ والعاني الکبیر ص ۱۱۹۰ وا حیوان ج ۰۷6/۶ ودب الکاتب ١١٤‏ والاقتضاب ج۲۷۰/۳ ۰۳۷۱ 
والبیت الأول في أمالي أبي علي القالبي ۰۱۳۲/۲ وهما في لخصص ج٤/۷٦ء‏ ج ۰1۷/1۱ 
دح النمر بن تولب نفسه بحضور الميسر والقامرق وكانوا يعدون ذلك من الكرم ويسمون اللاعب له يسراء وکانوا 
يعدون الامتناع من لعبه من اللؤم ويسمون الممتنع منه برما. 
ويروى إذا اللقاح توحدت» فمن روى القداح فمعناه: أخذ کل رجل قدحا واحدا لغلاء اللحم , وإذا كان اللحم رخيصا 
فرما أخذ الرجل قدحین فكان له غنمهما وعليه غرمهماء ورجا أخذ أكثر من ذلك» ومن روى إذا اللقاح فمعناه: تفرد كل 
إنسان بلقحة للجهد ليقوم عليها ولا يشركه فيها أحدہ واللقحة: الناقة ذات اللبن. قال يعقوب: أراد أنه شهدها حيث 
توحدت ليشرب لبنهاء وشهدت حيث أُوقدت النار لیضرب عليها بالقداح» وذكر إيقاد النار إعلاماً بأن ذلك كان أيام 
البرد وضيق الأحوال وني ذلك الوقت يتمدّحون باللعب وقوله: (عن ذات أولية) فيه قولان: قال قوم : آراد ستامها 
شبهه لتكائف الشحم عليه بالأولية وهي البراذع واحدتھا وليّة» وقال بعضهم أراد أنها أكلت ولياً بعد ولي» والولي؛ أصله 
الطر الذي يلي الوسمي وأراد هنا النبت الذي آنبته الولي» سماء باسمه إذ کان نباته عنه. والسواد: المسارة يقال ساورت 
الرجل يريد أنه يسار صاحب الناقة ليخدعه» وفي الحديث السواد ضرب من السحر. 
(انظر : ((الاقتضاب))ء ج ۰۳۷۰/۲ ۳۷۱). 


۱۱4۸ 


يعني قداح الیسر توحدتء يأخذ الرجل قدحاً واحدا لغلاء اللحم وإذا کان 
اللحم رخيصاً آخذ الرجل قدحین وأکثر من ذلك» فیکون له غنمها وعلیه غرمها فلا 
یبای بالغرم لرخص اللحم» وموقد نارها أي نار القداح, والاولیة: البراذع الواحدة 
وليّق» والأولية جمع ول" وهو الطر أي من أجل ناقة ذات أولية شبّه سنامها لعظم. 
شحمه بالأوليةء أو وصفها بالسمن» وأتها رغت أولية أي ما أنبتته الأوليةء والمساورة: 
المسارة وكذلك السواد: أي أساود رب الناقة لأخدعه عنها وفی الحديث: السواد 
ضرب من السحرء وكأ لون الملح فوق شفارها: أي أن الشفار شحذت لها فكانت 
كلون الملح» وقيل على شفارها التي يقطع بها من شحمها شبه الملح» وتكون (عن) اسما 
في قولك جلست من عن يينه وكذلك قول ذي الرمة:. 


۲ وهيف تهيج یبد تجاؤر إا نفخت من عن یمین الشارق 
فد حول حرف الجر دليل الاسمية وصورة (عن) لا تت تتغير في حال کونه حرفا | ادا 


كان اسماء الا أنه إذا کان اسماً كان معناه الجهةء او الحانب که قال من جانب يمين 
المشارق . 


۲- الشاهد من بحر الطویل ء وهو لذي الرمّة غي دیوانه قصيدة ۰۳/۷ ۰۲4۸/۱ وشرح احواليقي ۳4٩‏ واللسان (نفخ)» 
والاقتضاب ح ۲۳۰/۳ بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد ا جید؛ وأدب الکاتب ۵۰۳. 
والهیف ريح حارة ذات سموم إذا هبت أعطشت الناس والابل وغیرها وجففت النبات وآیبست ا اء فکان ذلك سببا 
لرحیلهم وطلبهم النجعة ولذلك قال : تهیج البین بعد تجاور . 
ومعنی نفحت ؛ هبت» وقبل هذا البیت: 
1 يئن للقلب الا تشوقه رسوم الغاني وابتکار الحزائق 


۱۱۹ 


وقول الا خر 
-٤‏ فقلت للرکب لما أن لا بهم من عَنْ یمین ابيا نظرة قبل 


وقول الآخر: 


۵- فقلت اجعلي ضَوٰءَ الفراقد كلها میا موی لنجم من عن مك 


أي من ناحية الشمال . 


۳- الشاهد من بحر الکامل وهو لقطري بن القجاءة في الخزانة ج ۲۵۸/4 والدرر ج ۰۱۳۸/۱ ج۰/۲ ۰۳ وشرح التصریح 
ج۱۹/۲ والعيني ج ۰۱۵۰/۳ ۰۳۰۵ وشواهد التوضیح ۰۱4 والرزوقي ۰۱۳ والسيوطي ۰۱۵۰ وشعر ا خوارج ص 45 
وأمالي ابن الشجري ج۲۲۹/۲ء ۲۵ وبلا نسبة في الأشموني ج٢/٦۲۲‏ والهمع ج١/١٥۱ء‏ ج۰۳۹/۲ وابن عقيل 
ج۱۳/۲ وهو لقطري بن الفجاءة في حماسة أبي تام قصيدة 4۷/۲۱ بتحقیق د. عبد النعم أحمد صالح ومطلعها: 

لا برکتن أَحَد إلى الاحجام يوم الوغى فا لحي ام 
وبعد بيت الشاهد: 

حتی خضبت با تحدار من دمي آکناف سرجي أو عنان نامي 
ودریئة للرماح: عرضة لها. 
والشاهد فيه قوله (من عن يمني ) إِذْ جاعت عن عنى جاتب أو ناحية. 

-٤‏ الشاهد من بحر البسیط وهو للقطامي في دیوانه ص ۲۸ء ومن مشوبته في جمهرة أشعار العرب ج414/7) وشرح 
الجواليقي 59 والعيني ج 0۲۹۷/۳ وشرح الفصل ج۱/۸ والجمل ص واللسان (عنن) ج ۱5۹/۱۷ (حبا) 
ج۰۱۷۷/۱۸ وبلا نسبة في أسرار العربية ۲٥٢‏ والقرب ج۱۹۵/۱. 


وهو للقطامي في أدب الكاتب ص 6 والاقتضاب ج۳۳۰/۳ والقطامي هو عُمير بن أشَیْم تصغیر أشيم» وهو الذي 


به شامة. 
والرکب جمع راکب والحبيًا: موضع بالشام والنظرة القبل : المستائفة التي لم تتقدمها نظرق وعلا بهم: جعلهم يعلون 
وینظرون. 


والشاهد فيه قوله (من عن يمين) إذ جاعت (عن) بمعنى جانب أو جهة. 
بدلالة دخول حرف ا حر علیها فان حرف ا حر لا يدخل على الخرف. 
والفراقد: مفردها فرقد وهو نجم قريب من القطب الشمال ی بهتدی به. ومهوی: ما بين جبلين. 


۱۳۰ 


وقول الآخر: 
۹ مرت علیها کل هت سیهوج 
من عن يمين الخط أو سماهیح 


السیهوج الریح الشدیدة وسماهیج موصع» و کذلك الخط عا استعمل من لفظ 
ا حروف اسماً فمعناه في نفسه وإذا استعمل حرفاً فمعناه في غيره» ولفا هذا ما اتفق 
لفظه واحتلف معناه. 


افصل : | والكاف للتشبيه كقولك: الذي كزيد أخوك» وهو اسم في نحو قوله: 


۷- يُضْحَكن عن کالبرّد الم 


۰۲۷ البیتان من الرجز؛ وهما لبعض بني سعدة في اللسان (سمحج) ج۲۰۸۸/۳ء وبلا نسبة في الایضاح ص‎ -٦ 
والخصص ج۹/٦۸ والأحاجي ص ۰۸ والسمط ۷۷۱ والدرر ۱۹/۱ والهمع ج4۵/۱ وأمالي ابن الشجري‎ 
ج۲۵۹4/۲ ومعجم البلدان (سماهیج) وأسرار العربية ۲۵۵ والقلب والابدال ۳۸ء والأمالي ج ۰۱4۷/۳ وقد ورد البیتان‎ 
في الأمالي في التنبيه على آوهام أبي علي القالي في آمالیه وقد اکتفی في نسبتهما بقوله. قال الراجز.‎ 
وقبل بيتي الشاهد قوله:‎ 
يا دار سلمى بين دارات العوج.‎ 
وفي اللسان: (جرّت) بدل (مرت) ج۲۰۸۹/۳.‎ 
وكذلك (عليه) بدل (عليها) ج۲۰۸۹/۳.‎ 
وكذلك (سماحیج) بدل (سماهيج) ج۲۰۸۹/۲.‎ 

۷- الشاهد من الرجز» وهو للعجاج في العيني ج ۲4۹/۳ والخزانة ج ۰۲۹۲/4 والدرر ج ۰۲۸/۲ وشرح التصريح ج ۰۱۸/۲ 
والسيوطي ۰۱۷۱ ۱۷۲ وبلا نسبة في الهمع ج ۳۱/۲ والأشموني ج۰۲۲۵/۲ وقبله: 
وبعده: 
تحت عرانين أُوف شمه 
والمنهم: الذائب» يصف نسوة يضحكن عن أسنان کالبرد الذائب لطافة ونظافة» والبيت استشهد به على وقوع الكاف 
بمعنى مثلء بدليل دخول حرف الجر عليها. 


وقد شذ نحو قول العجاج : 
۸- وام آوعال کها أو اقرب 

ش : الكاف معناها التشبیه وتكون اسماً وحرفاً فا حرف کقولك: الذي كزيد 
آحوك؛ لأنها ههنا لم تقع موقع الاسم» وكذلك مررت بالذي كزيد؛ لأنك لو قلت 
مررت بالذي مثل زید قبح» حتی تقول بالذي هو مثل زید. فاستدل سیبویه بإجماعهم 
على استحسان مررت بالذي کزید على أن الکاف حرف جر كحرف الجر في قولك : 
مررت بالذي في الدار والذي من الکرام والغلام الذي لزید فلما تمت الصلة به كما 
مت با ذکرنا من. الظروف» غلم. أنه حرف جی وذلك أن الظرف یتعلق بالأفعال 
ويتضمنهاء فهي مع ما دخلت عليه جملةء وصلة الوصول يجب أن تکون جملةء وقد 
تمت الصلة بالکاف فهو حرف جر ولو كان اسماً لم تتم به الصلة دون اسم آخر وآما 
الاسم فإن الكاف إذا حسن وقوعها موقع الاسم كانت في تأويل الاسم فأطلق 
النحويون عليها الاسمية لذلك» وذلك في نحو قول الشاعر: 


0 9 / ۰ 24 
مه لس ےہ 0 َ2 ہو ےہ ام ل آه ۰ گر ”زم 


۸- الشاهد من الرجز ء وهو للعجاج في سيبويه والشنتمري ج۴۹۲/۱ء والعيني ج٣/٢٥۲ء‏ والأحاجي ص 5۷ ومعجم ما 
استعجم ص ۲۱۲ وروايته فيه: بها أو آقرباه وشرح التصریح ج7/7؛ والخزانة ج ۲۷۷/4 والفصل ص ۱۵۷ وشرح 
شواهد الشافية ۳40 وهو بلا نسبة في الأصول ج ۰۱۰۲/۲ وابن عقيل ۰۱۱۷/۲ وشرح الفصل ج۸/٦۱ء‏ 4۲ 46 
والأشموني ج۲۰۸/۷. 
يذكر حمار وحش يسرع إلى ورود الماء ويقطع البلاد وقبله: 

نحى الذنابان شمالا کٹیا 
وأم أوعال: هضبة في ديار بني قیمء وهي بالنصب عطف على الذنابات: وبالرفع على الاستئناف وخبره(كها) أي مثل 
الذنابات في القرب منه أو أقرب إليه منها. 
والشاهد فيه دخول الكاف على الضمير ضرورة» تشبيهاً لها بلفظ (مثل )؛ لأنها في معناها. 
(۱) انظر الشاهد ۹۷. 


۱۳۲ 


لأنها جعنی مثل» أي عن مثل اليرد المنهم» أي عن ثغر مثل البرد النهم والنهم 
الذائب» يقال : انهم الشحم والبرد إذا ذابا قال العجاج : 


5- وانهم هَامُومُ السَّدِيف الوّاري 


والهاموم ما ذاب من السنام» يعني بذلك. بعيره) والواري 2 السمين» ویقال ناقة 
وارية أي سمينة» وقال : 


یاکلن من لحم السديف الوّاري". 
وكذلك الکاف الثانية في قول الشاعر: 


سام وس عدر ره 7 
٠‏ - وصاليات ککما یه نفبه 
نا ۰ 
روصا الس بر فیس 
(السیف) في موضع السذیف: (والهاري) في موضع (الواري). 
وبعد بيت الشاهد: 
عن جرز منه وجوز عاري 
وجاء ٹی اللسان (وري) ۰ ج/۸۲۲ وبالرواية الاتية: 
يأكلن من حم السدیف الواري 
والشاهد من قصيدة للعجاج تقع في (۲۷) بيتاً ومطلعها: 
أنيخ مسخول مع الصبار ملالة المأسو ر للإسار 
والسديف: لحم السّنام» والواري: السمين. 

)۱ انظر الشاهد رقم 45 

۰- الشاهد من الرجزه وهو خطام ا جاشعی؛ كما في الخصائص ج/۳1۸ وسیبویه والشنتمري ج۰۱۳/۸ ۳ 
۳۳۱/۲ والنصف ج۰۱۹۲/۱ج۰۱۸6/۲ ۸۲/۳ والعيني ج 9۹۲/4 والقاصد النحوية ج ۵۹۲/4 وشرح 
الجواليقي ۳٥٣‏ وأدب الکاتب ۰۸۰0۰9 والاقتضاب ج ۳۳۰/۳ بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود.حامد عبد اجید؛ 
وسر صناعة الاعراب ج 1۸۲/۱ ۰ وتهذيب إصلاح المنطق 81٩‏ وشواهد الشافية ٠١‏ والخزانة ج ۳۹۷/۱ 
ج / FoF‏ ج ۰۲۷۱/4 VY‏ والسیوطی ۲ وا حتسب ج ۱۸٩/۱‏ ومجالس تعلب 4۸ واخصص ۷۰/۸ 
ج۹/۱4 31 والضرورة للقراز ٤ء‏ والأصول ٥/٣‏ 494/۲ والوجز ۸ واحکم ج ۲۷۸/۱ والدرر 
ج/ء والمقتضب ج ۷/۲ “f/f‏ ۳۵۰ والمرتجل ٦‏ وجمهرة اللغة ج۲۱۹/۳ والسیرائی ج۰۱۱۰/۱ 
۸ ومعاني الأخحفش ج۳۰۳/۲ وقبل الشاهد: = 


آراد مثل ما يؤثفين» فالکاف بعنی مثل والکاف الاو ی زائدة عليهاء كما تقول 
هذا کمثل هذاء ومعنی یؤثفین من قولك أثفيت القذر إذا جعلت لها آثافی» وجاء في 
الأصل کقولك: فانه أهل لأن يؤكر ماء والستعمل يثفين ویکرم وكذلك الکاف في 
قول الآخر: 


۱- فصیروا مثل کتصف مأکول 


قال بعض النحاة: الکاف فيه اسم في موضع خفض باضافة مثل إليه» وقال آبو 
الفتح وغیره: الکاف فيه زائدة ‏ كأنه قال مثل عصف. وإما أكد التشبیه بزيادة الکاف 
كما أكد التشبیه بزيادتها في قوله عز وجل: لیس كمثله شىء 4 الا أنه في الآية 


= حي ديار اي بین الشهبین وطلحة الدوم وقد تعفین 
لم يبق من آي بها تحلين غير حطام ورماد کنفین 
وهو يصف دارا قد حلت من أهلها وبقي بها آثارهم ومن تلك الآثار: الصالیات!' يريد لئان التي توضع عليها القدره 
جعلها صاليات لأنها صليت بالئار حتى اسوذّت''۔ 

۱ - الشاهد من الرجزء وهو لرؤية في ملحق ديوانه ص ۸۸۱ وا خزانة ۰۲۷۰/4 والسيوطي ۰۱۷۱ وشرح التصريح 
ج۲۹۲/۱ والعيني ج ۶۰۲/۲ وهو في الدرر ج ۱۳۳/۱ لرؤية أو حميد الأرقط» وهو بلا نسبة في سيبويه والشنتمري 
۲۰۳/۱ والمقتضب ج۰۱8۱/4 ۳۵۰ وسر الصناعة ج ۰1۹/۱ والهمع ۱9۰/۱ والأصول ج 851/١‏ والضرورة 
للقرازص ۱4۰ والأشموني ۰۲9/۲ واللسان (عصف) ج٤‏ /۲۹۷۲۔ 
وصف قوماً استؤصلت شأفتهم فصاروا کالعصف الذي أكل حبه؛ والعصف : التبن, أو الزرع الذي أكل حبه. 
جاء في کتاب سیبویه: "إلا أن أناساً من العرب إذ! اضطروا جعلوها (أي الکاف) بمنزلة مثل. قال الراجز وأنشد بيت 
الشاهد !۲ 
انظر سیبویه: ((الکتاب)) ج4۰۸/۱. ۱ 
والشاهد فيه قوله (مثل کعصف) إِذْ أدخل (مثل) على الکاف؛ لأن الکاف بعنی مثل» والتقدیر: مثل مثل عصف» 
وجاز التکرار لاختلاف اللفظین. ۱ 
انظر: سیبویه: ((الکتاب))» ج4۱۸/۱» حاشية رقم (۳). 
ويورد السخاوي هنا رأي ابن جني وغیره إذ يرون أن (الکاف) زائدة مؤكدة للمعنی » ولکنها جارة لکلمة (العصف)» 
كما يرون أن (مثل) مضافة معنی لا لفظا وأن الکاف هي التي جرّت (العصف). ویذهب السخاوي هذا الذهب إذ 
یقول : إن في اللغة العربية أسماءً مُعلّقة عن الاضافة وجارة في العنی دون اللفظ من ذلك قولهم: جلت قبل وبعد 
والتقدير جئت قبل زيلر وبعد عمرو مثلاً. 

(۱) سورة الشورى آية رقم ۰۱۱ #ليس كمثله شيء وهو السميع البصير 4. 


۱۳ 


أدخل ا حرف على الاسم , وهذا سائغ وفي البیت آدخل الاسم وهو مثل على ا حرفء 
وهو الکاف. فشبّه شيئاً بشيء قال : ولیس العصف في الببت إلا مجروراً بالکاف وان 
كانت زائدة؛ لن الکاف في کل موضع تقع فيه زائدة لا تکون إلا جارة» وکذلك جمیع 
حروف الجر قال: فإن قیل: إذا جررت العصف بالکاف فإلى أي شيء أضاف مغلا 
فابلواب أن مثلاً مضافة في العنی؛ وان لم تكن مضافة في اللفظ وجارّة لا هي مضافة 
إليه في التقديرء والتقدیر: فأصبحوا مثل عصف مأكولء فلما جاءت الکاف تولت هي 
جر العصف وبقیت مثل غير جارة ولا مضافة في اللفظ وکان احتمال هذه ا حال في 
الاسم الضاف أسوغ منه فی ا حرف ا جار؛ لأنا لا جد حرفاً جاراً معلقاً غير عامل في 
اللفظء وقد نجد بعض الأسماء معلقاً عن الاضافة جاراً في العنی دون اللفظ کقولهم: 
جثت قبل وبعد وقام زيد ليس غير وقد قالوا آیضا: 

۲ یام رأى غارضاً اسر به بين ذراعی وجبهة الأسّد 

ومن آبیات الکتاب": 


۲ لا بُداهة أو غلا لة سابح نهد الجزارة 


۲- الشاهد من بحر المنسرح» وهو للفرزدق في سیبویه والشنتمري ج ۲/۱ وارتشاف الضرب ۳۸۸ والانتصار 6۲ 
والفصل ص ۰4٩‏ وشرح الفصل ج ۲۱/۲ والعيني ج4۵۱/۲ وا حزانة ۰۳۹۹/۱ ج ۰۲47/۲ والقتضب ج ۲۲۹/۲ 
والسيوطي ۲۷۰) وبلا نسبة في معاني القرآن ج ۲۲۳/۲ واخصائص ج 4۰۷/۲ واللسان (أيا) ج ۰۳۸۹/۲۰ 
والشاهد فيه الفصل بلفظ (جبهة)بين الضاف والضاف الیه. والعارض: السحاب یعترض الأفق» وذراعا الأسد: 
کوکبان. وجبهة الأسد: أربعة کواکب فیها عوج وهما جميعاً من أنواء العرب وَأَحْمَدُ آنوائهم إذا ناءا وسقطا في جهة 
ا مغرب أعقبهما مطر غزیر؛ فلذلك يسر به. 

(۱) کتاب سيبويه. 

۳- الشاهد من مجزوء بحر الکامل؛ وهو للأعشى في دیوانه ص ۰۱۵۹ والشعر والشعراء ج۱۵۷/۱ والانتصار ٢‏ ٥٣ء‏ 
وسیبویه والشنتمري ج۹۱/۱ء ۲۹٩‏ واللسان (جزر) ح٥/٥٠٣‏ والذ کر والمؤنث للانباري ۰۳۱۹ وشروح سقط الزند 
۰ والعيني ج۱۳۱/۳ء ٥٤٤‏ وا خزائة ۰۸۲/۱ ج۰۲8۱/۲ وشرح الفصل ج٢/۲۲ء‏ وا خصائص ج٢/۷١٦؛‏ 
والفصل ٥٠ء‏ وبلا نسبة في القتضب ج٤‏ /۲۲۸ء والرزوقي ۰۱۱۸ 
وقبله: = 


۱۳۵ 


وحکی الفراء عن بعض العرب: برئت اليك من حمس وعشري النخاسین"۲ 
وحکی أیضا: قطع الله الغداة ید ورجل من قاله(» قال : وآما قول الشاعر: 


-٤‏ جیاد بنی بکر تسامی عَلَى کان المسَوّمة العراب 


ولا نقاتل بالعصي ولا نرامي بالحجارة 

ورواية الشاهد في أكثر مصادره على النحو الاتي: 
الا علالة أو بداهة قارح نهد الجزارة. 

فیلاحظ تقدي (بداهة) على (علالة) ومجيء (سابح) فی موضع (قارح) وهذه هي رواية الدیوان وکتاب سيبويه والنهد : 
البارز والبیت من شواهد سیبویه في الفصل بین الضاف والضاف إليه باسم يقتضي الاضافة أيضاً وهو (بُداهة) فأنزلتا 
منزلة اسم واحد مضاف. 
والبداهة: أول جري الفرس والعلالة آخر جري الفرس, وابیزارة: القوائم والرأس» سمیت بذلك لان ابمزار يأخذها 
عمالة له. انظر : سیبویه: الکتاب ج۱۷۹/۱. 

(۱) التخاسون هم بائعو الاّواب؛ وقد یسمی بائع الرقیق نختاساء ولعلّه یقصد بقوله من حمس وعشري النخاسين أن تکون 
من تحمس وعشر أو حمسي وعشري والأصل خمسین وعشرین حذفت نوتها للإضافة؛ وهو على کل حال استعمال 
غریب. 

(۲) الهمع ج ۱۵۹/۷ بتحقیق د. عبد العال مکرم» والعبارة من أساليب النحو الأثورۃ وقد جاء في الهمع (قالها) في موضع 
(قاله) 

٤‏ - الشاهد من بحر الوافر؛ وهو بلا نسبة في الفصل ص ۰۱۸۱ وابن عقيل ج۰۲8۱/۱ وشرح التصریح ج۰۱۹۲/۱ 
وا حزانة ج ۳۳/4 والأشموني ج78۱/۱ واللسان (کون) ج۲۵۳/۱۷ وأسرار العربية ۱۳ والهمع ۰۱۳۰/۱ 
والازهية ۱۹۷ والعيني ج4۱/۲وأوضح السالك ج۱۸۱/۱بتحقیق محمد محيي الدین عبد الحميد وقد جاء 
فيه :(وقد نشد الفراء هذا البيت» ولم ينسبه إلى قائل: ولم یعرف العلماء له قائلاء وجاءت فيه رواية صدره على التحو 
الاتي : 
(سراة بني أبي بكر تسامی)و (سراة بني أبي بكر تساموا) وقد نسبه محقق کتاب (اللمع) فائز فارس إلى الفرزدق أو 
القتال الكلابي؟ انظر کتاب اللمع في العربية لابن جني ص ۲۵۵ حقیق فائز فارس. 
سراة: جمع سري وهو جمع عزیز والجياد جمع جواد وهو الفرس النفيسء تسامی: أصله تتسامی- بتاءین - حذف 
إحدهما تخفیفا السومة: الخيل التي جُعلت لها علامة ثم رکت فی الرعی؛ العراب: هي خلاف البراذین» وروی 
البیت : 

على كان الطهمة الصلاب 
ومعنی البیت: إن سادات بني بكر یرکبون الخبول العربية التي جُعلت لها علامة تتمیز عمَا عداها من الخيول. 
انظر: شرح ابن عقیل» ۲۹۱/۱2 والشاهد رقم ۳۰ . 


فإغا جاء الفصل بين حرف الجر وما جرّه بكان من قیّل أن كان زائدة مؤكدة 
فجری مجری ما المؤكدة في قوله عز وجل #فبما نقضهم ميثاقهم ۳6 و عم 
قلیل ۰)۲(۹ مما خطيتاتهم 4 فلذلك جاز لعلی!“ وان کانت حرفاً جاراً أن تتحطی 
إلى ما بعد كان فتجرہ ولا يجوز مثل هذا في قوله: 


فیکون مجروراً بالکاف الأو ی؛ لأن الکاف الثانیة عاملة للجں وليست كان 
جارةء والكاف اسم أيضاً في قول الأعشى : 


-٥‏ آتنتهون؟ ول هی ذوي طط كالطئن يذهب فيه لت والقثل 


(۱) سورة النساء آية رقم 2166 #إفبما نقضهم ميثاقهم وكفرهم بأیات الله 4. 
(۲) سورة الومنون آیة رقم ۰ #قال عما قلیل لیصبحن نادمین ٭4۔ 
(۳) سورة نوح آية رقم ۰۲۵ ما مخطیئاتھم أغرقوا فأدخلوا را 4 

(4) إشارة إلى (علی) فی بيت الشعر السایق رقم (۱۰4). 

(۵) انظر الشاهد ۱۰۰. 

-٩۰ ۵‏ الشاهد من بحر البسیط وهو للأعشى في ديوانه ص ۳ والایضاح ۳3۰ واللسان (دنا) ج ۲۹۸/۱۸ والهمع 
۳۱/۲ والخزانة ج ۰۱۳۲/4 والأحاجى النحوية ص ۹ وسر الصناعة ج ۰۲۸5/۱ والدرر ج۲۹/۲ والعيني 
۲۹۱/۳ والغیث اللسجم ۰8۲/۱ والسیرائی ج ۸/۱ وأمالي ابن الشجري ج۲۲۹/۲ والأصول ۳۹۲/۱ 
وا حیوان ج/411« وشرح الفصل ج4۳/۸الکامل ج١٥٥‏ والمعاني الكبير ۰۲۰/۲ وتهذيب إصلاح المنطق 
۹ . 
والشاهد فيه قوله (کالطعن) جاءت الكاف اسما في محل رفع فاعل للفعل الضارع (ینهی) هذا ما يراه النحاة غير أن 
جعل الکاف اسماً شيء غريب» وقد نخرج من هذا المأزق بالقول: إن الفاعل (محذوف) تقديره شيء. أي ولا ينهي 

وما قتل الأحرار كالعفو عنهمو ومن لك بالکر الذي يحفظ اليدا 

فلو جُعل الفاعل محذوفاً بتقدیر (شيء) على منهج الکوفیین لكان الأمر أسهل وأكثر قبولا. 


۱۳۷ 


فاعلا من أجل أنه تضمن معنی الفعل» ووقع موقعه: فهو بمنزلة الفعل؛ والفعل لا یکون 
فاعلاء فان قلت : فما امانع من کون هذا ا جار وا جرور صفة لفاعل محذوف أقيمت مقام 
الوصوف. والتقدیر شيء کالطعن » قيل ۱۷ إغا یحذف الوصوف وتقوم صفته مقامه إذا 
كانت الصفة اسماً کالوصوف کقولك: جاءني کاتب أي: رجل کاتب إذا كانت 
الصفة جملة لم یجز إقامتها مقام الوصوف'"ء لو قلت: جاءني یضحك. أي: رجل 
يضحك ولقيت يضرب زیدا أي: رجلا يضرب زیداء أو جاءني آبوه منطلق أي : رجل 
منطلقء أو جاءني في الدار على تأويل رجل في الدان لم یجز؛ لأن الصفة إذا كانت 
جملة لم يجز حذف موصوفها؛ لأنه لا دليل حينئذ على الموصوفء وقال أبو الفتح 
مجيباً عن هذا السؤال'' حذف الموصوف وإقامة الصفة مقامه على كل حال قبیح 
وهو في بعض الأماكن آقبح منه ف بعض: فاذا کان الوصوف فاعلا فحذفه وإقامة 
الصفة مقامه أقبح من حذفه إذا كان مفعو لأ وهو ههنا فاعل» وقول النابغة: 


هر ۲ 0 7 ۶ 
-٦‏ کانك من جمال بني آقیش. ضرورته 


فان قيل فعل ف بيت الأعشى ”ا کهذا القول» فاخواب من وجهين» أحدهما: 


(۱) یحاول السخاوي رد القول بجواز أن یکون الفاعل محذوفاً هو (شيء) ومحاولة کهذه تدل على أن الرأي قد عرف 
منذ القدع؛ وصحیح أن الصفة تقوم مقام الوصوف إذا كانت اسماً ولا تقوم مقامه إذا كانت جملة أو شبه جملة؛ هذا 
في ا حالات الطبيعية. ولكنًا نتحدث عن ضرورة وفي الضرورة يجوز حذف الفاعل بدلیل قوله تعالی: ‏ ثم بدا لهم من 
بعد ما رأوا الآيات لیسجنته 4 أي بدا بهم بداء . وقد أجاز الکوفیون حذف الفاعل عند الضرورة كما أجا زوا تقديمه على 
فعلهء ولا شك أن ضرورة حذف الفاعل أقرب إلى العقل من ضرورة جعل ا حرف الذي هو الکاف اسماً. 

-٦‏ الشاهد صدر بيت من بحر الوافر» وهو للنابغة الذبياني في ديوانه ص ۰۱۹۸ وسيبويه والشنتمري ج ۲۷۰/۱ والكامل 
ج ۲۲۷/۱ ومجاز القرآن ج ج4۷/۷ ج٢/٦۲۲؛‏ والفصل ٥٤ء‏ ۱۷ء واللسان (وقش) ج۸ /۷۱ء (أقش) ج۱9۱/۸ 
(قعقع) ج ل ۰ (شنن) ج ۷/۱۷ ۰ والخزانة ج۴۱۲/۲ء والعيني ج٤‏ /۱۷ء وبلا نسبة في شرح الفصل ج١/٦٦ء‏ 
والمقتضب ج۱۴۸/۲ والأصول ۰۱6۹/۲ وعجز البيت: 

يقعقع خلف رجلیه بشن 
ویقعقع : يدوي: یصدر له صوتء الشن: القربة البالية. 
(۲) انظر الشاهد ۱۰6. 


A 


أن حبر كأن وان آشبه الفاعل في ارتفاعه» فليس هو بفاعل على الحقيقة؛ ولا في مذهب 
الفاعل ؛ لأن خبر كأن قد یکون فعلاا؛ فدل على أن خبرها لا يبلغ قوة الفاعل في 
الاسمية؛ لأن الفاعل لا یکون الا اسما محضا والثانی أن بيت النابغة" ليس له وجه 
الا إقامة الصفة مقام الموصوف» بخلاف بيت الأعشى ۳ء وقد قامت الدلالة علی 
استعمالهم الكاف اسما کقول الشاعر: 


۷- وزعت بکالهراوة آغوجي إذا ونت الزیاح جری وثابا 


فدخول حرف الجر علیها شهد لکونها اسم و کذلك قول الآخر: 


(۱) قوله: ۱ لأن حبر كأن قد يكون فعلاً "" يقصد به أن خبرها قد يأتي جملة فعلية في محل رفع وهو يشبه الفاعل في ارتفاعه 
ولكنه ليس له قوة الفاعل الذي يكون دائما اسما محضا. 

(۲) انظر الشاهد >۱۰. 

(۳) انظر الشاهد ۱۰۰. 

۷ - الشاهد من بحر الوافر وهو لابن غاية السلمي في أدب الکاتب 6۰9 والاقتضاب ج ۲۳۹/۳ بتحقیق الأستاذ 
مصطفی السقا ود. حامد عبد امجيد؛ وهو بلا نسبة في القرب ج ۰۱۹/۱ واللسان (ثوب) ج۰۲۳۹/۱ (وئب)ج 0۲۹۱/۲ 
وشرح الجحواليقي ۳9۰. 
وجاء في لسان العرب (اعوجیا) فی موضع (أعوجي)» وضبطت کلمة (وثابا) في لسان العرب بکسر الوا وفي أدب 
الکاتب ضبطت بفتح الواو. 
وبعد بيت الشاهد : 

کمریسخ یدافع جسانبیه . كَأن يدف فارسه عقابا 

فنجاني من الغمرات يردي ونار الحرب تلتهب التهابا 
وقوله: وزعت» یقول : کففت الخيل عن انتشارها في الغارة بفرس مثل الهراوة في الشدة والصلابة إذا ونت الابل التي 
تسطی وتحمل مجنوباً معها لم بع هو وجری حينئذ إن احتیج إلى جریه وثاب له جری. ومعنی ونت: فترت وأعيت» 
ومعنی ثاب: جاء يجري بعد جري. وأعَوجي منسوب إلى أعوج» وهو فرس قدي تنسب إليه عتاق ا خیل: وجاء فی بعض 
مصادر الشاهد (الریاح) بدل (الرکاب). 
انظر : ((الاقتضاب))» ج ۳۳۹/۳. 


۱۳۹ 


۵۸- قلیل غرار الم حى يََُصُوا ‏ على کالقطا امجوني آفزعه الرجر 

فلا یخالف الشائع الطرد إلى ضرورة واستقباح ما وجد إلى ذلك سبلا“ 
والأصل في الکاف وفي وعلی أن تکون حروفا واغا تحمل على الاسمیة إذا تعذر فیها 
الأصل» ولا كانت الكاف بعنی مثل استغنوا في الادخال على الضمير عن الكاف 
بٹل الكاف في معناھا'' لأن مثلاً هي الأصل في التشبيه؛ ولأن الإضمار يرد الشيء 
إلى أصله والكاف في موضع مثل وإذا جاء الضمیر وجب أن يأتى بمثل» وأنشد سيبويه 
للعجاج : 


۹ ولا تری بعلا ولا خائلا كو ولا کین الا اطلا 


۸- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للأخطل في دیوانه ص ۶۲۰ والمقتضب ج۱6۲4 وهو بلا نسبة في سر الصناعة 
ج۲۸۷/۱ واخصص ج ۰4۹/۱4 وعجزه في ال خصائص ج۰۲۰۸/۲ وقد جاءت رواية البیت في دیوان الأخطل بشرح 
وتقديم مهدي محمد ناصر الدین؛ على النحو الاتي: 

قليلاً (غرار النوم) حتى يُقلّصوا على كالقطا اجموني أفزعه القطر. 
وغرار النوم: الغرار أصلاً انقطاع اللبن وقلته استعارها لقلة النومء والقطا الجوني: استعارة أيضا تلابل السريعة ذات 
السواد في لونها. والشاهد من قصيدة مطلعها: 
عفا (دير لبّي) من أميمة فالحضرٌ (وأققر) إلا أن یلم به سفر 

(۱) يعود السخاوي ليقرر أن استعمال كاف التشبيه اسما هو ضرورة وشيء قبیح» ولذلك لا ينصح أن يلجأ إليه الشعراء. 
وهذا يؤكد ما سيق أن ذكرناه في أن جَعْل الكاف اسماً هو ضرورة كما أن حذف الفاعل ضرورة ويبقى الخلاف في أي 
الضرورتين أیسر وأكثر قبولاً وأيّها أقبح وأبعد عن الذوق. 

۹< البيتان من الرجز لروبة في ديوانه ص ۱۲۸ والعيني ج ۰۲8/۳ وشرح التصريح ج 6/۲ والخرانة ج 6/4 ۲۷) والدرر 
۲۷/۲ وهما للعجاج في سيبويه والشنتمري ج۴۹۲/۱ ولیس في دیوانه» وبلا نسبة في الضرورة للقزاز ۱۷۹ والهمع 
ج۲۰/۱ والأشموني ج ۰۲۰۹/۲ واين عقيل ج ۱۱۸/۲ والأصول ج ۱۰۳/۲ 
وقد جاء في الدیوان على النحو التالي : 

کا يحي ھجارأًمائلاً ‏ فلا تری بِعْلاً ولا حلائلا 
کهو ولا کهن إلا حاظلا 
يصف حماراًوأتنه» والبعل : الزوج وا حلیلة: الزوجة والحاظل والعاضل سواء ‏ وهو الماع من التنرويج لأن الحمار عنم 
أتته من حمار آخر یریدھن؛ یعنی أن تلك الأتن جدیرات بأن يمنعهن هذا العیی والشاهد فيه قوله ( که) و(کهن) من 
دخول الكاف على الضمير ضرورة. 
انظر : سیبویه: ((الكتاب)) ج۳۸۹/۲ يتحقيق عبد السلام محمد هارون. 


۱۳۰ 


حَظل اب : متها من التزویج. 
وقال العجاج یصف حماراً ورد الماع فرأى القانص ففرٌ: 


۰ نش الذتابات شملا 3 


ل۶٤٠‏ ۔ 


وهو شاذ وقل ما يتكلم به العرب» وأم أوعال هضبه. وبعده: 

ذات الیمین غير ما أن ينْكبًا 

أي نحّی ا مار الذتاباتي» أي مضى في عدوه ناحية عنھاء فكأنه نحاها والذنابات 
موضع» ومعنى شمالا: أنها عن شماله وكثباء قريبا من موضع عدوي کها: آي مثلهاء 
آي مثل الذنابات کأنه یقول : ونحی أم أوعال عن عيئه مثل الذنابات أو آقرب آن 
ينكباء أي الا أن يجوز في عدوه فیصیر الذنابات إن مال الیها بسبب ذلك الجوز آقرب 
من آم أوعال. 
-١‏ إن تكن كيى فان ككه فيها. 


-٠‏ البيتان من الرجزء وهما للعجاج في ملحق ديوانه ۲۹۹/۲ بتحقيق د. عبد الحفيظ السطلي وقد جاءت روايتهما 

فيه على النحو الآتي: 
خلّى الذنابات شمالاً وكتّبا ٠‏ وأم أوعال كها أو أقربا 
ذات اليمين غير ما أن يكبا 

والبيت الثاني» ورد في سيبويه والشنتمري ج۰۳۹۲/۱ والخزانة ج٤‏ /۲۷۷ء وشرح التصریح ج٢/۳‏ والأحاجي ص ۷٦؛‏ 
والعيني ج۲۵۳/۳) ومعجم ما استجم ص ۲۱۲ وروايته فيه: بها أو أقرباء والمفصل ص ۱۵۷ وشرح شواهد الشافية 
۵ وهو بلا نسبة في : شرح الفصل ج۸ /215 ۲4 44 واین عقيل ج ۱۱۷/۲ والأشموني ۱/۲ ۰ والأصول 
ج۱۰۲/۲. ۱ 
والشاهد فيه قوله (کها) إِذْ دخلت الکاف على الضمیر ضرورة. 

۱ - لم أعثر على مصدره أو قائله فیما اطلعت عليه من مصادر. 


۱۳۱ 


أي إن تكن مثلى فانی مثلك فیهاء وحکی الأخفش: آنا كأنت» وأنت كأناء 
وأنکر هذا آبو العباس محمد ؛ لأن نا وأنت ضمیر الرفوع وقد حکی ابن الاعرابي" 
بأنا کذا كما تقول بی کذا وأنشد: 


۲ - أرتنى حجلا على سّاقها ‏ فَهَْنٌ الفْوَادُ لِذَاكَ احجل 


فقلت ولم اخف عن صاحبي ألا بأنا" أصْل تلك الرجل 


وحکی عن آبی العباس محمد إجازة هذا؛ لأن الضمر یعاقب الظاهی وقد 
نطقت به العرب» وحکی الکوفیون دخول الکاف إياك وآنشدوا: 


7- فاخسن وأجمل في أسيرك إن ضيف ولم یأسر کایاك آسر 
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(۱) هو البرد. 

(۲) محمد بن زياد العروف بابن الأعرابى» أبو عبد الله له تصانیف كثيرة منهاء النوادر في الأدب» تفسیر الأمثال» وغیرها. 
انظر: الزركلي: ((الأعلام)) ۱۳۱/۲ 

(۳) يُروى (بأبي) في موضع (بأنا) إِذْ جاء بها السخاوي شاهداً على ما حکاہ ابن الأعرابي: بأنا كذا كما تقول بي کذا. 

۲ - البیتان من بحر التقارب؛ وهما بلا نسبة في الدرر ج ۲۳۹/۲ والهمع ج ۰۲۰۸/۲ وأسرار العربية ۰8۱۵ وليس في كلام 
العرب ص ۱۳ ومجالس تعلب ۸ء والاإنصاف ۱۷ء والحجة لابن خالويه ص ۰۱۹۳ والتصف ج۰۱۸/۱ AY‏ 
واللسان (رجل) ج ۰۲۸۳/۱۳ والعمدة ج۲8۱/۲ نقلا عن ثعلبء وشرح الفصل ج۷۱/۹. 
والحجل بکسر ال حاء وسکون ا یم وحکی قوم بفتح ا حاء مع سکون ا جیم أيضاً هو الخلخال» وهو حلية تلبسها المرأة 
في رجلها. 
ورواية اللسان (ألا بي أنا صل تلك الرجل). 

۳ - الشاهد من بحر الطويل» وهو بلا نسبة في الدرر ج۲۷/۲ والعيني ج 2578/7 وشرح التصريح ج ۸9/۲ والأشموني 
ج٣/‏ والعقد الفريد ج ۲۳۸/٤‏ وجاء فيه '' وما لا يجوز في الرسائل وكرهوه في الكلام أيضاً مثل قولهم: کلمت إِيّاك 

وأحسن وأجمل في أسيرك إنه ضعيف ولم يأسر كإيّاك آسر 

ويلاحظ مجيء (الواو) في موضع (الفاء) في أول البيت. 
والشاهد فيه قوله (كإيّاك) إِذْ دخلت الكاف ایال. 


۱۳۲ 


تشد بعضهم : 
- شکوتم لیا مجائيتكم ‏ ونشکولیکم مجانی 

ولولا لاف اة كنا کم . وَلَوْلا البلاء لکانوا كتا 

| فصل ؛ | ومنذ ومذ لابتداء الغاية في الزمانء کقولك : ما رأيته منذ یوم ال جمعة 
ومنذ يوم السبت» وکونهما اسمین ذُكرا في الأسماء البنية. 


واحدة منهما تفید في ابتداء الغاية ما تفيده من» تقول ما رأيتك مذ الیوم ومنذ الیوم 
فتخفض بهماء وقد علم آنك تريد يومك» فاستغني بحضوره عن الزيادة في تعریفه. وإذا 
رفعت بینته بنعت» أو إضافة كقولك مذ الیوم الذي تعلم أو مذ شهر رمضان. تقول : 
ما رآيتك منذ یوم الحمعة ومذ يوم ا حمعة فتجرٌ بهما كما جر بفي» وتتعلق مذ برآیت؛ 
كما تتعلق حروف الجر بالأفعال» وإذا قلت مذ کم سرت. فمذ حرف لایصالها الفعل 
إلى کم كما لو قلت 5 کم سرت» وقولك سرت هو العامل ف ا جار واجرور» کقولك 
من تمر آمن وتقول أنت عندنا مذ الليلة. 


فمذ أيضاً حرف قد جر الليلة» وجرى مجرى قولك في الليلة» أنت مبتدأء وعندنا 


خحبره» ومذ الليلة متعلق بعندنا ومعمول له وقالوا: ان منذ هى الأصل وأن مذ محذوفة 


۶ الہیتان من بحر التقارب وهما بلا نسبة في الحقد الفريد ج٢/٦۱۳ء‏ وجاء فيه : وقال العتبي: کتب الکسائی إلى 
الرقاشي : 
شکوت إلينا مجانیتکم ‏ وأشكو إليك مجانينا 
وأنشأت تذكرٌ قاركم فانتن وأقذر بمن عسندنا 
فلولا السلامة كتا کم ولولا البلاء لكانوا كنا 
"يلاحظ الاختلاف في الرواية» وزيادة بيت بين بيتي الشاهد !۱. 
والشاهد فيه قوله (كهّم) و (وکنا) دخول الکاف على الضمیر في کل متهما . 


۱۳۳ 


منھاء وجاء حذفها على التأكد؛ لأن ا حذف لا یکون في الحروف إلا في الضاعف نحو 
رب والحذف أيضاً من الوسط قليل ؛ لأن ال حذف إغا هو للفاء واللام» فأما العين فلا 
يكاد ينالها الحذف ومن التأکد في ذلك قولهم: السَّهُ وأصله سَتَة. 


[أفصل: | وحاشى معناها التنزیه قال : 
۵- حَاشَى أبي ثوبان إن ہہ ضنًا عن اللحاة رام 


وهو عند المبرد يكون فعلا في نحو قولك '' هجم القوم حاشى زیداء بمعنى جانب 
بعضهم زيداء فاعل من الحشى وهو الجانب» وحكى أبو عمرو الشيباني" عن بعض 
العرب :''اللهم اغفر لي ولن سمع حاشی الشيطان وابن الاصبغ !۱" بالنصب وقوله 


۵ - الشاهد من بحر الکامل؛ وهو للجمیح الأسدي (منقذ بن الطماح بن قيس بن طريف) في المفضليات (المفضلية ۱۰۹ 
٦ء‏ والعيني ج۱۲۹/۳ء والدررج١/٦۱۹ء‏ والأصمعيات ۲۱۸ والسيوطي ۰۱۲۷ وشرح المفضليات ۷۱۸ وهو لسبرة 
ابن عمرو الأسدي في التاج (حاشا) ج۱۹۷/۸ء والفصل ۱۵۷ والانصاف ۱5۲ والخزانة ۱۵۰/۲ والأشموني 
ج۱/۲ واحتسب ج۳۶۱/۱ وشرح الفصل ج ۰۸4/۲ ج4۷/۸ ومجاز القرآن ج ۸۳۱۰/۱ وشرح اللمع لابن برهان 
ظ 9٩‏ واللمع ص ۷۰ بتحقیق فايز فارس» وجاء برواية السخاوي نفسها. 
وقد جاءت رواية الشاهد في الخزانة على التحو الاتي: 
حاشا آبا ثوبان.... وعلی هذه الرواية فلا شاهد في البیت: والشاهد في حقيقة الأمر ملفق من بیتین وروايته الصحيحة: 

حاشا آبا ثوبان إن با ثوبان لیس ببكمة فدم 

عمرو بن عبد الله أن به ضتا على الملحاة والشتم 
والشاهد من قصيدة تقع في (۱۳) بیتا؛ مطلعها: 

يا جار نضَلَة قد أنى لك أن تسعى بجارلك في بني هلام 
والملحاة: مفُعلة من قولك (لحوت الرجل و حیتہ) إذا لته وألححت فی لومك. والاستشهاد بالبيت في قوله: (حاشا أبي 
ثوبان) حيث أن (حاشا) عر ما بعدها. 

(۱) اسحاق بن مرار الشيباني آبو عمرو (توفي سنة مائتين وست هجرية)» لغوي آدیب من تصانيفه: كتاب اللغات والنوادر 
العروف ب (كتاب ا حیم) وغريب ا حدیث. 
انظر: الزركلي : ((الأعلام)) » ج۳۲۹۲/۱. 

(۲) الهمع ج۲۸۳/۲ تحقيق د. عبد العال مكرم. والرواية فيه جاءت على النحو الآتي: ""اللهم اغفر لي ولن يسمعني 
حاشا الشیطان وآبا الاصبغ ''. وحاشا لا یُستٹنی بها الا في مقام التنزيه والغفرة لا يتنرّه منهاء وقد بُولغ في الشیطان 
وخسته حتی كأن الغفران يشينه» وینقص جرتبة لومه فینزه عنهاء ولا كان أبو الإصبغ لثیماً على حسب ما ظهر للقائل 
أعطاه حکم الشیطان فیما ذکر. 


۱۳۶ 


تعال: # حاشى لله #(. ععنی براءة الله من السوء. 
فإذا قلت: جاء القوم حاشى زيد فهو كقولك إلا زیداً في المعنى؛ إلا أن حاشى تج وال 
لاتجر. فحاشى مثل حتی في كونه جر كما تجرّه قال الشاعر: 


: 71 7 .ا 7 2 له اس ا 
حاشی ابي ثوبان إن اب ثوبان لیس بنوهة فدم 
۳ 7 2 پگ کی عه 
عمرو بن عبد الله إن به ضنا عن الملحاة و الشتم" 


فجر أبا ثوبان» ومع هذا فلا يمتنع أن تكون الكلمة مرة حرفا ومرة فعلاً كعلى في 
نحو: علا يعلو» وعلى زيد مال وكما قيل ذلك في خلاء وهو مذهب أبى العباس محمد 
في نحو هجم القوم حاشی زيدء فحاشى زیدا فاعل زيداً مثل جانب زیدا وضارب زیدآه 
وقد روى الازنی" عن أبي زید" أنه سمع أعرابيا يقول: ""اللهم اغفر لي ولن سمع 
حاشى الشيطان وأبا الأصبغ ''فنصب بحاشى ولکن قول الشاعر حاشى آبي ثوبان 
ليس بحجة على آبي العباس ولا على من نصب بحاشی؛ لأنه لم ينكر کون حاشى 
تكون حرفا وقد أنشده أبو العباس مستشهدا به على کون حاشى حرف جر وذهب 
بعضهم إلى أن حاشى مصدر يضاف إلى المفعول به فكذلك انر ما بعده» قال بعض 


(۱) سورة یوسف آية رقم ۳۱ء فلا رأينه أكبرنه وقطعن أيديهن وقلن حاشى لله 4. والآية رقم ۰0۱ قلن حاشى لله ما 
علمنا عليه من سوء 4. 

(۲) انظر الشاهد ۰۱۱۶ ۱ 

(۳) بكر بن محمد بن حبیب بن بقية» آبو عثمان الازني (توفي سنة مانتین وتسع وأربعين هجرية)ء أحد الأئمة في النحی 
من تصانیفه: کتاب ما تلحن فيه العام والألف واللامء والتصریف: والعروض وغیرها. 

انظر: الزركلي : ((الأعلام)) » ج1۹/۲. 

)٤(‏ سعید بن أوس بن ثابت الأنصاري (توفي سنة مائتین وخمس عشرة للهجرة)ء آحد أئمة الأدب واللغق من تصانیفه: 
النوادر ولغات القرآن» وغریب الأسماء؛ وغیرها. 

انظر: الزركلي: ((الأعلام)) » ج ۰۹۲/۳ 


۱۳۵ 


النحاة: وھذا إن صح فيجوز ان يكون على فاعل کنائل ويكون اصله حاشي كقاضي 
فأبدل من الياء ألف كناصاه في ناصيته وقد سبق الكلام في عدا وخلا في الاستثناء(. 
[إفصل: | وكي في قولهم كيمه من حروف الجر بمعنى له. 

تقول له» فكي هذه داخلة على ما الاستفهامية وما الاستفهامية اسم فلا بُدَّ من 

اعتقادك في كي أنها من حروف الجر لدخولها على الاسم؛ لأن عوامل الأفعال لا 

تدخل على الأسماء فعلم بقولهم كيمه أن کی حرف جر دخل على ما الاستفهامیت 
ولزمها كما تلزم اللامء وحذف الألف من ما كما تحذف منها مع اللام في قولك: لي 
وألحق به هاء السکت. كا تلحق به إذا كان مع اللام فقيل کیمه كما يقال لمه فأما 

قول الشاعر: 

٦‏ - اردت لكيما أن تطير بقربتى فتثركها شتا ببیداء بلقع 

فان كي فيه ليس بحرف جر وإنما هو الناصب للفعلء وذلك لد خول اللام عليه 

فان قلت لك ۲۱ إن أن ها هنا بدل من كي أبدل منه توكيداً ومع هذا فهو موضع ضرورة. 

(۱) إشارة إلى ورود الاستثناء في أحد أقسام (المفضّل). 

۲ - الشاهد من بحر الطویل وهو بلا نسبة في السيوطي ۳ وشرح الفصل ج ۰۱۹/۷ ۰۱۱/۹ وشرح التصريح 
ج۲۳۱/۲ والأشموني ج۲۸۰/۳ والخزانة ۰۲۸/۱ ج ٩۸۵/۳‏ والعيني ج/4۰۵) وشواهد التوضیح ص ۸ ومغني 
اللبیب الشاهد رقم ۲۰۲ وأوضح السالك الشاهد رقم ۰8٩۲‏ ورضي الدین في تواصب الضارع من شرح الکافیف 
وتطیر : تذهب پسرعةه القربة: وعاء من جلد ا ماعز ونحوه يتخذ للماء وسوا والشن: القربة اخلق البالية» والبیداء: 
الصحراء سمیت بذلك لأن سالکها يبيد فيهاء والبلقع : الارض القفر التي لا شيء فیها. 
والشاهد فيه قوله (لکیما) فان (كي) يجوز أن تکون مصدرية فتكون (أن) مؤكدة لهاء وذلك بسبب تقدم اللام الدالة 
على التعلیل التي بشترط وجودها أو تقديرهاء قبل كي المصدرية. 
ويجوز أن تكون (كي) مؤكدة للام فيكون الحرف المصدري هو (أن) وحدها ولولا (أن) لوجب أن تكون (كي) 


مصدرية'' ولولا وجود اللام لوجب أن تكون كي تعلیلیت و(ما) حرف زائد. 
انظر: ((أوضح المسالك)) الشاهد رقم 4957 ج118/7. 


۱۳۹ 


افصل: | وعذف حرف الجر فيتعدّى الفعل بنفسه کقوله تعالی: # واختار 
موسی فومه سبعین "١#‏ وقوله: 
۷- من الذي اختیر الرجال سماحة 

وقوله: 


۸- مرت الخیر فافل ما آمرزت به ققد تركتك ذا مال وذا نشب 


(۱) سورة الأعراف أية رقم ۱۵۰ 

۷ الشاهد صدر بيت من بحر الطویل وهو للفرزدق في دیوانه ج ۰1۱۸/۱ و امه : 
جود إذا هب الریاح الرعازع 
وهو في سيبويه والشنتمري ج۱ /۱۸ء وأمالي ابن الشجري ج۳۹6/۱ والدرر ج١/٤٢۱‏ وا حزانة ج ۰2۷۲/۲ والسيوطي 
۳ وبلا نسبة في القتضب ج۳۳۰/4) والفصل ۸ والهمع ۱۸۲/۱ والأصول ج۱۲۷/۱) وابن يعيش ج8۱/۸) 
وا حماسة البصرية ج ۰۱۷۱/۱ 
والشاهد من أبيات يهجو جريرا ویفتخر عليه بقومه» ويذ کر لهم من الناقب ما يفضّلونه به على غیرھم. والزعازع : الرياح 
الشديدة. 
والشاهد فيه حذف حرف الجر ونصب مجروره والعنی: مت الذي اختارہ الناس عند اشتداد الزمان وهبوب الرياح لكرمه 
وجوده وسماحته. ۱ 

۸- الشاهد من بحر البسيط نسب هذا البیت إلى أكثر من شاعر فهو لعمرو بن معد يكرب» ولخفاف بن ندبهء 
وللعباس بن مرداس» ولأعشی طرود» ولزرعة بن السائب» فهو في دیوان عمرو بن معد یکرب ص co‏ ودیوان خحفاف 
ص ۰۱۳۰ ودیوان العباس بن مرداس ص ۳۱ء وقد تسب لأعشى طرود في المؤتلف وا ختلف ۷ء وفرحة الأدیب ٦ب:؛‏ 
والکامل ج۰۲۱/۱ ونسب لواحد من المذكورين في ا خزانة ۱5۶/۱ والدرر ج ۱۰3/۲ كما نسبه ابن السیرافی في شرح 
أبيات الکتاب ۱۸۰ ای أو عباس؛ وهو لعمرو بن معد یکرب في سيبويه والشنتمري ۱۷/۱ والسيوطي ص ۲۹۸ 
وأمالى ابن الشجري ج ۲4۰/۲ واخصص ۷۱/۱5 والسيوطي ص ۰۲۸ وأمالي ابن الشجري ج ۰۲4۰/۲ والخصص 
۷۱/۱4 وهو بلا نسبة ف الفصل ص ۸ءء واللامات نیج وشرح شذور الذهب ۰۳۹۹ وأما می أبن الشجري 
ج/٣٦۳‏ والقتضب ج٢٦ Y1 A1‏ وشواهد التوضيح ككل وشرح القصائد التسع ج/411 والأصول 
ج١/۱۲‏ وشرح الفصل ج۲/٤٤»‏ ج۰۰/۸ والهمع ج٢‏ /۸۲. 
والنشب: ا ال الثابت کالضیاع ونحوهاء وا مال : الإبل» أو هو عام . وشاهده (أمرتك ال خیر) حيث تعدّی الفاعل وهو هنا 
يتعدى فعلّه إلى مفعولین, فان شفت اقتصرت على الفعول الال وان شعت تعدی إلى الثانی كما تعدّی إلى الأول 5 
ومنه: قال عمرو بن معد يکرب الزبيدي:- 


وتقول استغفر الله ذنبي» ومنه دخلت الدان وتحذف مع ان وأن کثیرا مستمرا. 


ش : یحذف حرف اس والفعل إغا یتعدّی به كما یزاد والفعل غني عنه وإن 
قیل إذا كان الفعل لم يتعدّ بنفسه» واحتیج إلى ا حرف لیوصله إلى الفعول. فکیف 
يُعدَى بعد حذف حرف الجر فنصب المفعول» ليس هذا دلیلاً على أنه مفتقر إلى ما 
یوصله إلى الفعول. فاعلم أن جماعة من النحاة وأهل اللغة قد آتکروا هذا وزعموا أنك 
إذا عَدّیته باحرف فله معنى غير معناه إذا عدیته مع حذفه وأصارهم ركوب هذا 
الذهب إلى شطط والذي يقال إن الفعل إذا تعدّى بحرف الجر فحذف حرف الجر 
عنه إِنما یکون بعد حصول العلم به فلما کثر استعماله وحصل العلم به حذف 
اختصاراً حين علم أن أصل الکلام ذلك الحذوف كما حذفوا أشياء كثيرة من الکلام 
حصول العلم بها تخفيفاً كحذف المبتدأ وحذف ا بر وكقولهم: وله حين علم أن 
الراد ويل أمّه وویل لأمه فمن هذا قوله عز وجل: ۶ واختار موسى قومه سبعين رجلا 
لیقاتنا 4 أي من قومه» وكقول الفرزدق: 


مت الذي اختیر الرجال سّماحة وبر إذا هب الرّياح الرعَازع 
ومتّا الذي اقتاد الجياد على الوجی لنْجران حتى صبحتها التوابع”" 


قيل انه عنی بالذي اختیر أباه (غالب) ۳ وکان جوادا؛ وبالذي قاد ا حیاد عمرو 


= أمرئك الخيرٌ فافعل" ما مرت به فقد تركتك ذا مال وذا نشب. 
واغا فصل هذا ھا أفعال توصل حروف الإضافةء فتقول: انعترت فلاناً من الرجال؛ وسمیثه بفلان» كما تقول : عرقت 
بهذه العلام وأوضحته بهاء واستخفر الله من ذلك» فلمًا حذفوا حرف ابر عمل الفعل. 
(۱) سورة الأعراف أية رقم ۱۵۵. 
(۲) انظر الشاهد117. 
(۳)هو أبو الفرزدق. 


۱۳۸ 


ابن جدید من بني نهشلء وقیل الاضبط بن قریع"' من بني سعد وقیل الاقرع بن 
حابس» والتوابع الخيل الكرام سميت بذلك لأنها تنزع إلى أوطانهاء وقیل: لأنها 
انتزعت من يدي الأعداء وهذا البيت أنشده: 


۰ ۷ فيه )۲ 
إني الذي اختیر الرجال 
erf‏ 7 
فقد تَرَكككَ ذا مال وٰذا نشب " 
يُروى نشب ونسب بالشین والسین» وانشده سیبویه لعمرو بن معدي کرب؛ 
وقال غيره: هو للإياس بن عامر» ویعرف بأعشى طرود» وقال بعص العلماء: إن هذا هو 
الصحيح» وذكر الشعر. 
إن الحبیب الذي یت اهجره 
من غير مقلية مني ولا غضب 
أصد عنه ارتقابا أن ألم به 
عنهم إلى آخرین فأساژوا مجاورته؛ فانتقل منهم إلى آخرین فأساژوا مجاورته فرجع إلى قومه وقال : بکل واد بنو سعد انظر: 
(الشعر والشعراء) ص ۲4۲ حقیق د. مفید قميحة. 


(۲) انظر الشاهد ۰۱۱۷ 
(۳) انظر الشاهد ۰۱۱۸ 


۱۳۹ 


إني حَوَيْتَ على الأقوام مکرمة 


۳ 


فاترك خلائق قوم لا خلاق لھم 
وَاعْمِدْ لأخلاق هل الفضل وألاذب " 
وكذلك الحذف 0 ۰ 7 كثر واطرد عم بوضعه 7 عز وجل: # إغا 
وجل : وان ن انذر قومك af‏ 9 بعدھا © أن آعبدوا الله 09 وفيها وجه آخر 
وهو أن المفسرة. وإنما يقدر حذف ال جحار هنا على أنها الناصبة للفعلء وأما أن نحو قوله 
تعا ی: #إني لكم نذير مبين 4 ٠‏ فيمن قرأ بالفتح ومثل ما ذكرته كثيرٌ في القرآن في 
امخففة والثقيلة» ويحذف حرف الجر أيضاً عن الفعل لأنه في معنى فعل متعدٌ بنفسه. 


(۱) هذه الأبيات أنشدها بعد بيت الشاهد رقم (۱۱۸) وردت هذه الأبيات في خزانة الأدب ج ١44/١‏ بتحقيق عبد السلام 
محمد هارون» في شعرين» أحدهما في شعر أعشى طرود والثاني اختلف في قائلهء أما الأول فقد نقله الآمدي في المؤتلف 
والختلف» وابو محمد الأعرابي في فرحة الأديب. 
وأما الثاني فقد نسب إلى عمرو بن معد یکرب. والعباس بن مرداس» ولزرعة بن السائب» ولخفاف بن ندبة, وأعشى 
طرودہ قال الآمدي في (الوتلف وامختلف): لم يذكر اسمه أعشىء ولا عرف نسبه إلى القبيل» وبنو طرود من جهم بن 
عمرو بن قيس ابن عیلان: وهم خلفاء بني سليم» ثم بني خحفاف: ونقل الصاغاني في العباب هذا الكلام ولم يزد عليه 
(خزانة الأدب) ج ۳4۲/۱ ۲6۲ 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۱۹۹ 

(۳) سورة نوح آية رقم ١‏ وتمامهاء !نا آرسلنا نوحاً إلى قومه أن انذر قومك من قبل أن يأتيهم عذاب أليم > . 

.4 سورة وح آية رقم ۳ وقامھاء # آن اعبدوا الله واتقوه وأطیعون‎ )٤( 

.4 سورة نوح آية رقم ۲ وتمامها ۳ قال يا قوم اني لکم نذیر مبين‎ )٥( 


۱۰ 


كقولهم: استغفر الله ذنبي لما كان استغفر ععتی استوهب. 
قال الشاعر: 
۹ - اسْتَفر الله ذنبا لست مُحْصِيَهُ ‏ رب العباد إلیْه الوَجْهُ والعمل 


ومن هذا قولك دخلت الدان فان دخل ما یتعدی بحرف ا جحر؛ لأن مصدره 
على فعول؛ ولأن نظیره وهو ولج نما یتعدی بحرف الجر قال سیبویه: إنما جاء مصدره 
ولوجاً وهو من مصادر غير المتعدي على معنی ولحت فیه؛ ولأن نقيض دخل أيضاً لا 
يتعدى بنفسه وهو خرج فدل مصدره حمْله على نقيضه ونظيره أنه - أعني دخل - [غا 
یتعدای بحرف ا حر وقد يحذف حرف ا مر عن الفعل الذي يتعدى به لضرورة الشعر. 
لقول"" الشاعر: 


۰- تمرون الدیار" ولم تغوجوا كلامكم علي إذا حرام 
فهذه ثلانة آوجه فی ا حذف: ویُزاد حرف الجر لثلاثة آوجه: الأول : تأكيد العنی 
وتقوية عمل العامل کقولك: نصحت لزید وشکرت له؛ لن هذا الفعل یتعدی 


۹ - الشاهد من بحر البسیط وهو من شواهد سیبویه التي لا یعرف قائلها ۲۷/۱ بتحقیق عبد السلام هارون وهو في 
خزانة الأدب ج۱۷۰/۲ ومعجم مقاییس اللغة ج٦/۸۹,‏ مادة (وجه)؛ وا حخصائص ج۰۲۹۷/۳ وشرح الفصل ج ۰۱۳/۷ 
۱ والعيني ج۰۲۲۱/۲ والهمع ۰۸۲/۲ والأشموني ج۲۱۲/۱ ۰ والتصریح ج۳۹۹/۱. 
والشاهد فيه قوله (استغقر الله ذنباً) إذ الأصل فيه استغفر الله من ذنب» فحذف (من) لأن استغفر یتعدی إلى الفعول 
الثاني بمن» ومعناه طلب الغفرة أي الستر على ذنوبه. 

(۱) الصواب (کقول) . 

(۲) سقطت (الدیار) من (ل) بعد کلمة ترون. 

۰- الشاهد من بحر الواقره وهو جریر بن عطیة القطفي في دیوانه ص ۰۲۷۸ والکامل ۰۲۲/۱2 والخزانة ج 1۷۱/۲ 
والأغاني ج۳۰/۲ والعيني ج ۰0۱۰/۲ واللسان (مرر) ج ۱۰/۷ والدرر ج۰۱۰۷/۱ والهمع ۸۳/۱ والسيوطي 
۷ وبلا نسبة فی ابن عقيل ج 451/۱ والضرورة للقزاز ۱۰۳. 
والشاهد فيه قوله (تمرون الديار) حيث حذف ال جار وأوصل الفعل إلى الاسم الذي كان مجروراً قنصبه؛ وأصل الکلام 
(قرون بالديار) ومذا قاصر على السماع ولا يجوز ارتکابه في سعة الکلام» إلا إذا كان ا جار وانجرور مصدراً مؤولاً من 
(آن) المؤكدة مع اسمھا وخبرها أو من (أن) الصدرية مع منصوبها. 

۱۱ 


بنفسه فاذا عدي بحرف ار زاده قوة؛ لأن ا حرف إذا كان بعدٌي ما لا یتعدی فلا 
مزیة") في تقويته ما یتعدی قال الله عز وجل : «واشکروا لي ولا تکفرون ۳4۳4 أن 
اشکر لي ولوالديك 4 وقال عز وجل :#ونصحت لكم ولكن لا تحبون 
الناصحین لک و ولا ینفعکم نصحی إن آردت آن آتصح لكم ۲۹ وقال النابغة: 


سے ےم 
#۵ م سم و 


۷- نصحت بني وف َم يلوا ٠‏ سوي ولج مزال 


| 


۲- ساشکر عَمْرا إن تراخت منيّتي آيادي لم تمئنْ وان هي جلت 


وقال الله عز وجل: #وإذا کالوهم أو وزنوهم يخسرون 4ء فهذا الضرب كما 
تراه يتعدّى بغير واسطة وبو اسطت ويستعمل فيه الوجهان جمیعا؛ ولیس تعديه 
بالواسطة لضعفه كما لا يتعدّى من الأفعال إلا بها؛ لأن الفعل إذا لم يتعدة بنفسه 


)١(‏ أي لا فائدة أو امتیازن أو أحذه صفة جديدة. 

(۲) سورة البقرة آية رقم ١٥۱ء‏ لإفاذكروني أذكركم واشكروا لي ولا تکفرون 4. 

(۳) سورة لقمان آية رقم ١ء‏ #أن اشكر لي ولوالديك إلى المصير 4. 

(4) سورة الأعراف آية رقم ۷۹. 

(6) سورة هود أية رقم ۳4. 

۱- الشاهد من بحر الطویل وهو للنابغة الذبياني في ديوانه ص ۷ء وأمالي ابن الشجري ج۳۹۲/۱ وتهذيب إصلاح 
النطق 1۰۹ بتحقيق د. فخر الدين قباوة» والقتضب ج 2598/4 وجاء في بعض مصادرہ رسائلي في مكان (وسائلي). 
وجاء في ديوان النابغة (وصاتي) مكان (رسولي). 

۲ھ الشاهد من بحر الطویلء وهو في ا حماسة البصرية ج ۱۳۵/۱ لعبد الله بن الزبير ویروی لعمرو بن كميل» وهو في 
عيون الأخبار ج ١١1/9‏ محمد بن سعيد الکاتب» والکامل ۱۳۲ بغير عزو والحماسة بغير عزو وفي الوفيات ج۷/۲٤۲ء‏ 
والأدباء ۱۵۸/۵ ومجموعة المعاني للصولي » وفي الأغاني ج۰۰۳۳/۱۳ والخرانة ج ۲6۵/۱ لعبد الله بن الزبير الأسدي» 
وٹی الرزباني ۱۲ محمد بن سعد الکاتب وقال الأسود الأعرابي: إنه لعمرو بن کمیل: وقال النمري واباحظ محمد بن 
سعيد الکاتبء وني القالي ج ۲/۱ لأبي الأسود الدؤلي ولكن الأبيات لا توجد في ديوانه. انظر سمط اللآلليء 17. 
وتراخت منيتي: القصود طال عمري» وأيادي: نع وجلت: عظمت. 
والشاهد فيه (سأشکر عمراً) حيث عدّی الفعل (سأشكر) بعد حذف حرف ال جحر. 

.۳ سورة المطففين آية رقم‎ )٦( 


وافتقر إلى حرف ابر كان ذلك دلیل ضعفه ومهنا قد يُعدَى الفعل بنفسه فدل على 
قوته فاذا جاء معه ال مار فذلك لتقویته وتأكيد فعله لا غیی وقد قيل : إن استعماله حرف 
الجر أجود؛ لأن قوته به تکون آزید والوجه الثاني من وجوه الزيادة أن یکون ا حمل 
على المعنى لتداخل اللفظين كما تداخل المعنيان كقوله: 


۲۳ - نضرب بالسيف ونرجو بالفرج 


ما كان الرجاء بمعنى الطمع عذّاه بالباء. والثالث أن يضطرٌ شاعرء وقد قال قائلون 
من النحاة: إنك إذا قلت: شكرت زيداً عديت الفعل إلى مفعول واحدء فإذا قلت : 
شكرت لزيد عديته بدخول اللام إلى مفعولين أي شكرت لزيد فعله فتركت المفعول 
اختصاراًء ويدل على ذلك قول الشاعر: 


۶ م شکرت لکم آلاء کم وبلاء کم وما ضاع مروف یکافئه شکر 
وكذلك كلت لزيد إغا معتاه كلت الطعام لزيد فحذفوا الطعام اختصاراً وإذا 


قالوا: وزنت زید] حذفوا حرف الجر الذي في قولك کلت لزید ووزنت لزید» وحذفوا 
الدراهم والطعام فصار کلت زیداً ووزنت زیدا قال ابن درستویه(: و کذلك نصحته. 


۳ - الشاهد من الرجز وهو للتابغة الجعدي في دیوانه ص ۲۱٦‏ وبلا نسبة في الرتجل ۰۳۷۱ والخزانة ج٤‏ /۹٥۱ء‏ ومجاز 
القرآن ج 0/۱ ج۰۵5/۲ ۲٦٢‏ والصحاح ۰۲۵۹۷ واخصص ۰۷۰/۱ ودرة الغواص ص ۰۱۰ والانصاف ١۳٦۱ء‏ 
ومعجم ما استعجم ۱۰۲۹ء والسيوطي ۰۱۱5 واللسان (با) ج ۰۳۲۹/۲۰ وأدب الكاتب ص ٣٢٥‏ والاقتضاب ج ۳۹۷/۳ 
بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد اٹ جید. وقبله: 

تحن بنو جعدة أصحاب القلج 
والفلج: ا ماء الجاري من العين. وماء فلج: جار. 

-٤‏ الشاهد من بحر الطویل؛ وهو بلا نسبة في الاقتضاب ج۳۰۹/۲ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقاء وجاء فيه: 

'"ويدلك على ظهور المفعول في قول الشاعر: 
شکرت کم آلاءکم وَلاءكُم ١‏ وما ضاع مروف کف شکر 

(۱) عبد الله بن جعفر بن محمد بن درستويه أبو محمد (توفي سنة ثلاثمائة وسبع وأربعين هجرية) من علماء اللغة من 
تصانیفه: تصحيح الفصیح والارشاد في التحو وأخبار النحويين» ونقض كتاب العين وغيرها. 
انظر : الزركلي: ((الأعلام))ء ج٤ .۷٦/‏ 


۱۰۳ 


وتصحت له دخلت اللام لتعدّیه إلى مفعول آخر فاذا قالوا: نصحت لزید آرادوا 
نصحت رأيي أو مشورتي وكأنه من نصح الثوب إذا خاطه فكأن معنی نصحت له رأيي 
أي أحكمته كما يحكم الخياط الثوب إذا حاطه» وهذا الباب موقوف على السماع: ولا 
يجوز القياس عليه. 


[فصل : | وتضمر قليلاً وما جاء من ذلك إضمار رب والباء في القسم» وفي قول 
رؤبة: خی إذا قيل له كيف أصبحت واللام في لاه أبوك بمعنى لله أبوك . 

ش : القياس أن لا يضمر حرف ا جحر؛ لأنه وا جرور كشيء واحد. وقد جاء ذلك 
في مواضع لا يقاس عليهامنها: إضمار رب وأكثر ما يكون ذلك بعد الواو أو الفاء وبل 
فيكون إضمارها بعد هذه الحروف دلیلا عليهاء وقد أضمرت مع غير حرف يدل عليها 
كقوله: 


۵٥‏ رسم دار وقفت فی طلله 


وذلك شاذ وقالوا في القسم الله لافعلن؛ وهذا عند البصريين لا يجوز إلا مع 
همزة الاستفهام أو هاء التي للتنبيه لتكونا عوضاً عن حرف القسم» واستدلوا على 
ولاء ها واللہ كما أن الواو لا كانت عوضاً من الباء يجوز أن يقال أبو الله ومع هذا فإنما 


۵ - الشاهد عجز بيت من بحر الخفيف, وهو لجميل بثينة في ديوانه ص ۱۸۸ وأضداد الأصمعي ص ۰۱۰ والسجستاني 
ص ۸4 والأغاني ج ۲۸۹۰/۸ والسمط ۷ والسيوطي ۰۱۲۲ ۱۳۸ والعيني ج ۳۳۹/۲ وا خزانة ج ۰۱۹۹/4 وشرح 
التصریح ج ۰۲۳/۲ والدرر ۰۲۱۱/۱ وج ۰/۲ ۸۸ وبلا نسبة في الهمع ج۵0/۱ ج۳۷/۲ ۷۲ والاغراب ص ۸ 
والانصاف ۰۲۰۹ ۲۱٦‏ وشرح الفصل ج۲۸/۳) وا حجة لابن خالویه ص ۹۵ء والأشموني ج۰۲۳۳/۲ والخصائص 
ج۲۸/۱ وابن عقيل ج۰۱۳۸/۲ وهو مطلع قصیدة وقامه: 

كنات أقضي الغداة من جَلَله 
وبعده: 

موحشاً ما قرى به أحداً تسبح الريح ترب معتدله 
وجاء في شرح المفصل (الحياة) في موضع (الغداة) . 


۱:۶ 


جاز حذف حرف القسم مع الهمزة أو هاء التي للتنبيه مع اسم الله خاصة لکثرة 
استعماله كما جاز دحول حرف النداء عليه» وأجاز الکوفیون حذف حرف القسم من 
غیرھا ومن غير همزة الاستفهام, وقاسوا ذلك علی مواضع جاءت شاذة حذف فيها 
حرف الجر من ذلك قوله: 


رسم دار وقفت في طلله!", 
لاه ابن عمك لا اغ فلت في حسّب علي ولا 


اي لله ابن عمك. وأجاز سيبويه في قول زهير: 
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-٦‏ بدا لی آنی لست مدرك مامضی ولا سابق شيا اذا کان جائیا 


الخفض ي سایق علی توهم الباء ف مدرك ولم يجزه جماعة من النحاق 


(۱) انظر الشاهد .٠٠١‏ 

(۲) انظر الشاهد .۸٩‏ 

۰ - الشاهد من بحر الطویل وهو لزهیر بن أبى سلمی في دیوانه ص ۰۲۸۷ وسیبویه والشنتمري ج۰۸۳/۱ 4۲۹ 
۸ ء ۲۷۸/۲ والسيوطي ۸ وا خزانة ج ۸/۱ ج۰۱۳۱/۲ ۸۸/۳ ٥ء‏ ومغني اللبیب ش ۰۰۸4 
والعيني ج٢۷/۲٦۲ء‏ ج ۰۳۹۱/۳۲ والدرر ج ۱۹9/۲ واللسان (غش) ج۲۵۳/۸) وشرح شواهد العيني ۸ ۰۲۲۷ وهو 
لزهیر أو حرمة بن أنس الأنصاري في سیبویه ج۱۵4/۱ والانصاف ۰۲۱۰ ۲۹۸ وبلا نسبة في القتضب ج ۳۳۹/۲ 
وشرح المفصّل ج ۹/۸ والأشباه والنظائر ج 4۲6/۲ والهمع ۰۱8۱/۲ ۰۱۰۵ 
وقد رواه سیبویه (ولا سابقا) 
والشاهد فيه اعمال (سابق الموّن) وقد رواه سيبويه ج ۲۹/۴ في الکتاب برواية (ولا سابق) وقال الشاهد فيه هنا جر 
(سابق) على تقدیر الباء الزائدة في مدرك أي لست بدرك ولا سابقء وورد في الخصائص قال ابن خلف: إن الصحیح 
في نسبة هذا البیت هو لصرم الأنصاري » ویروی لابن رواحت كما قال في الخزانة ج 116/۲ وجاء في الاتصاف: البیت 
ثابت في دیوان زهیر بشرح الاعلم والشنتمري. 
ومعنی البیت: إن المرء لا لك لنفسه ضرا ولا نفعا واستشهد به سیبویه تقوية للحمل على العنی؛ فان معناه لست 
مدرك ولا سابق. 


۱:6۵ 


ون 


۷- مشائيم لِیْسُوا مصلحین عشیر 
وقول الاخر: 

۸- أحقا عبَادَ الله أن لست صاعدا 
ولا سالك و حدي ولا في جماعة 


كأنه قال ولا بسالك وقال الآخر: 


ہے وو ۵ رہ ره 
65- وما زرت سلمی أن تکون حبيبة 


۷ - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للأحوص الرياحي في سیبویه والشنتمري ج۰۸۳/۱ ۱۵4 وا حیران ج ۰1۳7/۳ 
والمؤتلف وا ختلف 1۰ والانصاف ۰۱۱۰ ۲۹۷ واللسان (شأم) ج ۰۲۰۷/۱۵ وشرح الفصل ج۲/۲ وتهذیب اصلاح 
المنطق 759 تحقيق د. فخر الدین قباوق وهو للفرزدق فی سیبویه ج ۰4۱۸/۱ وبلا نسبة في الأشموني ج ۲۳۹/۲ والتکملة 
۰ وشرح الفصل ج٥‏ /۱۸ء ج ۵۷/۷ والخصائص ج۰۳۵6/۲ وأمالي السهيلي ص ۸۵ وقد جاء الشاهد في معظم 


مصادره (ولا ناعباً) مکان (ولا تاعب) . 


وقد آنشد سیبویه في کتابه هذا البیت ثلاث مرات. نسبه في واحدة ج۱۸/۱؟ للفرزدق وهو غير موجود في دیوانه » ونسبه 
في الرتین الأآخریین ج۰۷۳/۱ ٥٥١‏ إلى الأحوصء ورواه الحاحظ في البیان ج۲5۰/۲ ثالث ثلاثة أبيات ونسبها 
للأحوصء واستشهد به رضي الدین في شرح الكافية ج4۲۸/۱ وشرحه البغدادي ۰۱4۰/۲ وفي ا حماسة البصرية 
۲۸۹/۲ تسب للأخوص الرياحي بالحاء للعجمة ‏ وجاء ثاني بيتين في القصيدة رقم ج۲۸۹/۲ وقال : "وهو زید 


ابن عمرو بن قيس بن عناب بن هرمی بن ریاح» وکنیته ابو خولة. 


والبیتان في فرحة الأدیب رقم ۳ والحيوان ج 4۳۱/۳ والخفاجي ۷۲ وفي السيوطي لابي ذؤيب الهذلي ۰۲۹۰ والبیت 


الآخر في کتاب سیبویه ج۸۳/۱ ۰4۱۸۱۱94 


۸ - البیتان من بحر الطويل » وهما لابن الدمينة في دیوانه ص ۰۱۰۳ والرزوقی ٦٤ء‏ ومجموعة العانی ۷ وبلا نسبة 
في الأشمونى ص FY‏ وجامع الدروس ج ۰۲۰۱/۲ وأمال آبی علی القال ۰۲۰۳/۷ وجاء فيه : (وارداً) في مکان 


(صاعدا) ومطلع القصييدة: 
ألا لا أرى وادي ا میاہ یٹیب 


ولا النفس عن وادي المياه تطیب . 


والاتصاف ۷ والدرر ج ۰۱۰۵/۲ واللسان (حنطب) ج۳۲۰/۱ والعيني ج 97/۲ وهو بلا نسبة في الهمع ج ۸۱/۲ 


۱1 


[فصل:] ومن أصْناف ا حرف الشبّھة بالفعل هي إن وأن ولکن وكأن وليت 
ولعل» وتلحقها ما الكافة فتعزلها عن العمل: ویبتداً بعدها الکلامء قال الله عز وجل 
۶ آنما إلهكم اله واحد 4" وقال فا ينهاكم الله 4" وقال ابن كراع : 


.۳ تاا" وعالج ذات نز نفسك وانظرن اب جحل عَم نت حالم 


وقال : 


۰- اعد نظرا یا عَيْد یس لَمَلَّمَا أضاءت لك ار مار لد 


ومنهم من يجعل ما مزيدة ویعملها؛ إلا آن الا عمال ف کنیا ولعلما ولیتما آکثر 


منه في إنما وأنما ولكدّماء وروی بيت النابغة: 


(۱) سورة الكهف آية رقم ۰۱۱۰ طقل اما أنا بشر مثلكم یوحی إل آنما إلهكم إله واحد 4. 

وسورة الأنبياء آية رقم ۰۱۰۸ قل إغا يوحى اي أَنّما إلهكم إله واحد فهل أنتم مسلمون ». 

(۲) سورة الممتحنة آية رقم ٩‏ ۳ إنما ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم في الدين ». 

۰- الشاهد من بحر الطويل؛ وهو لسويد بن كراع العكلي في سيبويه والشنتمري ج١/787؛‏ والفصل ص ۱۵۸ وأمالي 
ابن الشجري ج751/7؛ وشرح المفصل ج ۰94/۸ ۰۱۳۱ والأزهية ۸۹ء وهو لدجاجة بن عبد القيس في فرحة الأديب 
٢ءء‏ وابن السیرافی ص ۰۵ وبلا نسبة في الأصول ج۱/٥۱۷‏ والخزانة ج٤‏ /۲۹۷. 
يهأ برجُل توعّدہ تحلّل من بمينك أي أخرج منها ء والتحلل أيضاً: أن یخرج من ييه بکفارة أو حدث يوجب الكقارة. 
ذات نفسك: أي نفسكء طلب منه أن يعالج ما ذهب من عقله وتعاطيه ما ليس في وسعه» ثم يقول: إنك کا حالم في 
وعيدك إِياي. 
والشاهد فيه: الغاء (لعل) لها جعلت مع (ما) من حروف الابتداء. 
انظر: سيبويه: ((الکتاب)) ۰ج۱۳۸/۲. 

۱- الشاهد من بحر الطويل» وهو للفرزدق في دیوانه ج ۰۱۸۰/۱ والأزهية ۸۷ والسيوطي ۰۲۳۷ وشرح الفصل ج ۰01/۸ 
۷ وأمالي ابن الشجري ۰۲4۱/۲ وهو بلا نسبة في الایضاح ۰.۱۲۷ والفصل ۰۱5۸ والدرر ج۰۱۲۲/۱ والهمع 
۰۱6۳/۱ وشواهد شذور الذهب ۲۷۹ والرتجل ۰۲۱۲ وجامع الدروس العربية ج۳۱۳/۲. 


۱:۷ 


رق 
سں سے انیج 
ہے سے ورو یی 
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۲- قالت ألا لما هذا الحمام ۳ 
على الوجهين. 


ش؛ هذه الحروف تشبه الأفعال من وجوه منها أنها تتصل بها ما یتصل 
بالأفعال من الضمائر إلا التاء تقول: إنه وإنك وإني» ولم تتصل بها التاء؛ لأن التاء 
من علامات الفعل وكذلك تاء التأنيث في نحو قامت وضربت؛ ولأن التاء ضمير 
الفاعل وأسماء هذه ا حروف منصوبات وقال قوم هذا منقوض بعسيت فإنها تتصل 
بها التاء ولا يجوز تقدم أخبارهاء وهذا لا يلزم؛ لأن تقديم الأخبار قد يكون مُعلَلاً بغير 
علة واحدة وأما قولهم"" بعضهم: إنها تشبه الافعال؛ لأنها مفتوحة الأواخر كما انفتح 
آخر الفعل ا ماضي؛ فهو تشبيه ضعيف مع أنه قد قام دليل اعتباره في إبطال الكل" إذا 
خُفْقَت في نحو وان كل !4۱ ومن الشبه أنها تدخل على المبتدأ والخبر كدخول 


۲ - الشاهد صدر بيت من بحر البسيط؛ وهو للنابغة الذبياني في ديوانه ص ١۱ء‏ وسيبويه والشنتمري ج ۰۲۸۲/۱ والرتجل 
۳ والأغاني ج ۳۸۲۱/۱۱ وشرح المفصل ج58/8. وأمالي ابن الشجري ج۱8۲/۲ والسيوطي ۲۸ء ۷۲ والأزهية 
۸ وشرح شذور الذهب ۰ والأشموني ج۲۸۹/۱ ورواية الدیوان: 

قالت : فیا لیتما هذا ال حمام لنا. 
والخزانة ج 1۷/4 والعيني ج ۲۵4/۲ والهمع ج ۰1۵/۱ ۰۱8۳ والخصائص ج1/۲ ۰8 والانصاف ۹ وأوضح السالك 
ش ۰۱۳۸ 
وعجر البیت: 
إلى حمامتنا أو نصفه فقد 
وجاء في ((کتاب سیبویه) قوله: ""وآما لبتما زیدا منطلق فان الالغاء فيه حسن (أي إلغاء عمل ليت لاتصال (ما) بها) 
وقد كان رؤبة ب بن العجاج ينشد هذا البيت رفعاً وهو قول النابغة 
قالت ليتما هذا ا حمامُ لنا إلى حمامتنا أو تصفه فقد. 
فرفعه على وجهین: على أن يكون منزلة قول من قال: (مثلاً ما بعوضة) أو يكون منزلة قوله: إغا زد" منطلق. 
انظر: سیبویه ((الکتاب)) ۰ج۱۳۸۱۳۷/۲۔ 
)١(‏ الصواب وأما (قول بعضهم). 
(۲) سورة يسن آية رقم ۰۳۲ وان کل لا جميع لدينا محضرون 4. 


۱:۸ 


كان وأخواتها فلما أشبهت هذه الأفعال عملت عملها فرفعت آحدهما ونصبت الآخ 
وتدخل علیها ما الكافة فتکفها عن عملهاء وتصلحها للدخول على ا جملة الفعلية 
والاسمية» کقولك : اما زيد منطلق» واغا یقوم زید و ۶ إغا الهکم إلة واحد ۳ وقال 
أبو علي: إن (ما) إذا دخلت على إن حدث لها معنی نفي. أراد أنها تفيد تحقيق الشيء 
ونفي ما عداه؛ لأنها إذا دخلت على إن أكدتها. وان للتحقيق وتأكيد التحقيق هو أن 
يختص المعنى بالشيء وينتفي عما سواہ ولم يرد أن (ما) في قولك إماء نافية» ولغا أراد 
هذا المعنى وفي معنى هذا قول بعضهم: إنما لتحقيق المتصل وتمحيص التفصل . فإذا 
قلت: إنما پضرب زیدا عمرو فكأتك قلت: ما یضرب زیداً إلا عمرو. وكذلك قول 
الفرزدق : 

۲۳ - أنَا الضامن الرّاعي عَليهم وإنما يدافع عَنْ آخسابهم 8 او مثلي 


فكأنه قال ما یدافع عن آحسابهم إلا آنا ولهذا التقدیر لم يصح قوله یدافع عن 
آحسابهم آنا؛ لأنك لا تقول :.يدافع آنه وإذا كانت (ما) هذه تکف الفعل عن الفاعل 
وتصلحه لدخوله على الفعل قان تکف ما شبّ بالفعل أولى» وذلك نحو قولك : قل ما 


(۱) سورة الکهف آية رقم ۰۱۱۰ وسورة الأنبیاء آية رقم ۱۰۸. 

۳۴ - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للفرزدق في دیوانه ج ۰۱5۳/۲ ومعاهد التتصیص ج ۸۹/۱ وا حتسب ج ۰۱۹۰/۷۲ 
والدرر ج/۱۷۸ والاقتضاب ج۰9/۱ بتحقیق مصطفی السقا ود. حامد عبد اجید. والسيوطي ۲45 والعيني 
ج۲۷۷/۱ وهو بلا نسبة في الهمع 1۲/۱ والأشموني ۰۱۱۹/۱ وهو لأمية بن أبي الصلت في دیوانه ص ۸ مفردا؛ 
والبيت من قصيدة طويلة للفرزدق في هجاء جرير والدفاع عن أحساب نساء مجاشع؛ وقد هجا جريراً فأفحش» وجاء 
الشاهد برواية (أنا الذائد) بدل (أنا الضامن) وكذلك (اخامي الدیار) بدل (الراعي عليهم). 
وجاء في (الاقتضاب): (وتستعمل إنما في رد الشيء إلى حقیقته؛ إذا ُصفت بصفات لا تليق به كقوله تعالى (إغا الله 
إله واحذ). وقوله :(قل إغا أنا بشرٌ مثلکم) وهذا راجع إلى معنى الاقتصار. وذكر الكوفيون أنها تستعمل بعنی النفي؛ 
واحتجوا بقول الفرزدق : 

نا الضامن الراعي عليهم وإنما 2 يُدافع عن أحسابهم أنا أو مثلي 
قالوا معناه: ما يدافع عن أحسابهم إلا أنا أو مثلى. 
انظر: (الاقتضاب) ج٥/٥٤١-٦٤ء‏ تحقيق مصطفى السقاء ود. حامد عبد امید. 


۱۹ 


یقول زید کذا وقل ما یفعل ذلك» کما قال الأسدی 
-٤‏ صددت فاطولت الصدود وقل ما وصال على طول الصدود يدوم 


فوصال مرتفع بفعل يفسّره یدوم والتقدیر: قلما یدوم وصالء وقال أبو العباس 
محمد: إن ما زائدة في هذا البیت» ووصال مرفوع بقل ورد عليه علي بن سلیمان!" 
وقال : الصواب عندي ما ذهب إليه سیبویه؛ لأن الشاعر أراد تقلیل الدوام وقل ما 
نقیضه كثر ماء وقدخل ما الكافة على لعل ولیت وكأن فتكفها ٠‏ عن العمل. قال سويد 
ابن كراع : 


تحلل وغالج ذات تفسك وانظرن با جغل لعلما أنت حالم" 
فما ههنا كافة لك لا تقول لعل أنت حالم وقبله: 


أتتني یمین من أناس لترکبن علي دوني هضب غول مقادم 


4- الشاهد من بحر الطويل» وهو لعمرو بن أبي ربيعة في سیبویه ۰۱۲/۱ ولیس في دیوانه ء وهو للمرار الفقعسي في 
دیوانه ص ۱۷9 والشنتمري ج۱۲/۱ء والخزانة ج٤‏ /۲۸۷ء ۲۸۹) وليس في كلام العرب ص 4۷ والسيوطي ۰۲46 
والدرر ۰۱۰۷/۲ ۰۲4۰ والانتصار ص ۲۱ والهمع ج۰۸۳/۲ ۰۲۲۶ والضرورة للقزازص ۰۱5۷ واللسان (طول) 
ج۲۷/۱۳ والقتضب ج۱/٦۸:‏ والانصاف ص ۸۵ والخصائص ج۰۱8۳/۱ ۰۲۵۷ والوشح ۱۵۲ والصبان على 
الاشموني ج ۰47/۲ وا حتسب ج۱/٦۹ء‏ والسيرافي ج ۰۱۳/4 وشرح القصل ج۷/٦۱۱‏ والتصف ج ۰۱۹۱/۱ ج 59/7 
والأصول ج ۰۱۹۳/۲ والغني ۳۲۰۹ 
وجاء في کتاب سیبویه ج ۲۱/۱ (وإغا الکلام: وقل ما يدوم وصال). 
وفیه تقد (وصال ) وهو الفاعل على فعله وهو (یدوم) لان (قل) هنا مكفوفة با فلا تعمل في الفاعل» وجعله بعضهم 
فاعلاً لفعل مقر قبله أي قل وصال . وبعضهم جعل (ما) بعد قل زائدة لا كافة فارتفع بها الغاعل. 
انظر: سیبویه: ((الکتاب))» ۳۱/۱ حاشية (4). 

(۱) علي بن سلیمان بن الفضل, العروف بالاخقش الأصغر( توفي سنة ثلائمائة وخمس عشرة هجریة)» نحوي» من 
تصانیفه : شرح سیبویه, والأنواء » والهذب . 
انظر: الزركلي : ((الأعلام))» ج۲۹۱/4. 

(۲) انظر الشاهد ۰۱۲۰ ویروی (واعلمن) بدل (وانظرن). 


معناه أنه بلغه مین هؤلاء لترکین على ما نسبوه من الغارة عليه وفی تركبن علي» 
فعلى الوجه الأول» يرتفع مقادم على أنه صفة لهضب أي متقدمه» وعلی الثانی تکون 
مقادم فاعل تركين» وتکون جمع مقدام ویکون دوني خبر هضب وغول موصع» وحلل 
معناه تحلل من يمينك التي حلفت بها لتغزوناء وعالج ذات نفسك أي داو نفسك فإنك 
قد ذهب عقلك وانظر لعلك في وعيدك إيانا حالم في النام. 

وكذلك قول الفرزدق: 

آعر نظراً یا عبد یس للم 


يقال أضاءت النار وأضاءت غیرها. كما قال الجعدي: 


أ 


ضاءت لك التّار الحمّارَ لیا 
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۵- آضاءت لتا ار وجها أ ر ملتبسا بالقلوب التباسا 


ومنهم من يجعل (ما) مزيدة غير معتدٌ بها وتعمل هذه الأحرف كأنها لم يدخل 
عليها وقول النابغة: 


واخک كحكم فتاة لحي ذ َرَت إِلَى حمام شراع وارد امد 


تك له فى تمر م .2 م و 1 ره و 0( 
لت ألا ما هتا الحَمَاملَنَا ‏ إلى حمامتتا أو نصفه ققد 


)١(‏ انظر الشاهد ۱۳۱۔ 

-۵٥‏ الشاهد من بحر المتقارب» وهو للنابغة الجعدي في ديوانه ق ۰۱۰/4 ص ۸۰ وشرح الجواليقي ۲۱۷ وأدب الكاتب 
۳ء والاقتضاب ج ۲۸۵/۳ بت بتحقيق مصطفی السقا ء ود. حامد عبد ا جیدہ واللسان (ضواً). وقال: ضاءت وأضاءت» 
بمعنى : أي استنارت وصارت مضيئة» وأضاءته یتعدی ولا یتعدی: وبعدہ: 

یضیء کضوء سراج السلي بط لم یجعل الله فيه نحاسا 
ومعنی آضاءت لنا وجهاً: بينته لنا بضوئها حتی رأيناه» لأنه وصف أنه آقبل إليها في الليل البهيم فقال قبل هذا البيت: 
ما دنا لجرس الوح ولا تمس اي الا التماسًا 

(۲) انظر الشاهد ۰۱۳۲ 


يروى بنصب ا حمام ورفعه» جعل ما كافة للعامل عن العمل» ومن نصب آعمل 
ليت وجعل (ما) لغواء و(ما) إذا كانت كافة لم یجز أن تلغی ؛ لأن إلغاءها يُخل بالعنی 
وإذا كانت زائدة جاز إلغاؤها؛ لأن إلغاءها لا يحل به» وذكر بعض النحاة أن الالغاء غير ' 
محكي في أخواتهاء أعني لیتہ وإغا ذلك حكم انفردت به لیت؛ وقال غيره؛ قد جاءت 
(ما) في بعض هذه الحروف مزيدة وذلك في هذا البيت: ألا ليتما هذا ا حمام''' فيمن 
نصبه فكأنه قال ليت الحمام» قال وكذلك قالوا إنما زيداً حارج على أن التقدیر إن زيدا 
حارج وما: لغ قال الشيخ عبد القاهرا"': ولا تكاد تجيء لغواً في غير ليت وإن. وقال 
غيره: إذا جاءت ما بعد إن فالأكثر في كلام العرب أن تكون كافة» قال: ويجوز أن 
تكون زائدة فتنصب بعدها الاسم وذلك قلیل؛ وقال بعض الناس (ما) الكافة في تأويل 
اسم نكرة فمعنى قولك: إغا زيد منطلق أن ام زیڈ منطلق فيكون اسم إن نكرة 
وخبرها نکرة؛ لأن ا حمل كلها في تأویل النکرات ولذلك تعدّيها النکرات» وجعلت 
حالاً للمعرفة وقوله :ان الاعمال فی کأغا ولعلما ولیتما أكثر منه في إنما ولکنما أحسن 
أو یس منه فی كأما ولعلما وليتماء وإغا حسن الالغاء في اغا؛ لأن إن معناه التأکید 
والتأکید يجري مجری الابتداء فلذلك حسّن أن يجري مجری الابتداء في قولك إنما 
زيد قائم» فتکون ملغاة على هذا الوجه؛ لأنك إذا قلت: اما زيد منطلق فقد قلت زيد 
منطلق» ولیس کذلك كأغا زيد منطلقء فلهذا ضعف حمله على الابتداء في کأتماه 
وقوي في إغا؛ لأن كأن معناها التشبیه فعملها قائم بعناهاء وإن كان يجوز كأنما زيد 
منطلق» ولكن الاعمال أحسن» وكذلك ليت ولعل هذه سبيلهما؛ لأنهما لیس 
معناهما معنى الابتداء فلم يحسن فيهما الابتداء وكان الإعمال فيهما أحسن من 


(۱) انظر الشاهد ۰۱۳۲ 

(۲) عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد ابحرجاني (توفی سنة أربعمائة واحدی وسبعین هجریة)؛ من أئمة اللغة وواضع 
أصول البلاغق من کتبه: آسرار البلاغت ودلائل الاعجاز: والجمل في النحو وإعجاز القرآن» والعمدة في تصریف 
الافعال وغیرها. 
انظر : الزركلي: ((الأعلام))ء ج ۰4۸/4 


۱۰۲ 


الالغاء وان كان الالغاء جائرا؛ وقیاس لکنما قياس اتما؛ لأتھا ليس فیها الا 
الاستثناف لحملة على جملة کعطفك بالواو جملة على جملة وهذا قول الرمانی") 
وغيره» فحصل من هذا أن إنما ولکنما قریبتان من معنی الابتداء بخلاف لیتما ولعلما 
وكأغا فانها تفید فائدة تزيد على البتداً وا بر ولا تفيد إتماء ولکنما الا تأکید مضمون 
البتداً واطخبر. 

[إفصل : | ان وان هما تؤكدان مضمون الجملة وتحققانه إلا أن المكسورة: الجملة 
معها على استقلالها بفائدتها والمفتوحة تقلبها إلى حكم المفرد تقول: إن زیدا منطلق 
وتسکت» كما تسکت على زيد منطلق و تقول : بلغني أن زيداً منطلق وحق إن زیدا 
منطلق فلا تجد بدا من هذا الضم"" كما لا تجدہ مع الانطلاق ونحوه. وتعاملها معاملة 
المصدر حيث توقعها فاعلة ومفعولة ومضافاً إليها في قولك: بلغني أن زيداً منطلق» 
وسمعت أن زيداً منطلق» وسمعت أن عم خارج» وعجبت من أن بکرا واقف ولا 
تصدّر بها الجملة كما تصدر بأختها بل إذا وقعت في موقع المبتدأ التزم تقديم ابر عليها 
فلا یقال !۱ إن زید] قائ حق (ولکن حق أن زید] قائم)". 


ش : معنی إن وأن توکید ا بر وتحقيقه وا حبر هو مضمون ال حملة في قولك زید 
منطلقء فاذا قلت: إن زیدا منطلق» أو علمت أن زيداً منطلق فقد أكدت بهما خبرك 
هذاء ومعنی التأكيد أن إن لا دخلت على المبتدأ والخبر لم تغیر العنی بل زادته 
تأكيدأوكانت منزلة قولك : زید منطلق زید منطلق؛ لأن التأكيد في الأصل اما هو 
بالتکرین فلما دخلت إن قامت مقام التکریر و کذلك کل ما دخل للتأكيد قائم مقام 
التكرير» وکما آنك إذا قلت: زيد منطلق زید منطلق لم یغیّر التکریر معنی الابتدای 
(۱) علي بن عیسی بن عبد الله آبو الحسن الرماني (توفي سنة ثلائمائمة وأربع وثمانين هجریة) من کبار النحاق له نحو 
مثة مصنف منھا: اساہ راشای اوش سس ا حروف: والنکت في اعجاز القرآن وغیرها. 

انظر: الزركلي: ((العلام)) ج ۰۳۱۷/4 


)۲( ) الضم أي ضم الجملة الأولى (, بلغني) إلى الجملة الثانية (أن زيداً متطلق)ء و ضم الثانية | ال الأولى. 
(۲) سقطت هذه العبارة من (ل). 


۱۵۲ 


بل أكده» فکذلك إذا قلت إن زیدا منطلق فان عاملة باللفظ غير عاملة في العنی» 
وكذلك القول في أن الفتوحة فاتها وان لم يكن مبتدأ بھاء بل ھی مع ما عملت فيه في 
معنی الصدر ومتصلة با قبلهاء فانها غير عاملة في العنی آیضا؛ لأنها لم تزد على إن 
الکسورة؛ لأنها لم تظهر في الکلام معنی مخصوصاً سوی تعلقها بما قبلها» وکونها 
معنی الصدر فاذا کان معنی ا حملة على ما كان عليه كانت مؤكدة کان الا أن الفرق 
بينها وبين الکسورة أن الجملة مع الکسورة باقية على استقلالها بما فیها من الفائدة 
قبل دخولھا واطملة مع الفتوحة منزلة اسم واحدھو الصدر ولا یخرجھا هذا عن 
التأكيد؛ لأنها لم تعمل في العنی شيئاً؛ لأن الفتوحة ما بعدها في تقدير المصدر ثم 
فعل تكون منقطعة عما قبلهاء فتحدد معنى فيما قبلهاء وتجعلها على هيئة أخرىء وقوله: 
تقول : إن زيدا منطلق وتسكت كما سكت على زيد منطلق يعني لا تزید ولا تحتاج 
إلى شيء آخر وتقول: في الفتوحة بلغني أنك منطلق فأن وما بعدها فاعل والعنی 
بلغنى انطلاقك. وكذا تكون وما بعدها مفعولاً نحو عرفت أنك منطلق» وتكون هی وما 
بعدها في موضع جر نحو عجبت من أنك منطلق أي من انطلاقك. وتكون مع ما بعدها 
في موضع رفع بالابتداء كقولك حق أنك منطلق أي حق انطلاقك. فلاب للمفتوحة 
من هذا الذي ينضم إليهاء كما لاب للمصدر الذي هي مقدرة مع ما بعدها به من 
ذلك وهو الانطلاق؛ لأنك إذا قلت: انطلاقك فلاب من شيء ينضم إليه ما بلغني 
وم رأيت» وإمّا عجبت من وإمّا حق» كقولك: انطلاقك حق. ولا يُصدّر بها الجملة 
فتُقدمهاء كما تفعل ذلك بأختها يعنى إن المكسورة؛ لأنك إن صدّرت بها الجملة كما 
تصدّرها بالمصدر الذي هي بمعناه وهو قولك : انطلاقك حق جوزت دخول إن المكسورة 
عليهاء كما يجوز دخولها على المصدر في قولك. إن انطلاقك حق, ولا يصح 
اجتماعهما؛ لأنهما جميعاً للتأكيد فلما كانا في إفادة التأكيد شيئا واحداء وكان تصدير 


٥|٤ 


الجملة بها يؤدّي إلى اجتماعهماء ترك ذلك» وما يدل على امتناع ذلك من أجل 
اجتماع ا حرفین المتجانسين؛ أنك إذا فصلت بينهما بظرف جاز نحو قولك" إن في 
رأيك أن زيداً منطلق» وان عندك أن بكرا مقیمء وكذلك إذا أخرت إن إذا كانت مع ما 
بعدها مبتداً أو قدمت الخبر جازہ لأن إن لا تدخل عليها » لأنك لا تقول : : إن زيدا 
منطلق ولا يقال : إن زید] قائم حق لا یلزم في ذلك من دخول ان الکسورة ولا متنع 
دخولها على المبتدأ. 


[إفصل: ] والذي ييز بين موقعيهما أن ما كان مظنة لحملة وقعت فيه الکسورة 
كقولك مفتتحاً: إن زيداً منطلق» وبعد قال؛ لأن الجمل تحكى بعده وبعد الموصول؛ 
أن الصلة لا تكون إلا جملة » وما كان مظنة للمفرد وقعت فيه الفتوحة نحو مكان 
الفاعل والمجرور وما بعد لولا؛ لأن المغرد ملتزم فيه في الاستعمال وما بعد لو؛ لأن تقدیر 
لو أنك منطلق لانطلقت» ؛ لو وقع أتك منطلق أي لو وقع انطلاقك, وكذلك ظننت أنك 
ذاهب على حذف ثاني المفعولين والأصل ظننت ذهابك حاصلاً. 


ش : قال أبو علي وهو قول ابن السراج قبله بأن إن " المكسورة تقع في الوضع 


(۱) تكسر همزة (إن) وجويا عند امتناع سبكها مع ما بعدها مصدن وذلك في مواضع عدة أهمها: 
-١‏ إذا وقعت في ابتداء الکلام نحو الآية: ‏ إنا أنزئناه في ليلة القدر 4. 
۲- إذا وقعت بعد (حیث) نحو: إجلس حیث إن رفقاءك جالسون. 
۳ إذا وقعت في صدر ال حملة الواقعة صلة للموصول, نحو: جاء الذي إنه فائز بالجائزة. 
4- إذا وقعت جواباً للقسم؛ وفي خبرها اللام» نحو: والله إنك لكرم . 
-٥‏ إذا وقعت بعد القول الذي لا یتضمن معنی الظن, نحو الایة: # قال إني عبد الله 4. 
٦‏ إذا وقمت مع ما بعدها صفة ما قبلها عن اسم عين» نحو : جاء رجل إنه کرم . 
لات إذا وقعت خر عن اسم عين» نحو: محمد إنه لرسول. 
وتفتح همزة (أن) في مواضع تعود إلى مقياس واحد هو صحة سبك مصدر منها ومن معموليها (اسمها وخبرها) أي 
نها تفتح همزتها: 
-١‏ إذا كانت مع ما بعدها في موضع الفاعل؛ نحو الآية: «أولم يكفهم آنا أنزلنا » أي : إنزالنا. 
- إذا كانت مع ما بعدها في موضع نائب الفاعل» نحو الآية: #قل أوحي إلي أنه استمع تفر من اب 4۔ 
۲- إذا كانت مع ما بعدها في موضع المبتدأء نحو الآية: #ومن آياته لك ترى الأرض خاشعة 4. - 
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الذي یتعاقب عليه الابتداء والفعل فإذا قلت: إن زیدا منطلق» فان هذا الوضع يجوز 
أن تبتدی فيه بالاسم في آول كلامك کقولك: زید منطلق» وبالفعل کقولك انطلق 
زيدء ولا يخرج هذا الکلام عن قولنا تکسر إن في كل موضع یتعاقب عليه بالابتداء 
والفعل هو ول الكلام حين لم يتقدم قبله کلام فأنت في ذلك الموضع إن شئت أتيت 
بالجملة الفعلية» وان شئت أتيت بالجملة الاسمية؛ لأنه لم یجئ قبله کلام فالموضع 
موضع ابتداء فقد حصل من هذا أن موضع إن المكسورة هو موضع الابتداء؛ لأن 
موضع الابتداء هو الذي یصلح أن يقع فيه الفعل والفاعل والمبتدأ وابره فان كان 
الموضع بختص بالمفرد دون الجملة أو يختص بالفعل دون الاسم فتحت فيه أن لأن أن 
المفتوحة مع ما بعدها في تقدیر اسم واحد يكون فاعلا كقولك: بلغني أنك منطلق» 
والمعنى بلغني انطلاقك, فهذا موضع الاسم الفرد وكذلك تكون أن الفتوحة وما 
بعدها في موضع اسم مفرد ومجرور كقولك: عجبت من أنك منطلق أي عجبت من 
انطلاقك. فان قيل '' فإنها تكسر بعد لولا وهو موضع ا حملة قيل ما بعد لولا اسم مفرد 


= 4- إذا كانت مع ما بعدها في موضع الخبر عن اسم معنى واقع مبتدأ أو اسمأل (إن)» نحو: (وحسبك أنك کرع) . 

ه- إذا كانت مع ما بعدها في موضع المفعول به نحو الآية: ولا تخافون أنكم أشركتم بالله 4. 

-٦‏ إذا وقعت بعد حرف جره نحو : (عجبت من أنك کاذب). 

۷- إذا وقعت مع ما بعدها في موضع تابع لمرفوع؛ نحو : (بلغني اجتهادك ونك ناجح) أو منصوب» نحو: علمت نجاحك» 
وأنك مبرز أو اٹجروں نحو سررت بأنك مجتهد. ويجوز کسر همزة (إن) وفتحها إذ صح سبكها مع ما بعدها أو عدمه 
بمصدرء وذلك في مواضع عدة منها: 

-١‏ أن تقع بعد فاء الجزاءء نحو الآية: (من عمل منكم سوءاً بجهالة ثم تاب من بعده وأصلح فأته غفور رحيم). 

۷- أن تقع بعد (إذا) الفجائية؛ كقول الشاعر: 

وكنت أرى زيداً كما قيل سيّداً ‏ إذا أنه عبد القفا واللهازم 
*- أن تقع في موضع التعلیل : نحو الآية: وصل عليهم إن صلاتك سكن لهم 4. 
5- أن تقع بعد فعل قسم ولا لام بعدهاء كقول رؤية: 

أو تلفي برك العلي إني أبو ذيالك الصبي. 

ه- أن تقع بعد واو مسبوقة بمفرد صالح للعطف علیه نحو الآية: إن لك ألا تجوع فيها ولا تعری وأنك لا تظمأ فيها 
ولا تضحى *. انظر: (معجم الاعراب واللاملاء) ص ۰٩۱-۸۹‏ جمع وتنسيق الدكتور إميل بديع يعقوب. دار العلم 
للملايين» بيروت - لبنان. 
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فی الاستعمال لأنه مبتداً قد استخنی عن خبره بالجواب فهو مفرد في الاستعمال وأما 
الوضع الذي یختص بالفعل دون الاسم فنحو قولك : لو أنك جثت لأكرمتك› ولو 
أنك منطلق لانطلقت معك . فهذا الوضع مختص بالفعل والفعل ها هنا مقڈر ون 
مع ما بعدها بمنزلة اسم واحد مفرد هو فاعل ذلك الفعل» والتقدير: لو وقع أو ثبت أنك 
جنت» أي لو وقع مججينك فالوضع هه مختص بالفعل» إل أ الفعل محذوف وذلك 
آن لو تقۃ تقتضي الفعل كما تقتضيه إذا ها هنا وقع بعدهما اسم محمول على إضمار فعل 
كقوله عز وجل : إذا السماء انشقت "١#‏ التقدیر إذا انشقت السمای فالسماء فاعل 
لهذا الفعل المقدّر والفعل الذي بعدها يفسّرهء وتقول ظننت أك ذاهب » فان وما 
بعدها في موضع اسم مفرد والتقدير: ظننت ذهابك حاصلاً وإنما قدرته هکذا؛ لأن أن 
مع صلتها دلت على ما فيه الفائدة؛ وظتنت تطلب ما فيه الفائدة فصلحت أن من أجلها 
آنها توصل بالجملة التي تدل على ما فيه الفائدة أن يقال فيها ظننت أن زيداً منطلق: 
ولم یصلح في المصدر أن تقول ظننت انطلاقك؛ لأن المصدر لا يوصل بالجملة التي 
تدل على الفائدة وإن كانت مع ما قبلها على تقديره في الإفراد؛ وتكسر إن بعد القول؛ 
لأن ذلك من مواضع الابتداء الواقع بعد القول جملة محكية اسمية أو فعلية كقولك : 
قال زيد: إنك منطلقء وقال زيد: قام أبوك فهذا معنی قوله؛ لأن الجمل تحكى بعده 
فالكلام الواقع بعد قولك» قال شيء ابتدأته فهو كالذي لم يجر قبله كلام لأنك 
حكيت قوله وابتدأته بكسر ٍن كما تقول : قال زيد: عمرو منطلق: وقال زيذ: جاء 
أحوك» وكذلك وقوع إن بعد الموصول تكون فيه مکسورت لأنه موضع ابتداء وخبره 
فعل فاعل؛ لأن الموصول إغا تكون صلته جملة اما اسمية أو فعلية فهو مظنّة من مظان 
الجملة كقوله عز وجل": 8 وآتيناه من الكنوز ما إن مفاتحه لتنوء بالعصبة أولي القوة 4. 


أفصل: | ومن المواضع ما يحتمل المفرد والجملة؛ فيجوز فيه إيقاع أيّهما شئت 


.۱ سورة الانشقاق أية رقم‎ )١ 


۲) سورة القصص آية رقم ٦۷۔‏ 


۷ 


نحو قولك : ول ما أقول أنى آحمد الله إن جعلتها خبراً للمبتدأ فتحت - کأنك قلت 
ول قولي» قولي حمد الله وان قدرت ابر محذوفاً کسرت حاکیاً ومنه قوله: 
۰ - وکنت ری زیدا كما قيل سيدا إذ أنه عبد القفا و اللھازم 


کسر لتوفر على ما بعد إذا ما یقتضیه من ا حملة وتفتحه على تأویل حذف 
الخبر أي فاذا العبودية» وحاصلة محذوفة. 


ش : یقول إنك إذا قلت أول ما أقول آني أحمد الله لم يخل من أن ول قولك 
هو حمد الله أو تجعل إني أحمد جملة محكية بعد القول ولیس بر ا مبتدأ وهو قولك 
آول ما آقول» ولکن تجعل خبر المبتدأ محذوفا» والتقدیر: اول ما آقول إني أحمد الله 
ثابت أو واقعء فان أردت أن أؤل قولك هو حمد الله فتحت أن وكأنك قلت: او 
قولي حمد الله؛ لأن أن وما بعدها في تأويل الصدر؛ لأن حمد الله قول فیجوز أن یکون 
أؤل قوله» وهكذا قولك ول شأني أني ذاهب فتفتح أَن؛ لأن قولك أني ذاهب خبر 
المبتدأ؛ لأن أل الشأن بعض الشأن والذهاب أيضاً ول الشأن فالمبتدأ هو الخبر وان 
أردت» تقول إني أحمد الله أو تأتي بجملة محكية ولم ترد به الخبر کسرت إن كما 
تكسرها بعد القول فيما تقدم» ويكون خبر المبتدأ محذوفاً والتقدير: آول قولي آني 
أحمد الله ثابت» فقولك أول ما أقول هو أفعل مضاف إلى المصدر في التقدیر؛ لأن (ما) 


۲9۱/۱ الشاھد من بحر الطويل» وهو بلا نسبة في سيبويه والشنتمري ج ۰۶۷۲/۱ والأصول ج۲۰۳/۱) والاغفال‎ -٦ 
وشرح شذور الذهب ۰۲۰۷ وشرح التصريح ج۲۱۸/۱ء‎ ۰۱9٩ ۸۰ والأشموني ۰۲۷۰/۱ وأمالي السهلي ۰۱۲۹ والمفصل‎ 
وابن عقيل ج۲۰۰/۱ وشرح الفصل ج۸/٦٦؛ وا خصائص ۳۹۹/۲ والقتضب ج ۲۹۱/۲ والعيني ج ۰۲۲/۲ والدرر‎ 
.۳٦۸/ 4 والهمع ج۱۳۸/۱ والخزانة ج ۰۳۰۳/4 ومعجم مقاییس اللغة ج‎ ۱۱٥/ج‎ 
وجاء في كتاب سيبويه: ''البیت من الخمسين (أي ا جھولة القائل)» وعبد الققا: أي عبد قفاه؛ كما يقال لعيم القفا وكرم‎ 
الوجه. واللهازم : جمع لهزمة بكسر اللام والزاي» وهي بُضيعة في أصل الحنك الأسفل . وذلك لأن القفا موضع الصفع؛‎ 
واللهزمة موضع الكزء والشاهد فيه: جواز فتح (أن) وكسرها بعد إذاء فالقتح على تأويل المصدر البتداً والاخبار عنه بإذاء‎ 
والتقدير فإذا العبودية؛ أو الخبر احذوف» أي فاذا العبودية شأنه. والكسر على نية وقوع المبتدأ والخیر بعد إذا!'.‎ 
.)۲( انظر: سيبويه: ((الکتاب))؛ ج ۰۱66/۳ حاشية‎ 
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مع الفعل الذي بعدها بتأویل الصدر والتقدیر: آول قولي وقولك إني أحمد الله جملة 
جاءت على ا حکایة بعد القول وهي في خبر البتداً والخبر مقدر بعد ذلك. قالکلام 
على هذا التقدیر غير تام وعلی التقدیر الأول یکون الکلام تاماً. قال سیبویه: وسمعت 
رجلا من العرب ينشد هذا البيت كما أخبرك به: 

وکنت أَرَى رَيْداً كما قيل سیّدا . إذ أنه عبد الققا واللهازم" 

قال سيبويه: فحال اد ههنا كحالها إذا قلت: إذا هو عبد القفا واللهازم وإنما 
جاءت إن ههناء لأنك هذا المعنى أردت تعني أنه مبتدأ فكذلك کسرت إن وهو معنى 
قوله في المفصل” تکسر لتوفر على ما بعد إذا ما يقتضيه من الحملة قال سيبويه: ولو 
قلت: مررت فإذا أنه عبد تريد مررت فإذا العبودية واللؤم كأنك قلت: مررت فإذا آمره 
العبودیة واللؤم» ثم وضعت أن في هذا الموضع جازء تريد أن أن مع ما بعدها في تأويل 
المصدرء وهي وما بعدها خبر البتد والتقدير: فإذا أمره أنه عبد وأنه عبد بمنزلة قولك 
العبودية» أي فإذا أمره العبودیة فهذا على هذا التقدير موضع المفرد وعلى المعنى الأول 
وقعت في موضع الجملة وقوله في المفصّل تفتحه على تأويل حذف ابر يريد أن إذا مع 
المصدر کلام مستغن عن الب لأنك تقول: خرجت فإذا زيد وتسکت. 

افصل : | وتكسرها بعد حتى التي يُبتدأ بعدها الكلام فتقول: قد قال القوم 
ذلك حتى إن زيداً يقوله» فان كانت العاطفة أو الجارة فتحت فقلت قد عرفت أمورك 
حتى أنك صالح وعجبت من أحوالك حتى أنّك تفاخرني. 

ش: حتی التي يُبتدأ بعدها الكلام غير عاملة في إن ولا متبعق فإذا وقعت 
بعدها إن كانت مکسورة؛ لأنها مبتدأة فإذا قلت: قال القوم: كذا حتى إن زيداً يقوله 


.۱۳۲ انظر الشاهد‎ )١( 
هو کتاب المفصل للزمخشري.‎ )۲( 
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فهو کقولك : حتی زید يقوله: ولا تقع الفتوحة ههناء فان كانت حتى الجارة فهي عاملة 
في إن وأن وما بعدها فی موضع خفض بها فتفتح أن لهذاء کقولك !۱ عجبت من 
أحوالك حتی أك تفاحرني فتفتح أن والتقدیر: عجبت من آحوالك التي تأتبها حتی 
المفاخرة» وكذلك إن كانت العاطفة فان بعدها في تقدیر اسم مفرد معطوف على ما قبله 
داخل في إعرابه کقولك: عرفت أمورك حتی أَنّْك صالح أي حتی صلاحك: كما 
تقول عرفت أمورك وصلاحك. وكذلك إذا قلت ما رأيته منذ أن خلقتی الله أو مذ 
أن الله خلقني فتحت أن ون سواء كانتا" اسماً أو حرفاء إلا أتك إذا كانتا اسمين كان 
التقدير: ما رأيته منذ زمن أن الله خلقني ومذ زمن أن الله خلقني برفع الزمن ومذ 
مبتدأ وزمن أن الله خلقني خبره أي مذ زمن خلق الله ٍياي کأنك قيل لك ما أمد 
انتفاء الرؤية» فقلت أمده زمن أن الله خلقني فمذ ههنا معناها الأمدء وكذلك من 
وان كانتا حرفین فهما جارتان ما بعدهما والتقدير ما رأيته منذ زمن أن الله خلقني» أي 
منذ زمن خلق الله اي فتجر الزمن بھما؛ لأن المعنى من زمن أن الله خلقني» وأن في 
الوجهين مفتوحة. 


[فصل: | ولكون المكسورة للابتداء لم تجامع لامه إلا إيّاهاء وقوله: 
۷- وَلكِنّي من حبها لعمید 
على أن الأصل : ولکن إنني» كما أن أصل قوله تعالی: « لکنا هو الله ربي °4 


(۱) يقصد منذ ومذ وكان يحسن أن يقول: كانتا اسمين أو حرفین؛ لأنه یتحدن عن منذ ومذ. 

۷- الشاهد عجز بيت من بحر الطويل» وهو بلا نسبة في الدرر ج ۰۱۱۲/۱ والإنصاف ج۲۰۹/۱ والخزانة ج ۳۳/4 
والأشموني ج۲۸/۱ء والهمع ۰۱۷۱/۲ وابن عقيل ج٠‏ /٤٠ء»‏ وجاء فيه البيت على الرواية الآتية: 

يلومونني في حب ليلى عواذلي 2 ولكتني من حبها لعميد 

والشاهد فيه: دخول الام في خبر لكننيء وذلك لأن الأصل : لکن إن زيدت عليها لام والكاف فصارت لكنء فكما 
جاز دخول اللام في خبر لكن وهذا ضعیف: فإنهم جوزوا دخول اللام في خبر ان لاتفاقهما في المعنى» وهو التأکید. وأنها 
لم تغير معنى الابتداء بخلاف لكن. 

(۲) سورة الكهف آية رقم ۳۸ لکنا هو الله ربي ولا أشرك بربي أحدا 4. 


کہ 


لکن أناء ولها إذا جامعتها ثلاثة مداخل تدخل على الاسم إن فصل بینه وبين إن» 
كقولك إن في الدار لزیداء وقوله تعا ی: إن في ذلك لعبرة 4 وعلى الخبر کقولك: 
إن زیدا لقائم» وقوله تعالمى: لا إن الله لغفور رحيم 4( وعلی ما يتعلق بالخبر إذا تمه 
کقولك : إن زيداً لطعامك آكلء وإن عمْراً لفي الدار جالس» وقوله تعالى: لإلعمرك 
إتهم لفي سكرتهم يعمهون 74 وقول الشاعر: 


۸۔ ان امراً حُصنی عمدا مَودته ‏ على التّنائى لعندي غیر مکفور 


ولو أخرت فقلت آکل لطعامك أو غير مکفور لعندي لم یجز؛ لن اللام لا 
تتأخر عن الاسم وا خبر. 


ش :؛ بقول ان ان المكسورة لا كانت للابتداء لم تدخل لام الابتداء مع شيء 
من أخواتها؛ لأن آخواتها لیس لواحدة منهن ما لها من معنی الابتداء واللام مؤذنة 
بالابتداء فلا تکون إلا مع إن التي هي للابتداء وزعم الفرّاء أن لکن مركبة من لا 
النافية وکاف التشبیه وأن المشدّدة قال» ولذلك تدخل اللام فی خبرها وآنشد: 


(۱) سورة النور آية رقم ٤٤ء‏ یقلب الله لليل والتهار إن في ذلك لعبرة لأولي الأبصار». 
سورة التازعات آية رقم ٢٢ء‏ «إن نی ذلك لعبرة لمن بخشی *. 

(۲) سورة النحل آية رقم ۱۸ء وإن تعدوا نعمة الله لا تحصوها إن الله لغفور رحيم 4. 

(۳) سورة الحجر آية رقم ۷۲ء إنھم لفي سكرتهم يعمهون > . 

۸ الشاھد من بحر البسیط وهو لأبي زبيد الطائي في ديوانه ص ۷۸ وسيبويه والشنتمري ۰۲۸۱/۱ والسيوطي ۳۲۲ 
واللسان (خصص) ج۰۲۹۰/۸ والدرر ۰۱۱0/۱ ج۰0۹/۲ وهو بلا نسبة في شرح الفصل ج10/۸ والأصول 
ج/٥۱۸‏ والاشموني ج۰۲۸۰/۲ والاتصاف ۰۲۲۲ والفصل ۰۱۱۰ وشرح شواهد الغني ۲۲۲ والهمع ج۱۳۹/۱. 
وهو هنا بمدح الولید بن عقبة ويذ كر نعمة أسبغها عليه على البعد, والتنائي: البعد ومکفور: مجحود وأراد خصني بودته 
فتزع ا حخافض وأوصل الفعل فنصب. 
والشاهد فيه إلغاء الظرف (عندي) مع دخول لام التأكيد علیه. 
انظر: سیبویه: ((الکتاب)) ۱۳۹/۲ حاشية (۲).. 
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۵۹ - وَلكنني من واجد لکمید 

ولهذا نصف البيت أورده 5 کتاب العاني !"ا ولیس من رواية البصریین. 

ويروى ولكنني من حبهاء ویروی لعمید. وهذا محمول عند البصريين على 
الضرورة» ويجوز أن يقال: إن أصله لکن إنني فطرحت الهمزة» ثم حذفت نون لکن 
لالتقاء الساکنین وأما قوله عز وجل : # لكنا.... 4ء فالأصل لکن أنا فألقيت حركة 
الهمزة على النون قبلها وطرحت: ثم أسكنت النون للإدغام» فصار لکنا فان قيل: ما 
معنى قوله لم تجامع لامه إلا إِيّاهاء قیل الجواب من وجهين» أحدها أنه جعل دخولها 
في خبرها وفيما يتصل به مجامعة لهاء والثاني أنها مجامعة لها في الحكم؛ لأن هذه 
اللام لام الابتداء التي في قولك : لزيد قائم» ولام الابتداء لها صدر الكلام» فالأصل 
علمت لان زیداً قائم» ولكن استقبح الجمع بين حرفين مؤكّدين» فأخرت الام يل إلى 
الخبر والدليل على صحة هذا أن لام الابتداء هي التي تعلق الفعلء تقو 
زيداً قائمأء ثم تقول : علمت لزيد قائم؛ وكذلك قولك كلمت اي ںی ا 
علمت لإن ید قائم» فلذلك منعت اللام الفعل أن يعمل في أن فیفتح» فقيل : علمت 
إن زیدا لقائم» فبقيت إن مكسورة على حالها لما أخرت اللام إلى الخبر؛ لأنها مقدرة في 


۹ - الشاهد عجز بيت من بحر الطويل» وهو بلا نسبة في ابن يعيش في شرح الفصل ص ۰۱۱۲۱ ١١٠٠ء‏ ورضي 
الدین في شرح كافية ابن ا حاجب ج۳۳۲/۲؛ وازانة ج 4 /٤٣۳ء‏ ومغني اللبیب شاهد ۰۳۸۲ والأشموني شاهد ٠٠١‏ 
وابن عقيل شاهد48» ویتفق آکثر العلماء على أن هذا الشاهد لا يعرف له قائل ولا تعرف له تتمة ولا سوابق ولا لواحق» 
الا ابن عقيل فانه رواه بيتاً کاملاً من غير نسبة على النحو الآتي: 
يلومونني في حب ليلى عواذلي ١‏ ولكنني من حبهالعمید 
والشاهد قوله (ولكنني لعميد) حيث قرن خبر (لكن) باللام التي تدخل في بعض الواضع لتفيد الكلام فضل توکید» 
والبصريون يرون هذا شاذاً لا يجوز القياس عليه» والكوفيون يرونه سائغاً جائزاً. ويلاحظ أن السخاوي استبدل (من 
حبها) ب (من واجد). 
(۱) هو کتاب معاني القرآن للفراء . 
(۲) سورة الکهف آية رقم ۳۸ء ظ لکنا هو الله ربي ولا أشرك بربي أحداً 4. 
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موضعها قبل (ٍن) وان كانت مؤخرة في اللفظ. وأما قول الشاعر: 
۰ هك "م من عَبْسِيَة أوؤسيمة على هوات کاذب مَنْ یقولها 


فإنه قلب الهمزة من أن هاءً ثم أدخل اللام عليهاء وجعلهما مرکبتین لشيء 
واحد كما رکب هل مع لا فی قولهم: هلا فلما صارا حرفاً واحداً کان ا حرف للتأکید» 
لیست اللام وحدها ههنا للتأكيد ولا إن وحدھاء ولکن مجموعهما للتأکید؛ لأنهما 
قد ركبا وطملا حرفا واحداًء ويدلك على ذلك مجيء ء اللام في في الخبر في قوله 
(لوسيمة") فلولا خروج اللام عن حكمها لما اعتدت في الب وقال سيبويه: قوله 
لهنك معناه: والله إنك فحذف حرف القسم ولام التعريف وألف لاہ ثم نقل كسرة 
همزة إن إلى الهاء وحذف الهمزة فصار لهنك واغا حمله على هذا التقدير دون الذي 
ذكرته ألاً الفرار من الجمع بين اللام وان وهما بمعنى واحد. وقيل اللام في لوسيمة 
زائدة؛ لأن اللام تزاد في الخبر كقوله: 


(۱) السیرافی: في لهنك ثلائة أقوال: أحدها قول سيبويه: أن أصلها إن أبدلوا همزتها های كما أبدلوا الهاء من هرقت 
مكان ألف أرقت» ولحقت اللام التي قبل الهاء لليمين» كما محقت بعد ماء فاللام الأولى لام الیمینء والثانية لام إن» 
والثاني قول الفراء قال : هذه من كلمتين كانتا جتمعان. كان يقولون: والله انك لعاقل ء فخلطتاء فصار فيهما اللام والهاء 
من اللہ والنون من إِنّ الشدّدة ... والغالث حكاه الفضل بن سلمة لغير الفراء معناه: إك حسن: قال: وهذا أسهل 
في اللفظ؛ وأبعد في العنی » والذي قااله الفراء أصح في العنی''۔ 
انظر: كتاب سيبويه: ج ٠6١/7‏ بتحقيق عبد السلام محمد ھارون!'. 

۰- الشاهد من بحر الطويل» وهو بلا نسبة في الدرر ج۰۱۱۸/۱ والهمع ج۰۱4۱/۱ واللسان (وسم) ۰۱۲۳/۱۳ 
(جنن)ج ۰۲۵۱/۱۹ (لهن)ج ۰۲۷۸/۱۷ (اله) ج ۳۵۹/۱۷ (هنا)ج ۰۲۲۳/۲۰ والإنصاف ۱۱۰ والخزانة ج ۰۲۳/4 

(۲) إشارة إلى ورود هذه الكلمة في الشاهد السابق رقم (۱6۱). 


۱۹۳ 


۱- خالي لأنتء وَمَنْ جَرَيرٌ خالهُ يتل القلاء وكرم الأخوالاً 


فحذف القسم وا مبتدأء واختلف النحاة في إن واللام أيّهما أشد تأکیدا» فقال بعضهم: 
إن لتأثيرها في العمول وتغییرها لفظ الابتداء تأكيداً وأقعد من اللام. وقال آخرون: 
اللام أشد تأکیدا؛ لأنه يتمحّص دخوله لذلك ولا يكون له شبه بالفعل ولا تأثير في 
العمول ویدخل اللام على الاسم إن فصل بينه وبين إن فاصل؛ لأن الممنوع 
اجتماعهما. فان فصل بينهما جاز وصار ذلك بنزلة دخولها على ابر كقولك: إن في 
الدار لزیدا. قال الله تعالى: ۴ في هذا لبلاغاً ۳4 وإن عليكم خافظین ۳4 وإن 
منهم لفريقاً 74 و إن في ذلك لعبرة 4ء وان لك لأجراً ۳4 وقال الشاعر: 


) 
) 
) 
) 
) 


۱ - الشاهد من بحر الكاملء وهو بلا نسبة في ابن عقيل ج۰۲۰9/۱ وشرح التصريح ج۱۷/۱ء والعيني ج١/٥٥٤‏ 


وفرائد القلائد ص 4١‏ والحجة لابن خالویه ۲۱۸ واللسان (شهرب) ج١497/1:‏ والأشموني ج۲۱۱/۱. 
ويروى (جرير) بدل (تميم) في بعض مصادر الشاهد انظر شرح ابن عقيل الشاهد رقم ۵۳. الشاهد فيه: قوله (خالي 
لأنت). وقد استشهد به السخاوي على زيادة اللام في ا بر على أساس أن (خالي) مبتدأ و(لأنت) خب ولكن من 
النحاة من يرى أن هذا الاعراب فيه شذوذ من حيث دخول اللام على ا بر مع أتها حاصة بالدخول على المبتدأء 
ولذلك من النحاة من آعرب (خالي) خبر دم و(لأنت) مبتدأ مؤخراً. وللنحاة في هذا البيت ثلاثة شواهد: الأول: في 
قوله (ینل العلاء) فان هذا فعل مضارع لم يسبقه تاصب ولا جازم وقد كان من حقه أن يجيء به الشاعر مرفوعاً فیقول : 
(ينال العلاء ) ولكنه جاء به مجزوماًء وا حامل له على ا حزم تشبيه الموصول بالشرط. والشاهد الثاني: في قوله (ويكرم 
الأخوالا) فإنه تمييز. وقد جاء معرفة» وهذا دليل للكوفيين الذين يرون جواز مجيء التمييز معرفة» والبصريون يقولون: 
أل في هذا زائدة لا معرفة. 
والشاهد الغالث: في قوله (خالي لأنت) حيث قد ضم الخبر على أن المبتدأ متصل یلام الابتداءء شذوذاء وفي البيت 
توجيهات أحرى سبقت الإشارة إلى أحدها في الاعراب. والثاني: أنه أراد (ل خالی أنت) قأخر اللام إلى الخبر ضرورة؛ 
والثالث: أن يكون أصل الكلام (خالی لهو أنت) فخالي: مبتدأ أول؛ والضمیر مبتدأ ثان» وأنت: خبر المبتدأ الثاني؛ 
فحذفت الضمير فاتصلت اللام بخبره مع أنها لا تزال في صدر ما ذكر من جملتها. 
انظر: ((ابن عقیل))» ج۰۲۳۸-۲۳۷/۱ الشاهد رقم ۵۳. 
۱) سورة الأنبياء آية رقم ۱۰٩‏ وقد سقطت من (ل) #إن في هذا لبلاغاً لقوم عابدین 4. 
۲) سورة الاتفطار آية رقم ۰۱۰ لآ وإن عليكم لخافظين كراماً كاتبين #. 1 
۳ سورة آل عمران آية رقم ۷۸ #وإن منهم لفریقا يلوون آلسنتهم بالكتاب 4. 
4) سورة النازعات آية رقم 255 8 إن في ذلك لعبرة لمن یخشی 4 . 
ه) سّورة القلم آية رقم ۲» (وإن لك لأجراً غير منون 4 . 
۱1 


۲- إن بالشفب الذي دون سلع لقتيلا مُه ما يل 


ولا يجوز ان لزیداً في الدار؛ لأن اللام لا تلى اٍن؛ لأتهما جمیعاً للتأكيد فلا 
يجمع بينهما لذلك» وتدخل هذه اللام أيضاً على ما يتعلق بالخبر کقوله: إن زیداً لفی 


2 2 2 ۳ م2 ۳ ۳ ۵ و 
1 ۵۔5۶ ہک لاه ہ۔ شيا و 2 5ء 7 كه ذو سر )0 
إن امرا خصني عمدا مودته على التَنَائي لعندي غير مکفور 


وقال الله عرٌ وجل : (انهم لفي سكرتهم € " ولو أخر الظرف عن ا بر لم 
یجز إدخال اللام علیه فلا يجو.: إن إن زيداً قائم لعندك ولا إن زيداً کفیل تللمال 4 
لأن الظرف نا كان قبل الخبر کان دخول اللام عليه تأكيداً للخبر» وإذا تقدم الخبر لم 
يكن دخول اللام بعده تأكيداً للجملة؛ لأنها قد تأخرت عن الاسم وا بر فلو قلت: 
إن زيداً فيها لقائم لم یجز في لقائم إلا الرفع على أنه خبر ان فان قلت: انصبه على 
ا حال لم یجز؛ لأنك تدخل عليه اللامء وقد تأخر عن الاسم وا بر وكذلك لو قلت: 
إن زيداً آكل لطعامك لم يجز. 


۲- الشاهد من بحر المديدء وهو لتأبط شرأء شاعر جاهلي اسمه ثابت وكنيته أبو زهير وهو أحد عدائي العرب 
المشهورين» وقد زعم بعضهم أن القصيدة المأخوذ منها هذا البيت مصنوعة وأن الذي نظمها هو خلف الأحمر بعد 
الإسلام ونسبها إلى تأبط شراً. 
والشاهد فيه: (لقتيلا) حيث دخلت اللام على اسم إن؛ لأنه فصل بين إن واسمها بفاصلء وهو قوله : بالشعب الذي 
دون سلع وذلك حتى لا يجتمع مؤكدان وهما إن ولام الابتداء. 

(۱) انظر الشاهد ۰۱۳۸ 

(۲) سورة ا حجر آية رقم ۰۷۲ #لعمرك انهم لفي سکرتهم يعمهون 4. ۱ 

(۳) اذا قلنا: اتك کفیل للمال . جاز دخول اللام الزحلقة على الخبر فتقول: إتك لکفیل للمال فإذا قلنا: ٍنك للمال 
كفيل» جاز دخول اللام الزحلقة على الجار وامجرور (للمال) لانهما تقدما على الخبر فتقول: لك لللّمال كفيل» فإذا 
تأخر الجار وا جرور امتنع دخول تلك اللام عليهاء فلا تقول : ٍنك كفيل لَللمال. وهذا ما آراد إيضاحه السخاوي. 


۱1۹۵ 


[فصل: ] وتقول علمت أن زيداً قائم؛ فإذا جئت باللام کسرت وعلقت الفعل» 
قال الله تعا ی: ۴ والله یعلم إنك لرسوله والله یشهد. إن النافقین لکاذبون 4( وما 
یحکی من جراءة امحجاج") على الله تعا ی أن لسانه سبق في مقطع والعادیات إلى فتح 
إن فأسقط اللام. 


ش ؛ یقول : إن أن تفتح لوقوع فعل العلم علیها فإذا جئت باللام علقت الفعل 
وکسرت إن؛ لأن اللام تعلق الفعل في قولك: علمت لزيد قائم؛ ولا تدخل على ان 
إذا كان في خبرها اللام من الأفعال إلا ما يجوز إلغاؤه وتعليقه نحوء علمت وعرفت 
وظننت ونحو ذلك؛ لأنك تبتديء بعده ومن هذا قوله عز وجل: والله يعلم إنك 
لرسوله والله يشهد إن المنافقين لكاذبون 4ء فلولا دخول اللام في الخبر لكان أن 
مفتوحة لوقوع العلم ويشهد عليها؛ لأن يشهد في معنى یعلم» وكذلك قوله عز وجل : 
#أفلا يعلم إذا بعثر ما في القبور وحصل ما في الصدور إن ربهم بهم یومعذ لخبير 9# 
لكان أن ربهم بالفتح لوقوع يعلم عليه. وأما الحجاج فالحكاية عنه غير صحيحة بل هي 
قراءته وقراءة جماعة معه # أن ربهم بهم يومئذ خبیر ‏ بفتح الهمزة وإسقاط اللام. 


[فصل: | ولان محل المكسورة وما عملت فيه الرفع جاز في قولك: إن زيدا 
ا حلء قال الله تعالمى: إن الله بريء من المشركين ورسوله 4 قال جرير: 


.4 سورة المنافقون آیة رقم ١ء #والله يعلم إنك لرسوله والله يشهد إن المنافقين لکاذیون‎ )١ 
ال حجاج: هو الحجاج بن يوسف الثقفي والي العراق في العهد الأموي.‎ )۲ 

؟) سورة المنافقون آية رقم ۱. 

5) سورة العاديات آیة رقم ۹. 

)٥‏ سورة التوبة ية رقم ٩‏ وقد سقطت هذه الآية من (ل). 


3٦ 


۲ إن الخلاقة الوه فیهم ‏ والکرمات وَسَادة آطهار 


وفيه وجه آخر ضعیف وهو عطفه على ما في ا بر من الضمیر. و (لکن) تشايم 
(ان) في ذلك دون ساثر أخواتهاء وقد آجری الزجاح الصفة مجری العطوف وحمل 
عليه قوله تعا ی: لاقل إن ربي یقذف بالحق علامٔ الغیوب 4 وأباه غيره وإنما يصح 
الحمل على ا حل بعد مضي الجملة؛ »فإن لم تمض لزمك أن 2 تقول : إن زیدا وعمْراً قائمان 
بنصب عمرِو لا غیں وزعم سيبويه أن ناسا من العرب يغلطون فيقولون : : إنهم أجمعون 
ذاهبون وإنك وزِيدٌ ذاهبان وذاك أن معناه الابتداء» فيرى أنه قال : هم كما قال : 


ولا سابق شین (ذا کان جائ“ 
وأما قوله تعالی : # والصابئون لل فعلى التقديم والتأخير كأنه ابتد آء والصابتون 


بعدما مضی اب وأنشدوا: 


۳ - الشاهد من بحر الکامل وهو لحرير في سیبویه والشنتمري ۲۸۳/۱ والفصل ص ۱۱۱ وشرح الفصل ج ۰11/۸ 
والعيني ج ۱۳/۲ ۲. 
وأطهار: جمع طاهرء کصاحب وأصحاب وشاهد وأشهاد وهو من نادر ا جمعء والشاهد فيه رفع (الکرمات) حملاً على 
محل إن واسمهاء وهو الرفع على الابتداء أو عطفاً على الضمیر الستکن في ال جار وانجرو والتقدیر: استقرا فیهم هما 
والکرمات» ویجوز أن تکون مبتداً خبره فیهم مقدرة» ویجوز نصب الکرمات اتباعاً للحلافت أما (سادة) فخبر مبتداً 
محذوف أي وهم سادة» أو مبتدأ حذف خبره على تقدیر: وفیهم سادة آطهار. 
انظر: سیبویه: ((الکتاب))» ج ۰۱4۵/۲ حاشية (4). 

)١ )‏ سورة سيا آية رقم ۸ 

(۲) انظر الشاهد .٠١١‏ 

(۳) سورة المائدة آية رقم 1٩‏ ان الذين آمنوا والذین هادوا والصابتون والتصاری من آمن بالله والیوم الآخر وعمل صا خاً 
فلا خوف علیهم ولا هم یحزنون 4۔ 


1¥ 


۳ کک هه و ہک يو و وہ صا ص ۔ 1 
٤‏ - والا فاغلموا آنا وأتشم بغاة ما بَقینا فی شقاق 
ش : اعلم آنك إذا عطفت اسما في باب (إن) لم یجز أن تعطفه قبل أن تأتي 

بالخبر أو بعد أن أتيت با لخب فان عطفته قبل أن تأتى بالخبر لم يكن الا منصوباً عطفا 
على اسم إن» نحو قولك؛ إن زیدا وعمراً منطلق والتقدیر إن زیدا منطلق وعمرا منطلق» 
وإنما لزم نصب العطوف؛ لأنه معطوف على منصوبء فلم يكن الا كذلك ولا يجوز 
رفع العطوف على موضع اسم إن إنما يجوز ذلك إذا كان العطف بعد مجيء الب 
لأن موضع اسم إن إغا یکون رفعاً إذا جعت با بر فتمت به الجملة» فإذا لم تأت بالخبر 
فان الجملة لم تتم» فلا يكون للاسم موضع الابتداء وإذا كان كذلك لم يجز الرفع 
عطفاً على الموضع» فان قلت فإذا كانت الجملة قبل تمامها لا يجوز العطف على جزء 
منهاء فلم جاز في المبتدأ أن يعطف عليه دون ابر قيل: اسم إن منصوب في اللفظ 
مرفوع في الموضع إذا انضم إليه الخبر فتمت به الجملة» فإذا لم تتم الجملة بعد فلا يقال 
إن موضعه رفع قبل مجيء الب فلذلك تعطف عليه بالنصب لأن لفظه منصوبء وأما 
المبتدأ فان لفظه وموضعه جميعاً رفع فإذا لم یأت بالخبر فان لفظ الرفع لم يزل عنه فجاز 
العطف عليه لفظاً بحلاف 0 ان إن لفظله نصب وموضمه 3 جو 
العطف على لفظه وموضعه؛ فتنصب على اللفط وترفع علی ۰ 7 موصع ان 
6 - الشاهد من بحر الوافر» وهو لبشر بن خازم في دیوانه ص ۰۱5۰ وسیبویه والشنتمري ج۲۹۰/۱ء وشرح التصریح 

ج۲۲۸/۱ والاتصاف 4 وبلا نسبة في الفصّل ص ۲۹5۲ وأسرار العربية 6 والأصول ج۰۱۹۲/۱ ومعاني القرآن 

ج۳۱۱/۷. 

بغاة: جمع باغ من البغي؛ وهو الظلم والعدوان. والشقاق اخلاف والنزاع » وما مصدرية ظرفية أي إن استمر ما بیتنا من 

شقاق عددنا جمیعاً بغاة. 

والشاهد فيه: : وقوع الضمير التفصل الذي محله الرفع؛ وهو (أنتم) بين اسم أن وخبرها مسبوقاً بواو العطف» »فهو في تقدیر 

جملةء أي وأنتم بغاق عطفت على جملة (أنا بغاة)» وأجاز الأعلم أن یکون خبر أن محذوفا دل عليه خبر المبتدأ الذي 


بعدهاء وأجاز الفرّاء وشيخه الكسائي أن بعطف بالرفع على اسم إن قبل أن يذ كر الخبرء فيقول: إنني وزيد على وفاقء 
قياساً على ظاهر هذا الشاهد. انظر : سيبويه: ((الکتاب))» ج ۰۱۵/۲ حاشية (۲). 


۸ 


تا ورن عطف على موضع إن ۳ دخولهاء وتقول : إن زیدا فیها وعمّراً وعمرو 
لرچین عل تھا ی وري عذرأبعده مجر بعد فام كما ال جریر : 


إن الخلافة وَالنْبُوّةَ فيهمُ ١‏ والكرمات وسَادة أطهَار» 


رفع الکرمات وسادة آطهار بعد فيهم كما رفعت عمْرا في قولك: إن زیدا وعمروه 
ويجوز أن ترفعه على أن يكون معطوفاً على الضمير في قائم ضمیرا مرتفعاً به على أنه 
فاعل وهو وجه ضعيف؛ لأن هذا الضمير لا يحسن العطف عليه من غير تأكيد وما 

يقوم مقامه من الفصلء فان أكدت أو فصلت حَسُن العطف وقوي» وأما قول جرير: 

سم سے رو و ےک یر ره نت ع و رسا هن ۶ ہوک +و,۔ 4 

٥۔‏ ورجا الا خیطل من سفاهة رایه مالم يكن" أب له لیتالا 

فهو ضرورة» وإذا رفعت العطوف وقدرته معطوفا على موضع إن كان أول وأقوى 
إذا كان بغير تأكيد. ويصح في لکن ما صح في إن من حمل المعطوف على الموضع 
ورفعه؛ لأن لکن مثل إن في كونها لم تغیّر معنى الابتداء» وأما باقى الأخوات فلا يجوز 
العطف فيها على الموضع؛ لانها قد غيّرت معنى الابتداءء وتضمنت معاني أفعال 
على الضمير في خبرها وهو ضعیف. إلا أن تؤكده وتقول : إن زيدا الظريف قائم 
بنصب الظریف؛ لأنه نعت لزید» وان جشت به بعد الخبر فقلت: إن زيدا قائم الظريف 

(۱) انظر الشاهد ٠٤۴١‏ . 

(۲) سقطت الواو قبل (أب) فی (ل) والصواب وأب له لينالا ليستقيم الوزن. 

۵ - الشاهد من بحر الکامل وهو طریر في دیوانه ص ٥٥٥‏ والدرر ج ۱۹۱/۲ وا حماسة البصرية ج ۰۱۹۷/۲ والعيني 
ج۱۰/4 والکامل ج۳۹/۲ والانصاف ۰۲۵۳ وشرح التصریح ج۰۱۵۱/۲ والهمع ج۰۱۳۸/۲ والاشموني 
ج۱۱۹/۲. 
الشاهد فیه: أن الشاعر عطف على الضمیر الستتر في (یکن) دون أن يؤكد هذا الضمیر الستتر بضمیر ظاهر. إذ بنبغی 
له أن یقول؛ ما لم يكن هو وب له لینالاء غير أن ذلك یجعل الوزن مختلاً. هذا علاوة على أن الکوفیین یجیزون هذا 
العطف دون اشتراط التوکید. 


۱۹۹ 


جاز النصب والرفع» فالنصب على أنه نعت لزید على اللفظ» قال ذلك آبو العباس 
محمد" والزجاج'' وابن السراح"" وجماعة من النحاة وأباه قوم للفصل بین الصفة 
والوصوف؛ لأنهما كشيء واحد بخلاف العطوف والعطوف علیه. وأما الرّفع فأجازه 
سيبويه والمبردا"ا على أحد وجهن. قال سیبویه : يرفع على الضمر ف منطلق أي أنه 
بدل ماگ قال» فان شئت رفعته علی معنی مررت به رید ادا کان جواب من هو ؟ 
فتقول: زید. کأنه قيل له: من هو؟ فقال : العاقل اللبيب» أي أنه يرفع على أنه خبر 
ابتداء محذوف. وكذلك قول أبى العباس فیه قال: إذا قلت إن زید] منطلق والظریف 
وان زید] يقوم العاقل والعاقل» فالرفع على وجهین : آحدهما: أن تجعله بدلا من الضمر 
ي الخبر» والوجه الآخر أن تجعله على قطع وابتداء والنصب من وجهين: أحدهما: آن 
تتبعه زيداً والآخر أن تنصبه بفعل مضمر على جهة المدح» وقال ابن السراج : وتقول : 
إن زيداً منطلق العاقل اللبيب بالنصب إذا جعلته صفة لزيد وأجاز الزجاج وغيره في 
الرفع أن يكون نعتاً لزيد على الوضع وقالوا ذلك في قوله عز وجل: * قل إن ربي 
يقذف باق علام الغيوب 4" والأمة تقرأ بالرفع والنصبء فتجوز في وجهيها جميع 
ما تقدم» وتيؤز في الرفع آیضا أن يكون بدلا من اسم أن على الوضع؛ وتقول في 


(۱) هو محمد بن يزيد المعروف بالبرد. 

(۲) هو إبراهيم بن السري بن سهل . 

(؟) هو محمد بن السري أبو بكر المعروف ياين السراج. 

)٤(‏ من الذین وا الفصل بين الصفة والموصوف: الأبهّذي (إبراهيم بن محمد بن إبراهيم) حیث قال :"لا يجوز الفصل 
بين الصفة والوصوف لأنهما كشيء واحد. بحلاف المعطوف والمعطوف عليه'". 

)٥(‏ محمد بن يزيد أبو العباس المعروف بالمبرد (توفي سنة مائتين وست وثمانین هجرية) إمام العربية ببغداد في زمنه» من 
كتبه الكاملء والذ کر والمؤنث؛ والمقتضبء وإعراب القرآن » وطبقات النحاة البصريين وغيرها. انظر: الزركلي: 
((الأعلام)) ج ۰۱1۶/۷ 

)٦(‏ بدل من الضمیر الستتر في اسم الفاعل (منطلق). 

(۷) سورة سبأ آیة رقم 4۸ قرأ الناس هذه الآية على وجھین: علام الغيوب» وعلام الغیوب وقراءة الرفع هي قراءة ابلمهون 
وقراءة النصب لعيسى» وابن أبي اسحاق؛ وزید بن علي: وابن أبي عبلة وأبي حيوة» وحرب بن طلحة . تفسیر أبي حيآن 
ج۲۹۲/۷. انظر سیبویه: ((الکتاب)) ج ۰۱6۷/۲ حاشیة (۱) 


۱۷۰ 


التأكيد: إن زيداً نفسه قائم» وفي البدل إن زیدا أخاك قائ وقال سیبویه: إن قوماً من 
العرب یغلطون فیقولون: إنهم أجمعون ذاهبون وإنك وزید ذاهبان کأنك قلت: هم 
آجمعون ذاهبون» وأنت وزید ذاهبان» وذلك أن معناه معنی الابتداء فیری أنه قال : هم 
كما قال الشاعر: 


بدا لی أنى لست مدرك ما مضی ‏ ولا سابق شيئاً اذا كان جَائِيا" 


فکما حفض ولا سابق على توهم الباء في مدرك كذلك توهم الاسم مبتدأ 
خالیا عن ان » قال سیبویه: وأما قوله عر وجل #إن الذین آمنوا والذین هادوا 
والنصاری والصابتون 4" فعلی التقدي والتأخیر کأنه ابتداء (والصابتون) بعدما مضی 
الخبر یعنی أنه قال: لإإن الذین آمنوا هادوا من آمن بالله والیوم الآخر فلا خوف 
علیهم ولا يحزنون 4ء والصابتون والتصاری وکذلك. كما تقول : إن زیدا وعمرو قائم» 
ترفع عمرو بالابتداء وتضمر ابر وقال عیره: : والصابئون منسوق''' على موضع الذین 
لأن ان لا تغير الابتداء ولیس لها معنی سواه بقولك: ان زیدا قائم» ولم تزد إن ۴ 
العنی شيعا إلا تأكيده. فموضع الذين رفع الابتداء فكأنه قال : الذين آمنوا والذين 
هادوا كما تقول : إن الذین قاموا وزید مسلمون وقول بشر بن آبي خازم: 


والا فاعلموا أنا وانشم غاة ما بقینا فى شقاق" 


۱ انظر الشاهد رقم ۱۲۰. 
۲) سورة الائدة آية رقم ٦١۔‏ 


۳( أي معطوف على موضع 8 الذین آمنوا وهو الابتداء. 
)٤‏ انظر الشاهد .۱٤١‏ 


1۷1 


عند سيبويه على التقدع والتأخير كأن يقال : إنا بغاة ما بقينا وأنتم ولا يجوز أن 
تقول عند البصریین: ان زیداً وعمرو قائمان برفع عمرو أن قولك قائمان يكون خبر 
إن» وخبرا للابتداء وهو قولك وعمری ذلك أن ''إِنَ'' تعمل في الاسم والخبر جميعاً 
والابتداء عامل في اب وقد اجتمعا في كلمة واحدة وهي قائمان. ولا يعمل في كلمة 
واحدة عاملان» وأجاز ذلك الکوفیون إلا الفرّاء فإنه لم يجزه إلا إذا كان اسم ان لا 
يظهر فيه الاعراب كقولك: إن هذا وزيد قائمانء وان الذي عندك وعمرو قائمان؛ 
وإنك وزيد ذاهبان» وإنهم وأخوك منطلقون ونحو ذلك من الأسماء آما الكسائي فإنه 
يجيز ذلك مطلقاً كقولك: إن زیدا وعمرو قائمانء وعلى هذا ينشد: 
-٦‏ فمن يك آمسی بالمديئة أهله ‏ فاني وقباربها لريب 

برفع قيار ونصیه وكذلك لوقال: لغریبان الافراد عندهم والتثنية سوای قال 
الفرّاء: ولیس بحجة للكسائي على إجازته إن زيداً وعمرو قائمانء لأن (قيارً”') قد 
عطف على اسم مكني ٠‏ والمكني لا ٍعراب له فسهّل ذلك كما سهل في الذين إذا 
عطف علیها(الصابتون! ") قالوا في قول بشر بن ابي خا زم : : وأنتم بغاة» عطف آنتم على 


-٦‏ الشاهد من بحر الطويل؛ وهو لضابيء بن ال حارث البرجمي في سيبويه والشنتمري ج۳۸/۱ وشرح التصريح 
ج۲۲۸/۱) والانصاف ٦٦ء‏ ومعاهد التنصيص ج١57/1»‏ والشعر والشعراء ۳۵۱ والأصمعيات 2185 واللسان (قیس) 
4۳۸/۹ والعيني ج ۳۱۸/۲ والسيوطي ۲۹۳ والخزانة ج۳۲۳/4) والکامل ج۱۸۸/۱ ومعاتي القرآن ج ۲۱۱/۱ 
وشرح سقط الزند ۱۷۷۳ والدرر ج ۰۲۰۰/۲ وشرح الفصل ج۱۸/۸ء وتوادر أبي زید ص ۲۰ وهو بلا نسبة في الأصول 
ج۱۹/۱ والأشموني ج۲۸۰/۱. 
وقد جاء البیت في بعض مصادره برواية (رحله) مکان (أهله) كما جاء برواية (وقیارا) مکان (وقیار). 
وقد قال ضابیء البرجمي هذا البیت وهو في السجن حینما حبسه عثمان لهجائه قوماً من بني جرول أبن نهشل؛ وقیار: 
اسم فرسه. وآراد: فإني بها لغريب» وإن قیارا لغریب. انظر: سیبویه: ((الکتاب)) ج۷۹/۱. 

(۲) إشارة إلى ورودها في الشاهد رقم ۰۱4۲ 


(۳) سورة الائدة آية رقم 54. 


۷۲۳ 


آنا وآنتم رفع. 

[فصل : | ولا يجوز إدخال إن على أن فيقال : إن أن زيداً في الدار الا إذا فصل 
بينهما كقولك: إن عندنا أن زیداً في الدار. 

شش : لا يجوز أن تقول : إن أن زيداً منطلق يعجبني عند سيبويه وذكر أن العرب 
اجتنبت ذلك كراهة لاجتماع اللفظين الشتبهین") وأجاز ذلك الکوفیون» فان فصلت 
بينهما بشىء جاز ذلك باتفاق كقولك: إن عندنا أن زيداً في الداره وإن في إنك أمر 
عجباً لأن الذي امتنع لأجله الدخول معدوم بالفصل قال عز وجل: إن لك ألا 
تجوع فيها ولا تعرى 4 وأنك لا تظمأ 4 بالفتح في وأنك لا تظمأ؛ لأنه معطوف 
فإنه لد يجوز بین ان وان أولى» وقد قال الشاعر: 


۷ - إن الخليفة إن الله سَرِبَله سربال ملك به ترجى ال خواتیم 
فان إن الثائية مكررة للتأكيد والتقدير: إن الخليفة الله سربله» وكذلك قوله 


(۱) واعلم أنه لیس یحسنْ لأن أن تلي إن ولا أن كما قبح ابتداؤك الثقيلة المفتوحة وحسن ابتداؤك المنفيفة» لأن الخفيفة 
لا تزول عن الأسماءء والثقيلة تزول فتبدأه. ومعناها مكسورة ومفتوحة سواء. 
انظر: سيبويه: : ((الکتاب)) ج؟/4؟1 

قال السیرائی : لأتهما (أي إن وآن) جميعاً للتأكيد ويجريان مجرى واحداء فكرهوا الجمع بينهما كما كرهوا الجمع بين 

اللام وان فان فصلت بینهما أو عطفت حسٌّنء فالفصل قولك : إن لك تحیا وتكرم» والعطف قولك: إن كرامتك عددي 
وأنك تعان» وعلى هذا قراءة من قرأ؛ وأتك لا تظمأء ومن کسر استأنف. انظر: سيبويه ((الكتاب)) ج ۱۲6/۳ الحاشية 
رقم (۳). 

(۲) سورة طه آیة رقم ۰۱۱۸ 

(؟) سورة طه آية رقم ۰۱۱۹ #وأنك لا تظمأ فيها ولا تضحى 4 . 

۷ - الشاهد من بحر البسیط وهو لجرير في ديوانه ص ۷۳ والخزانة ج 55/5 "2 وبلا نسبة في اللسان (ختم) ج6١54/1,‏ 
ومعاني القرآن ج ۰۱6۰/۲ ۲۱۸ وأمالي الزجاجي ص ٦٦‏ بتحقيق عبد السلام محمد هارون» ومجالس العلماء ۲۹۳ 
ورواية الدیوان : (يكفي الخليفة.....) وعلى هذه الرواية نص البغدادي. 
والسریال : القمیص والدرع» وسربله: آلبسه السربال والخواتيم: حسن الأل. 


۱۷۲ 


عزوجل قل إن اموت الذي تفرون منه فانه ملاقیکم 4 ' التقدیر: فهو ملاقیکم وان 
معادة للتوکید وكذلك في الفتوحتین » قال عز الله وجل  :‏ آیعد کم آنکم إذا متم 
وکنتم ترابا وعظاماً أنكم مخرجون 4 (" الثانية مكررة للتأکید ومخرجون خبر الأول » 
والتقدير: آیعدکم أنكم إذا متم وکنتم تراباً وعظاما مخرجون» ولکن ما طال الکلام 
حسن إعادتها للتأكيد» وكذلك قوله عز وجل : آم یعلموا أنه من یحادد الله ورسوله 
فان له نار جهنم ۳4 التقدیر: فله نار جهنم وأعيدت أن توكيداً. 


[فصل؛ ] وتخففان فیبطل عملهماء ومن العرب من یعملهماء والکسورة أكثر 
اعمالاء ویقع بعدها الاسم والفعلء والفعل الواقع بعد الکسورة يجب أن یکون من 
الاقعال الداخلة على البتداً والخبرء وجوز الکوفیون غیره. وتلزم الکسورة اللام في 
خبرها والفتوحة تعؤض عمّا ذهب منها أحد الأحرف الأربعة» حرف النفي وقد 
وسوف» والسينء تقول : إن زیڈ لمنطلق وقال الله تعا ی وان کل لا جمیع لدینا 
محضرون 4 وفری وان كلا لما ليوفينهم 4 على الإعمال؛ وأنشدوا: 


(۱) سورة الجمعة آية رقم ۸ قل إن الوت الذي تفرون منه فإنه ملاقيكم» ثم تردون إلى عالم الغیب والشهادة فیتبتکم 
با كنتم تعملون ٭. 

(۲) سورة المؤمنون أية رقم ۳۵. 

(۳) سورة التوبة آية رقم ٦۳‏ . 

)٤(‏ سورة یس آية رقم ۰۳۲ ۳ وان کل لا جمیم لدينا محضرون 4ء وقد سقطت (لدینا) من (ل). 

4 سورة هود آية رقم ۱۱۱ء و وان كلا لا ليوفينهم ربّك أعمالهم 4 القول في تخریج قوله تعای: وان كلا لا ليوفينهم‎ )٥( 
اضطرب النحویون في تخریج قوله تعالی : وا كلا لا لیوفینھم 4 في قراءة من شدد (میم) لا وشدد (إن) أو خففهاء فنقل‎ 
صاحب کتاب (اللامات) عن البرّد أنه قال : هذا لحن لا تقول العرب إن زیدا حرج, وقال امازني: لا آدري ما وجه هذه‎ 
القراءة» وقال الفراء: التقدیر لمن ما فلما کثرت الیمات حذف منهن واحدة فعلی هذا هي لام التوكيد؛ ويعني بکثرة‎ 
الیمات أن تون من حين أدغمت في ميم (ما) انقلبت ميماً بالإدغام ثلاث میمات. وقال الازني أيضاً: إن معنى ما ثم‎ 
تقل كما أن المؤكدة تخفف ومعناه الثقيلة.‎ 

قال أبو حيان: وارتباك النحويين في هذه القراءة وتلحين بعضهم لقارئها يدل على صعوبة المدرك فيها وتخريجها على القواعد 

النحوية؛ وأما التلحين فلا سبيل إليه ألبتة لأنها منقولة نقل التواتر في السبعة.= 


دوہ 


۸- فلو آنك في یوم الرخاء سألتنی فراقك لم أبخل وَأنت صدیق 
الکاذبین 4" وقال : # وان وجدنا آکثرهم لفاسقون 4 وأنشد الکوفیون: 


= وأما من قال لا أدري ما وجهها فمعذور لخفاء إدراك ذلك عليه وأما تأويل ان الثقلة بأنها ا خففة التی هی نافية ففی 
غاية من انطأه لأنها لو كانت نافية لم ینتصب بعدها (کل) بل كان يرتفع وأيضاً فإنه لا يحفظ من کلامهم أن تکون إن 
الثقلة نافية» وأما تأویل الفراء فأيضاً في غاية الضعف إذ لا یحفظ من کلامهم ما في معنی لمن ما. 

قال : وقد كنت من قدم فکرت في تخریج هذه الآية فظهر لي تخريجها على القواعد النحوية من غير شذوذ وهو أن لا 
هي ابمازمة وحذف الفعل العمول لها لدلالة معنی الکلام عليه؛ والعنی وإن كلا لما یبخس أو ینقص عمله أو ما كان 
من هذا المعنى» فحذف الفعل لدلالة قوله ليوفينهم ربك آعمالهم عليه قال : فعلی هذا استقر تخریج الآية على أحسن 
ما يكن وأجمله ولم يهتد أحد من النحويين في هذه الآية إليه على وضوحه واتجاهه في علم العربیق والعلوم کنوز تحت 
مفاتيح الفهوم. قال: ثم وجدت شیخنا أبا عبد الله بن النقيب قد حكى في تفسيره عن أبي عمرو وابن الحاجب أن لما 
هنا هی ا لمازمة وحذف القعل بعدها. 

انظر السيوطي: ((الأشباه والنظائر)) ج558-171//5. 

۸- الشاهد من بحر الطویل الشاهد بلا نسبة في الأزهية ٥٥ء‏ والأشباه والنظائر ج ۰۱۱۲/۲ والسيوطي ۳۹ والفصل 
۲ والدرر ۰۱۲۰/۱ والهمع ج۱۶۳/۱ والعيني ج ۱۳۱۱/۲ والخزانة ج ۰400/۲ والتصف ج۱۲۸/۳ء والاتصاف 
٥ء‏ واللسان (حرر) ج ۲٥٤/٥‏ (صدق) ج۱۳/۱۲ء (انن) ج ۰۱۷۱/۱۲ والاغفال ج4۲۰/۱ والأشموني ج ۲۹۰/۱ 
ومعاني القرآن ج۹۰/۲ء وانخصص ج۰۱4۸/۱۷ وشرح الفصل ج۰۷۱/۸ء وابن عقيل ج۲۲۸/۱ وقد آنشده رضي 
الدین في باب الضمیر من شرح الکافیة وأنشده الفراء ولم يعزه» وهو من شواهد مغني اللبیب رقم (۳۸) وصدیق : ما 
يستوي فيه الفرد والثنی وا جمع: والذ كر والمؤنثء وان كان فعیلا بمعنى فاعل لأنهم حملوه على ضده وهو العدو. (انظر 
الانصاف ج۲۰۷/۱) بتحقیق محمد محي الدین عبد ا حمید). 

(۱) سورة یوسفب آية رقم ۳. 

(۲) سورة الشعراء آية رقم ۰۱۸ وما أنت إلا بشر مثلنا وان نظنك لن الکاذبین 4. 

(۳) سورة الأعراف آية رقم ۰۱۰۲ وقد جاءت في القرآن الكريم ۶ وان وجدنا آکثرهم فاسقین م4 وهو خطأ من الناسخ. 


۷ 


٩‏ - تا لله ربك إن قلت لمسلما وجِبّت عليك عقوبة امد 


ورووا (ان يزينك لنفسك أو يشينك لهیه)( وتقول : علمت أن زیڈ منطلق» 
والتقدير: أنه زيد منطلق وقال الله تعالى: #وآخر دعواهم أن الحمد لله رب 
العالمين f‏ وقال : 


٠‏ - في فتية کسیوف الهند قد عَلمُوا أن هَالك کل من ي وَينتعلا 


4- الشاهد من بحر الطويل» وهو لعاتكة بنت زيد بن عمر في الأغاني ج5811/14: والدرر ۰۱۱۹/۱ وشرح التصريح 
۲۳۱/۷ والعيني ج ۰۲۷۸/۲ وا مردفات من قریش ص 13 والسيوطي سج والخزانة ج ۳۹۸/4 وأوضح المسالك ش‌ 
شرح الألفیة ورضي الدین في باب حروف الشبهة بالفعل من شرح الكافيةء وهو لأسماء بنت أبي بكر في العقد الفرید 
۷/۳ وبلا نسبة في الأزهية ص ۳۷ء والهمع ج ۰۱6۲/۱ والانصاف ٦‏ والأحاجى النحوية ۷۹ والفصل ١١٦۱ء‏ 
وابن عقيل ۳۲۷/۱ والتصف ج۳ /۱۲۷ء والأشموني ۲۹۰/۷ واللامات ۱۲۱ وقد روی صدر هذا الشاهد 


بروايتين آخریین هما: 


والرواية الثانية: 

هبلتك أماك ان قتلت لمسلماً n‏ 
(حلّت) في موضع (وجبت) في بعض مصادر هذا الشاهد وجاء في آوضح السالك شض ۱1۷: البيت لعاتكة بنت زيد 
ابن عمرو ترثي زوجها الزییر بن العوام رضي الله عنه» وتدعو على عمرو بن جرموز قاتله. ومعنی : إن قتلت لسلماء أي 
ما قتلت الا مسلما. الشاهد فيه: قوله (إن قتلت لمسلماً) حیث ولي (إن) اخففة من الثقيلة فعل ماض غير ناسح وهو 
(قتلت) وذلك شاذ لا يقاس عليه إلآ عند الأخفش. 

(۱) انظر الهمع ج۱۸۳/۲ ((حكايات غير منسوبة)) بتحقيق د. عبد العال مكرم. وی الأصل (إن) مكان (أو). 

(۲) سورة يونس آیة رقم ٠‏ 

۰- الشاهد من بحر البسیط وهو للأعشى في دیوانه ص 49 ورواية عجزه فيه أن ليس يدفع عن ذي ا حیلة ا لحيل وهو 
في الخصائص ج46۱/۲ والمنصف ح ۱۲۹/۳ وابن الشجري ج 25/7 واللإنصاف ص ۱۹۹ والهمع ۱4۲/۱ والخزانة 
ج/٥١٦‏ ج؛ حول وسييويه ۰۱۳۷/۲ ۷4/۲ fot‏ بتحقیق عبد السلام مارون» وابن يعيش ج۷/۸ cA!‏ 
والشاهد من قصيدة الأعشى المشهورة التي مطلعها: 

ودع هريرة إن الركب مرتحل ‏ وهل تطيق وداعا آیها الرجلٴ 
وقد سقطت (الهند) من (ل). والشاهد فيه: إضمار اسم (أن ا خقفة) والتقدیر: أنه هالك. 


۱۷۹ 


وعلمت ألا يخرج زیدہ وأن قد خرج زیدہ وأن سوف یخرج وان سیخرجء قال 
الله تعالی  :‏ آیحسب أن لم یرہ أحد ۳ وقال: علم أن سيكون منکم مرضى 4 ". 

ش : وتخففان يعني إن وأن فيبطل عملهما؛ لأنهما إغا عملا بشبه الفعل وقد 
بطل شبه الفعل بالتخفيف» وشبه الفعل هو انفتاح الآخر الذي يشبه انفتاح آخر 
الماضي» فيرتفع ما بعدهما على الابتداء والخبر» قال سيبويه - رحمه الله - في المفتوحة 
لا تخففها في الكلام آبدا وبعدها الأسماء إلا وأنت تريدٌ الثقيلة مُمَراً فيها الاسم 
- يعني الهاء - فلو لم يريدوا ذلك لنصبوا كما ينصبون في الشعر إذا اضطرٌ وا بكأن 
إذا خففواء يريدون معنى كأن» ولم يريدوا الاضمارا" وذلك قوله: 


-0١‏ کان وريديه رشاء خلب 


(۱) سورة البلد آية رقم ۷۳. 

(۲) سورة المزمل آية رقم ۰۲۰ علم أن سيكون منكم مرضى وآخرون يضربون في الأرض » 
ويقصد السخاوي با يورده حول إن وآن أنهما إذا خففتا فهما يعملان في المضمرء ففي قوله تعالى #علم أن سيكون منكم 
مرضى 4 (َآن) هنا هي الخففة من (آن) واسمها ضمير الشأن امحذوف. وهذا الكلام ما ينطبق على الأمثلة التي أوردها 
قبل هذه الآية. 

(۳) انظر سيبويه: ((الكتاب)) ج154-157/9. 

۱ الشاهد من الرجزء وهو للعجاج في ملحت ديوانه ص ۱1۹ والعيني ج۲۹۹/۲ء وشرح التصريح ج ۰۲۳۹/۱ وبلا 
نسبة في سيبويه والشنتمري ج4۸۰/۱ واللسان (خلب) ج١301/1‏ (أنن) ج۱۷۳/۱5 ومجاز القرآن ۲۲۳/۲ 
وشرح الفصل ج۸۳/۸ والخزانة ج٤‏ /٢٥۳ء‏ والانصاف ۱۱۳ والمقرب ج۰۱۱۰/۱ 
والوریدان: عرقان یکتتفان جانبي العنق» والرشاء: الحبل» واخلب: اللیف» ورشاء » کذا وردت بالافراد وهو جائز في 
کلامهم فقد يخبر بالفرد عن المثنى» ويروي: (رشاء!) بالتثنية» والشاهد فیه: إعمال (أن) مخففة کٍعمالها مشددة؛ 
تشبيهاً لها بالفعل الذي يخفف ولا يتغير عمله كما تقول: لم يك زید منطلقا والوجه الرفع إذا خففت نروجها عن 
شبه الفعل في اللفظ. سیبویه ج ۰۱14/۲ 


۷۷ 


قال : وهذه الکاف إغا هي مضافة إلى أن فلمًا اضطر'" إلى التخفيف فلم تضمر 
لم يُغيّر ذلك أن تنصب بهاء كما آتك قد تحذف من الفعل فلا يَتَغير عن عمله( ومثل 
ذلك قول الأعشى: 
في فتية کسیوف الهند قد عَلِمُوا ال" كل من یحفی وَينتمل” 

كأنه قال : (آنه هالك) فقد صرح سیبویه بأنهم لا یخففون أن الفتوحة الهمزة إلا 
وهم یضمرون فیها على شريطة التفسیر وأما إن فانهم يخففونهاء ولا يضمرون فیهاء لأن 
الفتوحة بتأويل المصدر ولا معنى لها في الابتداء فلا يجوز إلغاؤها إذا خففت حتى 
يستوي دخولها في الكلام » وخروجها؛ لأنها بمعنى الاسم والاسم لا يكون كذلك» 
فإذا لم تكن عاملة في اللفظ كانت عاملة في التقدير» وليس كذلك الکسورة لأن 
دخولها وخروجها سواء إلا بمقدار ما فيه من التأكيد فلو قيل لك: ما معنی إن زيدٌ 
لنطلق لقلت: معناه زيد منطلق» ومثل بيت الأعشىء قوله: 


۲- آکاشره وَأَعلم أن کلانا على ما سَاءَ صَاحبْهُ خریص 


إن 


3 


أ 


وبعضهم یخفف ويعمل ؛ لأنهما مشبهتان بالفعل والفعل يعمل محذوفا كعمله 
غير محذوف كقولك: لم يك زيد منطلقاء ولا أدر زيداء وقال أبو العباس: إن المثقلة 
جعلت بمنزلة الفعل فإذا ُففت واعملت جعلت بمنزلة فعل حُذف منه» فالعنی قائم 


(۱) في الكتاب : (اضطررت). 

(۲) كما تقول: لم يك زيد منطلقاً. 

(؟) انظر الشاهد ۱۵۰. 

۲ الشاهد من بحر الوافر وهو لعدي بن زيد في الكتاب ج۷4/۳ بتحقيق عبد السلام هارون» وابن الشجري 
ج۸۸/۱ء والإنصاف ص ۲۰۱ وابن يعيش ج١284/1‏ ولم يرد في ديوانه ولا ملحقاته: وهو لعمرو بن جابر الحنفي في 
حماسة البحتري ص ۱۸ء ومحاضرات الأدباء ج۱۲۱/۱ء وهو بلا نسبة في سيبويه والشنتمري ج440/۱ والقتضب 
ج 51/7 /ء ومعنی أكاشره أضاحکه ويقال کشر عن نابه إذا كشف عنه والشاهد فيه حذف الضمير من (أن) المخففة 


۱۷۸ 


تام كقولك : : لم يكن زیڈ منطلقاء ومن الاعمال و فی حال التحفیف قوله عز وجل: 
وان كلا ا ليوفينهم 4 0( وهي قراءة نافع وابن كثير وأبي بكر عن عاصمء وقال 
سیبویه: حدّثنا من نثق به أنه سمع من العرب من یقول : إن عمرا لمنطلق وقال الشاعر: 


۵ ےھ سم 


فلو أنك في یوم الرَخاء سالتني فراقك لم أبْحل وَأنت صديق " 


ویروی فلو آنك قبل الیوم كنت سألتني طلاقك. فالکاف في آنك في موضع 
نصب. وقد خفف أن لأنه أراد تثقیلها وقال کعب بن زهیر: 


۲- لقد علم الصيف والمرملون ‏ إذا اغبرٌ أفقّ وَمَبّتَ شمالا 
لت بیع وفیت مریم وقدما ها تکون الا 


فخفف أن وأعملها ومن إبطال العمل قوله عز وجل: «وإن کل لا جميح لدينا 
مُحضّرون 4ء والکسورة آکثر إعمالاً مع التخفیف: والرفع بعد الفتوحة أحسن یرفع 


(۱) سورة هود آية رقم ۰۱۱۱ وان كلاً لما لبوفينهم ربك أعمالهم 4 . 
(۲) انظر الشاهد ۰۱2۸ 
۳ البیتان من بحر المتقارب» وهما بحنوب وقیل عمرة بنت العجلان في شرح آشعار الهذلیین ۵۸۵/۲ وهي ترئي بهما 
أخاها عمراً وأولها: 
سألت بعمرو أخي صحبه فأفظعني حين ردوا السؤالا 
والعيني ج۰۲۸۲/۲ والخزانة ج ۳۵۳/4 وا حماسة الشجرية ج۳۰۹/۱ء وهو لعمرة بنت العجلان أو جتوب في السيوطي 
ص ۳۹ء وهو لكعب بن زهير في الأزهية ص 0 وهو بلا نسبة في اللسان (أنن) ج۱۵۶/۱. 
وجاء في شذور الذهب ص ۱۸۲ بتحقيق محمد محي الدين عبد ال حمیدہ هو (أي البيت الأول) لجنوب بنت العجلان 
الهذلية من شعراء الجاهلية ترثي أخاها عمراً ذا الکلب وبعده: 
بأنك ربيع وغيث مريعٌ 2 وأنْك هناك تكون الثمالا 
والرملون: الساعون إلى عطائه» واغیر و : امتلا بالغبار في الشتاء وهو زمان الجدب عندهم. وقد ورد البيتان في قطر 
الندی وبل الصدی بتحقیق محمد محي الدین عبد ال حمیدہ وردا مرتین» الأولى ورد البیتان في ص ۲۱۳ والثانية ورد 
البيت الثاني ص ۰۲۱6 وقد نسب البیتان فيه إلى الجنوب بنت العجلان بن عامر الهذلية. والشاهد فیه: (بآنك) حيث 
خفف أن ثم أعملها. 


(۳) سورة يس آية رقم ۲۲. 


۱۷۹ 


على إرادة التتقیل» ویضمر اسمها فیها وهو ضمير الشأن والأمرء ویجعل ما بعدها 
مبتداً أو خبراً في موضع خبرهاء وإما كان هذا أجود من قبل أنها ما لم تعمل في اللفظ 
وفت زوال شبه الفعل حقه ومن قبل اصمار اسمها ورفع ما بعدها بالابتداء والخبر وفت 
اقتضاءها العمل حقه وذلك آنها تطلب ما بعدها طلبین: طلب العامل العمول» والصلة 
الوصول فقویت لذلك فی العمل,ولیس کذلك إذا عملت في اللفظ فانها وفت 
افتضاء‌ها العمل حقه ولم توف زوال شیه الفعل حقه ولتوفية زوال شبه الفعل حقه 
لم يظهر ضمیر الشأن والقصة ها هنا ألبتةء وذلك في قولك: علمت أن زید منطلق» 
ولیس كذلك الکسورة؛ لأنك إذا لم تعملها وفيت زوال الشبه حقه. وإذا آعملتها 
آشعرت بأن التثقیل منوي وهو آرجح وآولی بالراعاق فکان النصب فيها آکثر من 
النصب في الفتوحة؛ لأنك إن لم تعملها لفظاً فقد أعملتها تقدیراء وإذا خففتا جاز أن 
يقع بعدهما الفعل لزوال المانع؛ لأن المانع من وقوع الفعل بعدهما هو شبههما للفعل . 
ففي إدخال الفعل عليهما في تلك ا حال ما هو في معنى دخول الفعل على الفعل وتلزم 
أن يكون الفعل الواقع بعد المكسورة من الأفعال التي تدخل على المبتدأ والخبر وهي 
علمت وأخواتها وکان وأخواتهاء وکاد وأخواتها کقوله عز وجل: #وإن كنت لمن 
الساحرین 4" ول ان كتا لفي ضّلال .سین 4" «وإن وجدنا آکثرهم لفاسقين °4 
وان كنت من قبله لمن الغافلن 4 وان نظثك لمن الكاذبين 4" لوان کان 
أصحاب الأيكة لظالین 46( او إن كدت لتردین 4" # وان کادُوا لیفتنونك #6 واغا 
كان ذلك, لأن اللام تلزم ههنا في اب فلزم أن یکون الفعل من الأفعال الداخلة على 
(۱)سورة الزمر آية رقم ٥٦ء‏ # يا حسرتي على ما فرطت في جنب الله وان كنت لمن الساخرین 4 

(۲) سورة الشعراء أية ۹۷ ل تائله إن كنا لفي ضلال مبين # 

(۳) سورة الأعراف آية رقم ۰۱۰۲ وما وجدنا لاکثرهم من عهد وان وجدنا أكثرهم لفاسفین » 

.۳ سورة پوسف أية رقم‎ )٤( 

» سورة الشعراء آية رقم ۱۸ء # وإن نظنك لمن الکاذبین‎ )٥( 

۷۸ سورة ا حجر آية رقم‎ )٦( 

(۷) سورة الصافات آية رقم ٥٦ء‏ طقال تالله إن كدت لمردین 4 


(۸) سورة الاسراء آیة رقم ۳ وان کادوا لیفتنونك عن الذي آوحینا البك 4 
۱۸۰ 


البتداً والخبر"» لتکون اللام داخلة على خبر المبتدأ في الأصلء وذلك قولك: إن 
حسبت زیدا لمنطلقاء وان کان زيد لیقومء وهذه اللام لازمة لها إذا خففت» ولم تتصب 
سواء دخلت على اسم أو فعل ولیس بواجبة في حال التثقیل ولا في حال التخفيف 
إذا أعملت» وسأذكر في اللامات حقيقة هذه اللام إن شاء الله عز وجل وإغا لزمت 
لرفع اللبس وحصول الفرق بینها وبين التي للنقي تقو : إن زيد لنطلق فلو لم تدخل 
اللام لأشبهت النافية في قولك: ان زید لنطلق. وقوله عز وجل #ولئن زالتا ان 
آمسکهما من آحد من بعده 4" ویسمیها البصریون لام الایجاب ولام الفصل 
ویسمیها الکوفیون لام (الا) ء لأن (آن) عندهم في هذا الکان هي النافية» وقالوا في 
قوله عز وجل وان وجدنا آکثرهم لفاسقین 4 إنه بمعنى ما وجدنا آکثرهم الا 
فاسقين» وكذلك ما سبق من الآيات؛ وجوْزوا أن يقع بعد الکسورة من الأفعال ما لا 
يدخل على البتداً وا بر وأنشدوا: 


س ۵ م م 2 32 و و 
5 7 ۾ یا ضيه 3 م 52 2 4744ی مد سال 
تالله ربك إن قتّلت لمسلما وجبت عليك عقوبة المتعمد © 


وأنشد بعضهم : 
هبلتك أمك ان قتلت لسلماه) 
وقال بعصهم: شلت ينك( وینشد خلت عليك عقوبة التعمّد( والتقدیر 


(۱) يقصد بقوله: (فلزم أن يكون الفعل من الأفعال الداخلة على المبتدأ أو الخبر) » أن یکون الفعل من الأفعال التاقصة 
(أي کان وأحواتهاء أو كاد وأخواتھا)ء أو آفعال القلوب بأنواعها الثلائه (أفعال الیقین وأفعال الرجحان وأفعال 
التحویل). 

(۲) سورة فاطر آية رقم 4۱. 

(۳) سورة الاعراف آية رقم ۱۰۲. 

۱4٩ انظر الشاهد‎ )٤( 

١49 انظر الشاهد‎ )٥( 

۱4۹ انظر الشاهد‎ )٦( 

(۷) انظر الشاهد ۱6٩‏ 


۸۱ 


عندهم: ما قتلت إلا مسلماء ولا كانت إن عندهم بمعنى ماء لم متنع دخولها على غير 
الأفعال التي اشترطها البصریون» ورووا: (ان يزينك لنفسك وإن يشينك لهية)”" وهذا 
عند البصريين شاذ من قبل دخول ان على ما ليس من الأفعال التي تدخل على 
المبتدأ وا بر وهي مع ذلك ا خففة من الثقيلة» والتقدير: انك قتلت مسلماء وانك 
يزينك نفسك» وأما المفتوحة اخففة فإنها إذا دخلت على الفعل لزمها أحد هذه 
الأحرف: السين» وسوف» وحرف النفي وقد جعل هذا (لأن) كالعوض ما حذف منها 
کقولك : علمت أن سيخرج | زیدہ وان سوف یخرج ون لا يخرج جُ وان لم یخرج ون 
قد خرج۔ .أي آنه سیخرج وأته سوف یخرج وأنه لم يخرج وأنه قد خرجء فان قیل فما 
بالها لم تعوض حين دخلت على الاسم في نحو علمت 7 أن زيدا لمنطلق قیل ۲ لأن 
من شأن أن الدخول على الأسماء دون الأفعال؛ لأنها حرف مشبه بالفعل والفعل لا 
يدخل على الفعل» وكذلك كان ينبغي أن تكون إذا حففت. ولكنهم لا توسّعوا فيها 
فأدخلوها على الفعل مع أتهم يضمرون فيها الأمر والشأن وكان هذا المضمر مقدراً لا 
يظهر في اللفظ وصار ا حرف في اللفظ والتخفيف فلهذين الاتساعين ألزموها حرفا 
جعلوه کالعوض وليس ذلك في حال الدخول على الاسم إذ لیس لاع 7۶ 
وهو التخفيف» قال عز وجل: #أَيَحسَبُ أن لن يقدر علیه أحَذ 94 و «أيَحسَّب أ 


(۱) انظر الهمع ((حكايات غير منسوبة)) ۰۱۸۳/۲ بتحقيق د. عبد العال مکرم الوجه: لايلى الخففة (أي إن) في 
الغالب من الأفعال إلا ما كان متصرفاً ناسخاً ماضياً كان أو مضارعاء وزعم ابن مالك: أنه لا يليها إلا الاضي: وأن ما 
ورد من الضارع یحفظ ولا يقاس علیه» قال أبو حيان: ولیس بصحیح: ولا أعلم له موافقاء وندر إيلاؤها غير الناسخ في 
قراءة ابن مسعود: إن لبثتم لقلیلا 4 سورة الإسراء آبة رقم ۵۲ وما حكى : (إن فََمّتَ كاتبك لسوطاً)ء و(إن يزينك 
لنفسك» وان يشينك لهيّه) فالبصريون إلا الأحفش على أن ذلك من القلة لا يقاس عليه وذهب الأخفش: إلى جواز 
القياس عليه؛ ووافقه ابن مالك. انظر: السيوطي: ((همع الهوامع في شرح جمع الجوامع)) ج۱۸۳-۱۸۲/۲ تحقق د. 
عبد العال سالم مكرم. 

(۲) في (ل) حکمت: والصواب (علمت) كما في نسخة (ق) 

(۳) في (ل) قبل والصواب (قيل) وقد سقطت (لأَن) من (ل) وثبتت في (ق). 

٥ سورة البلد آية رقم‎ )٤( 


(۸۲ 


لم يَرَهُ أَحَد 4 و أن لم يقدر عليه "۲ و # أن لن نجمّع عظامه 74 . 

وقیل : لزمتها هذه الأحرف للفصل بينها وبين الناصبة للفعل» ولا تكون مع 
الفصل بالسين وسوف وقد ولن ولم إلا امخففة من الثقيلة؛ لن عوامل الأفعال لا 
تحتمل الفصل بينها وبين ما عملت فيه؛ لأنها أضعف من عوامل الأسماء. فَأمًا قول 
الله عر وجل:: للا یعلم هل" الکتاب أن لا يقدرُون 4" فَأَنْ الأولى هي الناصبة 
للفعل ولا بعدهازائدة؛ لأنها تزاد للتوكيد فاحتمل ذلك فيهاء والعنی لأن يعلم 
وكذلك في قوله عز وجل": ما متعك آلا تسج 4 المعنى أن تسجد واستشهد على 
المفتوحة الخففة من الثقيلة بقوله عز وجل وآخر دعوام أن الحم لله زب 
العالین € والأصل أنه ا حمد لله والضمیر للشأن فيه شهادة على آنها لا تعوّض مع 
الاسم. وكذلك قول الأعشى: 


7 02 ر ور رر 7 رہ2 ۔ و ر را 
وقد غدوت إلى الحانوت يتبعني شاو مشل شلول شلشل شول 


في فتية کسیوف الهند قد عَلمُوا ‏ أن هَالِكَ کل من یحفی ینت" 


(۱) سورة البلد آية رقم ۷ 

(۲) أخطأ الناسخ في استعمال لم في موضع (لن)؛ لأن الاية الکرية ‏ أيحسب أن لن يقدر عليه أحد 4. 
(۳) سورة القيامة آية رقم » (أيحسب الإنسان أن لن تجمع عظامه 4 

(4) سورة ا حدید آية رقم ۲۹ء ۳ لثلا يعلم أهل الکتاب أن لا يقدرون على شيء من فضل الله 4 
)٥(‏ سورة الأعراف آية رقم ١١ء‏ قال ما منعك ألا تسجد إذ آمرتك 4 

٠١ سورة يونس آية رقم‎ )٦( 

(0).انظر الشاهد ۱۵۰ 


AY 


ویروی: أن لیس یدفع عن ذي ال حیلة امحیل؛ ولأبي العباس محمد - رحمه الله 
- فیها کلام استحدثه» فنقلته» قال : أن إذا خففت من الثقيلة, فوليها اسم فأنت فيها 
مُخَبّر إن شئت شنت أضمرت فیها الاسم فکان المعنى أنه كما تقول» » أل ما آقول أن بسم 
الله: أي أنه بسم الله قال: ولا يجوز أن يحذف الضمير إلا مع حذفك التثقيل 
ات اش إن کم کن رخف ام 
ا سا دزم ود امرف بو مد وا 
أن خر و الم عم سيكون 6" أي 001000 
یقدر عَلَيهِ أَحَدٌ 94 و ط أن لم یره أَحَدٌ 4 هي الخففة من الثقيلة أي أنه لن يقدر عليه 
آحد وحرف النفي للتعویض» وھو الناصب للفعل وا جازم. 


افصل: | والفعل الذي يدخل على الفتوحة مشددة أو مخففة يجب أن 
يشاكلها في التخفيف كقوله تعالی: (ويَْلمون أن الله ہُو ات" وقوله: ظافلا يرون 
لا يرجع ۷4ء فان لم يكن كذلك نحوء أطمع وأرجو وآحاف» فلیدخل على أن 
الناصبة للفعل كقوله تعالی: ا والذي أَطْمَم أن يغفرَ بي 4ء وكقولك أرجو أن يحسن 
إلي» وأخاف أن یسییء ال وما فيه وجهان کظدنت وحسبت وخلت فهو داخل 
علیهما جمیعاء تقول : ظننت أن یخرج» وأنك تخرج» وأن ستخرج» ور قوله تعا ی: 


(۱) سورة الجن آية رقم ۱ قل أوحي اي أنه استمع نفر من الحن» فقالوا إنا سمعنا قرآناً عجباً > 
(۲) سورة الزمل أية رقم ۰ علم أن سیکون منکم مرضی وآخرون یضربون في الأرض » 
(۳) سورة البلد أية رقم ٥‏ 


) 
)٥(‏ سورة النور آية رقم ۵ 9# ويعلمون آن الله هو ان المبين 4ء وقد سقطت المبين من (ل). 
)٦(‏ سورة طه آية رقم ۸٩‏ أفلا يرون ألا يرجع اليهم قولاً ولا يملك لهم ضرا ولا نفعاً > 
) 


( 
( 
( 
)٤‏ سورة البلد آية رقم۷ 
( 
( 
۷) سورة الشعراء آية رقم ۸۲ #والذي أطمع أن يغفر لي خطيئتي يوم الدين 4 


۱۸۶ 


#وحسیُوا أن لا تکون فتنة 74" بالرفع والنصب. 


ش : یشترط أن یکون الفعل الداخل على (أَن) فعل ثبات واستقرار واستیقان 
لیکون مشاکلاً لعناها الذي هو التأکید والتحقیق. إذ لا معنی للتأكيد والتحقیق أكثر 
من استقرار الشيء وثباته» فلذلك اختصت بأفعال دالة على الاستقرار والثبات ولا 
تخرج ا خففة عن ذلك ؛ لأتها هي الثقیلةہ وأما أن الناصبة للفعل فإغا یدخل علیها من 
الافعال ما یشاکل معناها أيضاًء وذلك آفعال التردد نحو أطمع» وآرجی وأخاف. وإغا 
كانت أن الناصبة لاثقة بهذه الأفعال» وکانت هذه الافعال فی معناها من أجل آنها إغا 
تأتي للاستقبال» والاستقبال لم يقع بعد وكذلك الأفعال التي تؤذن بالتردد وعدم 
الاستقرار لم تقع بعدء فکانت هذه الأفعال مشاکلة لأن الناصبة مجامعة لها في اجحيء 
لا يقع بعد ولم يُعلم كيف یکون حاله في الوقوع قال الشاعر : 

-٤‏ ترجو غدا فد كحاملّة في الحي لا یدرون ما تلد 


كذلك ا خففة قال الله عز وجل: ۶ آفلا یرون ألا يرجع إليهم قولاً 4" ويرون 
ععنی یعلمون قال الله عز وجل: #والذي آطمع أن یغفر لی 4#" فهذه الناصبة للفعل» 
والفعل الداخل علیها من معناها؛ وقال عز وجل": ۳ إننا نخاف أن یفرط علینا أو أن 
یطغی ۹" ویدخل علیهما جمیعا فعل الظن واطسبان كما قال عز وجل": ‏ وحسبوا 
أن لا تکون فتنة 4 بالرفع والنصب؛ لأن الظان قد یکون کالتیقن لغلبة ظنه فتکون 
بمنزلة فعل العلم» فتکون الخففة من الثقيلة» وقد تکون شاكاً مترددا فتکون الناصبة 


(۱) سورة الائدة آية رقم ۷۱ء ط وحسہوا أن لا تکون فتنة فعموا وصموا ثم تاب الله عليهم *. 

6 - الشاهد من بحر الكاملء لم أعثر له على قائل فيما اطلعت عليه من مصادر والشاهد فيه 
(ترجو) حيث جاء هذا الفعل مشاكلاً لأن الناصبة مجامعة لها في ا جيء لا یقع بعد. 

(۲) سورة طه آية رقم ۰۸٩‏ لأفلا يرون ألا يرجع إليهم قولا ولا علك لهم ضرراً ولا نفعاً 4. 

(؟) سورة الشعراء آية رقم ۸۲ء #والذي أطمع أن يغفر لي خطيئتي يوم الدين #. 

.40 سورة طه أية رقم‎ )٤( 

.# سورة المائدة ة آية رقم ۰۷۱ # وحسبوا أن لا تكون فتنة فعموا وصموا ڈ ثم تاب الله عليهم‎ )٥( 


۸۰۵ 


للفعل» وأما قول آبي محجن : 


-۵٥‏ إذا مت فادفتي إلى أصل كرمة ‏ تروي عظامي بعد موتي عروقها 


خاف اذا مامت أن لا آذوقها 


أ 


ولا تدفتني بالفلاة فاتني 


فهي ا خففة من الثقیله وأخاف ههنا بمعنى أعلم؛ لن ذلك من العلوم. وقال 
غير البصريين: المعنى أن لست أذوقهاء ولا ههنا معنى لیس وكذلك قالوا في قوله عز 
وجل: أن لا تكون فتنة 4 بالرفع أن العنی أن ليس تكون فتنةه وقول جرير: 


-٦‏ زعم الفرزدق أن سیقئل مَربَعَا ‏ ابشر بطول سلامة یا مرب 


زعم بمعنى ظر» أي غلب ذلك على ظنه» وقول الشاعر: 


۵ - البیتان من بحر الطویلء وهما لابي محجن الثقفي (والبيت الثاني ) هو الشاهد في ديوانه ص ۱۲۰ والدرر ج۲/۲» 
والحزانة ج 00۰/۳ والسيوطي ۰۳۷ والعيني ج ۳۸۱/4 ومحاضرات الأدباء ج ۳۲۰/۱ وأمالمي ابن الشجري ج ۲۹۳/۱ 
والشعر والشعراء ۰4۲6/۱ واللسان (خنع)ج ۰ والأزهية ۱ء وبلا نسبة في الهمع ج٢/٢؛‏ والأشموني 
ج ۲۸۳/۳. والشاهد فيه قوله: أن (أذوقها) حيث (أن) هي انخففة من الثقيلة. 

1 - الشاهد من بحر الكامل» وهو لجرير في ديواته ج ٩۱/۲‏ والسيوطي ۳۸ء واللسان (ربع) ج 3۹/۹ والأزهية ص 
۰ وبلا نسبة في أمالبي ابن الشجري ج۲۵۲/۱ . 
والشاهد من قصيدة مطلعها: 

بان الخليط برامتین فودعوا أو كلما رفعوا لبين يرع 
مربع هو راوية جرير» وهو من قبيلة أبي بكر بن کلاب وكان مربع ضرب والد الفرزدق. وقيل إنه مات إثر داك وان 
الفرزدق أقسم ليقتلته» فطيّبه جرير, وقال له : ابشرہ فانك لن قوت إلا حتف أنفك. فلا قبل للفرزدق بقتلك وكان 
سيفه ينبو بین يديه. 
والشاهد فيه قوله: (أنْ سیقتل) على أن (أن) هي ا خفقة من (أن) الثقيلة» ففصل بالسين بين (أن) الخففة والفعل 
المضارع يقتل» وهذا هو الوجه الصحيح. 


۸۱ 


۷- إني زیم يا نويقتة إن سلمت من الواح 


تحت من غرض الف من ال إلى الرواح 


چس 


ن تھب ين بلاد قوم يرتعون من الطسلاح 
فانه أراد لك تهبطين» وکان الوجه أن يفصلا لولا الضرور:(. 
| فصل : | وتخرج إن الکسورة إلى معنی أجل قال : 
مور مس ہے یم ادي هم ی ا۸ہ 
۸ - ویقلن شیب قد علا ك وقد كبرت فقلت انه 


وفي حدیت عبد الله بن الزبیر إن وراکبھا'"ء وتخرج الفتوحة إلى معنی لعل 
کقولهم: (یت السوق آنك تشتري ما وتبدل قيس وقیم همزتها عينا تقول آشهد عن 
محمد رسول الله ۔ 


۷- الأبيات من مجزوء الكامل» والبيت الأول والثالث وردا في اللسان (طلح) من غير نسبةء وجاء فيه (إن نجوت) 
بدل (إن سلمت). يُروى البيت الأول: إني سليم بدلاً من ٍني زعيم. ولعل" الشاعر في هذه الأبيات يخاطب ناقته 
مستخدماً أسلوب التحبب بتصغیر كلمة ناقق قائلاً: نني آشعر بالسلامة والعافیة إن سلمت وتنحّت عنك العلل 
والأمراض» وان قدّر الله أن تسلمي من أذى العدی فلابد في هذه حال أثك ستتمکنین من الهبوط في بلاد قوم تتصف 
آرضها بكثرة أشجار الطّلح الطويلة التي یستظل بها الناس والایل. ۱ 

(۱) يشير بذلك إلى (أن) الخففة والقعل المضارع تهبطين. وهو بذلك أن (أن) الخففة لا يجيء بعدها الفعل المضارع مباشرة» 
بل لاب أن يفصل بینهما فاصل في مثل قوله تعا ی: علم أن سيكون منکم مرضى 4ء ففصل بالسين بين أن اخففة 
والفعل المضارع يكون. 

۸- الشاهد من مجزوء الکامل: وهو لابن قيس الرقيات في ديوانه ص٦٦‏ والخزانة ج 4۸9/4 واللسان 

(آنن)ج ۰۱۷۲/۱۵ وأمالي ابن الشجري ج۳۲۲/۱) والسيوطي ص 4۷ والأغاني ج ۰۱7/۱ ج۰۱۵۰۹/4 وبلا نسبة في 

سیبویه والشنتمري ج ۰4۷۹/۱ ج۰۲۷۹/۲ والقصل ۰۱۳ واللسان (بید) ۰۷/4 وا حجة لابن خالویه ۰۲۱۸ وشرح 

الفصل ۰۱۳۰/۳ والسمط ۹۳۹. وقبل بيت الشاهد: 

کر المواال بالصّى یلحيّنيي وآل وه 
(۲) ابن الزبير» آقوال منسوبة إلى رجال ۳ عصر الاحتجاج (الهمع) ۰۱۸۰/۲ 


JAY 


ى 
أن 


شش * قال کثیر من النحاة ان (ان) ) تكون بمعنى نعم وحملوا عليه قول ابن قيس 
الرقیات: 


ہصح“ و ر‫ 007 7 ہہ ر 22 روت ۳ 
بکر العواذل بالضحى لحيتني والومهنه 
ویقلن شیب قدْعَلاً ‏ ک وقد كبرت فقلت إنة(١)‏ 


ویروی بكرت علي عواذلي» قال الأخفش: هو بعنی نعم وقول عبد الله بن 
الزبير: إن وراكبهاء يقول ذلك لأسدي حين قال له: لعن الله ناقة حملتنی إليك» 
وذلك أن عبد الله بن فضالة بن شريك الوالی ثم الأسدي من بني أسد بن خرية أتى 
عبد الله د بن الزبير فقال : نفدت نفقتي» ونقبت ناقتي فقال : احضرهاء ففعل» فقال : 
آقبل بها وأدبر ففعل» فقال : ارقمهابسبت واحصفها هلب واغيد بها يبرد خفها وسر 
(عليها عليها'") البردین تصح» فقال : إنما أتيتك مستحملا ولم آتك مستوصفاء فلعن الله 
ناقة حملتنی إليك فقال : إن وراكبهاء فانصرف عنه! " وقال: 


(۱) انظر الشاهد ۰۱۵۸ 
(۲) سقطت (علیها) من (ل)- 
(۳) هذا ابر جاء على لسان عبد الله بن فضالة الأسدي حين وفد على عبد الله ب بن الزبیر العوام. 


۸۸ 


۶ 
۶ 


فمالي حين فطع ذات عرق ‏ إلى ابن الكاهليّة من مَعَادِ 


۳ و و 


سیبعد بیتتا نص الطایا وتعلیق الأداوي وانزاد 
َكل معَبّد قد أعلمته مَنَا سمه طلاع النجاد 


من الأعياص أو من آل خرب آغر كَعْرَّة الفَرّس الجواد 


٩‏ - الأبيات من بحر الوافره وهي لعبد الله بن فضالة الأسدي قالها في عبد الله بن الزبير بن العوام وكان شديد البخلء 
وهي في الخزانة ج 4 41-17 وقد جاءت أبياتها بروايات مختلفة. والبيت : أرى ال حاجات عند أبي خبيب نکدن ولا اميه 
5 البلاد هو من شواهد سیبویه في کتابه ۳۵۵/۱ وابن الشجري ج۰۲۳۹/۱ وابن يعيش ج۱۲/۲ ۱ وشذور الذهب 
٠‏ والهمع ج۱6۰/۱ والأشموني ج۶/۷ والأغاني ج۸/۱ ج ۰۱0۳/۱۰ وزهر الأداب .٦۷٤‏ وجاء في كتاب 
سیبویه ج۲۹۷/۲ بتحقیق عبد السلام هارون: البیت من أبيات يهجو بها عبد الله بن الزبیر الأسديء عبد الله بن الزییر 
ابن العوام» وكان شدید البغعل» وکان الشاعر قد سأله زاداً وراحلة فلم یطلبه طلبته, وأبو عبیب» كنية عبد الله بن الزبير 
ابن العوام وکان له بنون ثلائة یکنی بکل واحد منهی وهم: خبیب » وبکر» وعبد الرحمنء وکان لا یکنیه بخبیب الا 
من آراد ذمّه. نکدن: ضقن وتعذرن» وجاءت الرواية فيه (بالبلاد) في موضع (في البلاد). قوله: (ولا أميّةَ في البلاد)» 
نصب آمیّت لأنها اسم لا النافية للجنس, ولان اسم لا النافية للجنس حقه أن یکون نكرة با النحویون في مثل ذلك 
إلى التأویل فقالوا: التقدیر ولا مثل أمية. جاء في کتاب سیبویه: الوالشاهد فيه نصب (أميّة) بالتبرئة» على معنی: ولا 
آمثال أميّة'". انظر سیبویه: ((الکتاب)) ج ۲۹۷/۲ حاشية (۰)۱ وجاء في کتاب سیبویه: ''وتقول: قضيّة ولا أيا 
ا حسن تجعله نکرة. قلت: فکیف یکون هذا وإغا آراد علي رضی الله عنه» فقال : لأنه لا يجوز لك أن تعمل لا في معرفة. 
ولغا تعملها في النكرة؛ فإذا جعلت أبا حسن نكرة حَسُنْ لك أن تعمل لاء وعلم اخاطب أنه قد ذکر في هؤلاء النکورین 
علي» أنه قد غيب عنھا''. انظر: سيبويه ((الکتاب)) ج۲۹۷/۲. وأا كلمة (آعلمته) الواردة في البیت الرایع من أبيات 
هذا الشاهد فاستعمالها صحيح. وأعلمته: جعلته معلماء والمعلم الواضح لكثرة سير الناس عليه. 


۸۹ 


وقد تقدمت هذه الأبيات وفیها ههنا زيادة على ما تقدم فقوله إن وراكبهاء معناه 
نعم وراکبها؛ وقال قوم في قوله: فقلت إنه هي (إن) التي تنصب الاسم وترفع ابر 
والهاء في موضع نصب والخبر محذوف. قال أبو عبید(۱) هذا اختصار من کلام العرب 
يكتفي فيه بالضميرء لأنه قد علم معناه. قالوا: وأما قول الأخفش إنه بعنی (نعم)ء يريد 
تأويله وليس إنه موضوع في اللغة لذلاك»وما يغلب على الظن أن إن فيه بعنی نعم قول 

الراجز: 

۰- یا عْمَرَ الخير جزیت الجنّه ‏ اکس بناتی وأمهته 
وقل لهن إن إن إنه اقسم بالله لتفعلنه 
وكذلك قول الآخر: 

-١‏ قالوا غدرت فتلت ان وَرْيّمَا ‏ نال العلا وشَفى الفلیل القادر 
وقول الا خر: 


۷ - قلت لها والتزب عنها لم ین أنت آسیماء فقالت لي إن 


(۱) القاسم بن سلام الهروي التزاعي أبو عبيد (توفي سنة مائتین وأربع وعشرین هجریة) من کبار العلماء في ا حدیث 
والأدب والفقب من كتبه: المذكر والمؤنث» والمقصور والممدود ف القراءات» وأدب القاضي؛ وفضائل القرآن 3 وغیرها. 
انظر الزركلي: ((الأعلام)) ج195/6. 

۰- البيتان من الرجزء وهما بلا نسبة في العقد الفريد ج ۰۱۱۹/4 وقد جاء! مصدرين بقوله: وقال أعرابي: 


یا عامل الخير رزقت الحنة اکس بنیاتی وأمهنّه 
وکن لنا من الزمان جُلّه ‏ واردد علینا إن إن إته 
آقسمت بالله لتفعلته 


(یلاحظ الاختلاف في الرواية بین العقد الفرید ورواية السخاوي). 

۱- الشاهد من بحر الکامل ولم ینسبه أحد لقائلی وهو في أمالي ابن الشجري ج ۰۳۰۸/۱ وشرح الفصل ج ۰۱۲۰/۲ 
والتهذيب الوسيط في التحو ص 55 بتحقیق الد کتور فخر صالح قدارة. 

۲- الشاهد من الرجزہ لم أعثر له على قائل فيما اطلعت عليه من مصادر. 


۱۹۰ 


وان کان يحتمل ما قال الآخرون: ویروی والوجه منها لم یبن . 
وكذلك قول عبد الله بن قيس الرقیات: 

۲ إن لله در قوم پُریدونك بالتقص والشَّقَاءُ شتفاء 
يجوز أن تكون معنی نعم كأنه قال نعم لله در قوم وهي كلمة معناها التعجب 


ويجوز إن على إرادة الضمير » كأنه قال : إنه لله در قومء إغا قال : إن لله در قوم بالرفعء 
أن العادة جرت في الکلام قولهم : لله درك وقل لهم إن لله دره بالنصبء وتاتي آن 
الفتوحة ععنی لعل قال الله عز وجل: وما يُشعركم انها إذا جاءت لا یومنون ې“ 
في قراءة الفتح أي لعلها قال ا خلیل : هي بمنزلة قول العرب ايت السوق آنك تشتر 
لنا شیتاً " أي لعلك ویشهد لقول الخليل قول الشاعر: 


۶- قلت لشیبان: ادن من لقائه ‏ أنا نغدي القوم من شوائه 


۳ - الشاهد من بحر افیف وهو بلا نسبة في الابضاح في شرح الفصل ج۲۰۹/۱ بتحقیق د. موسی العليلي. ولم أعثر 

عليه فیما اطلعت عليه من الصادر الأخرى . جاعت رواية هذا البیت في ((الایضاح)) لابن ال حاجب: 

ان لله در قوم یُزیدونکم ‏ بالبیض والشقاء شقاء 
فان كانت (إنْ) هنا معنی (نعم) فهي ينبغي أن تکون مرفوعة لأن (إن) حسب تفسير السخاوي بمعنى (نعم) فلا تعمل 
في (در) النصب بل هي مرفوعة على الابتداء. 

(۱) یقصد بذلك أن تکون (إن) عاملة وفیها ضمير مستتر تقدیره (هو) في محل نصب اسمهاء وتکون الجملة الاسمية (لله 
در) في محل رفع خبر (إن). 

(۲) سورة الأنعام آية رقم ۱۰۹ 

(۳) الهمع ((حكايات غير منسوبة)) ۱۵4/۲ بتحقيق د. عبد العال سالم مکرم. وموضع الشاهد في هذا القول: أن 
الفتوحة جاءت معتى لعل . 

6 - البیتان من الرجزء وهما لأبي النجم العجلي في سيبويه والشنتمري ج 3۰/۱ 4 والإنصاف ۳۱۱ والخزانة ۰0۹۱/۳ 
ج/۲۸۷ والقصور والمدود للقالي ۱ والعاني الکبیر ۳۱۲ وبلا نسبة في اللامات ۰۱6٩‏ ومجالس ثعلب ٠٠٤‏ . 
وقد جاء البیت الثاني برواية (کما) مکان (آنا) و کذلك برواية (الناس) مکان (القوم). 
ومعنی البیت: یقول هذا لابنه» يأمره باتباع ظليم من التعام وأن يدنو منه لعلّه يصيده؛ فیطعم القوم منه بعد شیّه وقال 
سیبویه: والشاهد فيه في (کما نغي) برواية (كما) مکان (أنا) أي وقوع الفعل بعد (کما) التي هي كاف = 


۹۱ 


أي لعلناء وقول الآخر: 
۵ - هل انتم عائجون بنا لانا نری العرصات أو اثر الخيام 
وما حكاه الکسائی عن العرب: ما آدري أنه صاحبها أي عله صاحبهاء قال آبو 


علي : ویدل على صحة ذلك وجودته ف ا معنى مجيء لعل في التنزيل بعد العلم قال 
الله عز وجل: # وما يدريك لعله یزکی 7#" وقال امرژ القیس: 


-٦‏ عوجا علی الطلل المحيل لأثنا نبکی الدیار کما بکی ابن حَدَام 
أي لعلناء وابن حذام رجل ذکر الدیار قبل امری القیس» وبکی عليهاء وروی ابن 
حزام وابن حمام؛ وتميم وفیس یبدلون همزة أن عينا وهي العنعنة قال ڈو الرمة: 


= التشبیه الوصولة بماء وبذلك هیثت لوقوع الفعل بعدهاء كما فعل برماء ومن النحويين من یجعلها منزلة (كي) یجیز 
النصب بهاء وهو مذهب الکوفیین. 

۵ - الشاهد من بحر الوافر» وهو للفرزدق في دیوانه ج ۰۲۹۰/۲ وشرح شواهد الشافية ص 416 واللامات ۰۱6۷ والخزانة 
ج>/۳۹ والسمط ۰۷۵۸ وهو لجرير في ملحق دیوانه ص ۰۱۰۳۹ واللسان (انن) ج۰۱۷۲/۱۲ وهو بلا نسبة في الاتصاف 
٤ء‏ وشرح التصریح ج ۰۱۹۲/۱ والەحزانة ج ۳۹۹/6 واللسان (ل .غ.ن.) وجاء على الرواية الآتية: 

قفا يا صاحبي با لا ترى العْرّصّات أو نز ایام 
وهو في النقائض ص ۱۰۰6 وجاء على الرواية الآتية: ۱ 

ألستم عائجين بنا لعتا نرى العرصات أو أثر الخيام 
والبيت مطلع قصيدة للفرزدق يدح فيها هشام بن عبد الملك. 

(۱) سورة عبس آية رقم ۰۳ عبس وتولى أن جاءه الأعمى؛ وما يدريك لعله يزكى 4. 

۲ - الشاهد من بحر الکامل» وهو لامری القیس في دیوانه ص ٤ء‏ والدرر ج ۱۱۱/۱ والحيوان ۱8۰/۲ والمؤتلف 
وا ختلف ص ۰۱۵۵ والفزانة ج ۲۳4/۲ وبلا نسبة في الهمع ج۱۳4/۱. 


14۲ 


۷ - أعن تغنّت على ساق مطوقة ورقاء تدعو هریلا فوق أعواد 
ویقولون: علمته عر عبد الله قائم» وأشهد عر“ محمداً رسول الله. 


|فصل : : لكن: هي للاستدراك توسّطها بين كلامين متغایرین نفیا وإيجاباء 
فتستدرك بها النفی بالایجاب والایجای بالنفی. وذلك قولك : ما جاءنی زید لکن 


ش : معنی الاستداراك أن يحضي الکلام على وجهه فتتمه ثم تستدرك فتأتي 
بجملة مستأنفة مخالفة لا سبق فهو من قولهم استدرك ما فاته وتدارکه وذلك نحو 
قولك : ما جاءني زید لکن عمرا جاءني» لا نفیت مجیء زید خشیت أن ین الخاطب 
مشاركة عمرو لزید في نفي ا جيء فاستدرکت ذلك بلکن» وبیّنت بها أن عمراً قد 
خالف شأنه شأن زيد وكذلك إذا أوجبت المجيء لزيد فقلت جاءني زيد لکن عمراً لم 
یجیء شأنه شأن زید» لما خشیت توهم ا خاطب مجيء عمرو استدركت ذلك بلكن 


[إفصل: | والتغایر في العنی بنزلته في اللفظ كقولك فارقني زید لکن عمرا 
حاضر؛ وجاء‌ني زيد لکن عمرا غائب» وقوله عز وعلا: ولو أراكهم كثيرا لفشلتم 
ولتنازعتم في الامر ولکن الله سَلم 4 على معني النفي وتضمن ما اراکهم کثیرا. 
ش: يقول : آنك إذا لم تجد التغایر في الكلامين» تأتي بوسطهما لك لفظا 
۷- الشاهد من بحر البسیط وهو لذي الرمة 5 دیوانه ص ۰۷ وشرح شواهد الشافية ص {YY‏ والسيوطي ۰۱:۹ 
والخزانة ج ۳۱6/4 ٤٥‏ والعتل ٥ء‏ وشرح الفصل ۷۹/۸ 9۹ ۰۱/۱۰2 واخصائص ج۰۱۳/۲ ومجالس 
تعلب ۱۰۱ ویروی الشاهد أأن.... واللسان (رسم) ومعجم مقاییس اللغة ۳۹۳/۲ والمتع في التصریف ج۱۳/۱٩‏ 
بتحقیو فخر الدین قباوة. 


(۱) سقطت كلمة (فصل) من (ل). 
(۲) سورة الأنفال آیة رقم 4۳. 


۱۹۳ 


ووجدته في العنی» فان ذلك منزلة وجوده في اللفظ؛ لأن الغرض التغایر وقد حصل 
حقيقة وذلك أن قولك فارقني بنزلة قولك لم يحضر فصار قولك فارقني زید لكن 
عمرا حاضر بنزلة لم يحضرني زید لکن" عمرا غائب بنزلة قولك: لکن عمراً لم 
يجيء» وکذلك قوله عز وجل: ٭ ولو آراکهم... لفشلتم #منزلة قوله عز وجل : ما 
آراکهم کثیرا 4 ء لو قال ذلك ولکن الله سلم. 


افصل: ] وتخفف فيبطل عملها كما يبطل عمل إن وأن» وتقع في حروف 
العطف على ما سيجىء بيانها إن شاء الله. 


ش: تخفف (لكن) لثقل التضعيف فيبطل عملها لزوال اللفظ الذي به 
شابهت الفعل ومعناها إذا حُقُفتء وإذا شُدّدت سواء وتخالف إن إذا خففتها في آنها 
لا تعمل مخففة وقد أعملت إن كما سبق: قال أبو علي: لا أعلم أحداً حكى التخفيف 
والنصب في (لكن) فتشبه (إن) بکون النصب, إغا لم يجىء في هذا ا حرف مخفقاً 
ليكون دلالة على أن الأصل في هذه الحروف ألا تعمل إذا حففت» قال : ألا ترى أن 
إذا خففت دخلت على الأفعال وفي دخولها على الأفعال دلالة على اخراجها عن 
الإعمال فأما (فلو أنك في يوم الرخاء سألتني)" فهو قليل وقياسه قياس من أعملها 
وهي مخففة في المظهر» وإن كان ذلك في المضمر أقبح وكونها من حروف العطف يأتي 
إن شاء الله عر وجل. 

[فصل: | كأن: هي للتشبیه ژکبت الكاف مع أن كما ژکبت مع ذا وأی في 
كذاء وکأی» وأصل قولك: كأن زيداً كالأسد فلما قدمت الكاف» فتحت لھا الهمزة 
لفظاً والمعنى على الكسرء والفصل بينه وبين الأصل أنك ههنا بان كلامك على 
التشبيه من أول الأمر وثم بعد مضي صدره على الإثبات . 


۰۱4۸ انظر الشاهد‎ )١ 


4٤ 


شض: كأن معناها التشبیه فقولك : كأن زيداً الأسد بمعنى شبهت زیدا بالأسد 
ویدل على ذلك قول النابغة : 


و 


۸- کانه خارجا من جنب صفحته سفود شرب نسوه عند مفتأد 
أي كأن الدری خارجا من جنب صفحة الکلب لأنه قال قبله : 
شك الفريصّة بالدری فأنفذها شکل المبيطر اذ يشفى من العضّد 


فأعمل كأنه في ا حال والتقدیر: آشبهه في حال خروجه فلولا أن هذا هو العنی 
لم يكن عاملاً في ا حال. وقالوا: الأصل: إن زيداً كالأسد ثم رکبت الکاف التي 
للتشبیه مع إن الکسورةه وجُعلا حرفا واحداء وفتحت الهمزة لتقوي الترکیب بتغییر 
ا حرف عما کان عليه في حال الافراد؛ ولأن الکاف لا تدخل لا على الفرد. فراعوا 
ذلك لفظاً وان كان العنی على الکسر كما قالوا: الضارب زیدا عمرو لا كانت لا 
تدخل على الفعل دخولها على الأسم لفظاً وهو في ا حقیقة فعل» فصار الکلام في 
الترکیب معنی لم يكن فی الاصل؛ لأنك في الترکیب ابتدأت الکلام بکاف التشبيه 
فبنیت الکلام على التشبیه من آول الامر في الأصل ابتدأت الکلام خالیا عن 
التشبيه ثم أتيت به فیما بعدء وذکر بعض النحاة أن كأن قد تکون شکاء وذلك في نحو 
قولك: كأن زیدا یذھب: قال فهذا شك؛ لأنك لا تشبه بالفعل» وقال بعضهم !۱ نها 


۸- الشاهد من بحر البسیط وهو للتابغة الذبياني فی دیوانه ص ۱۱ء وا حصائص ج ۰۲۷۹/۲ وأمالی ابن الشجري 
ج ۰۱۰۹/۱ ج۲۷۷/۲ واللسان (فأد) ج ۰۳4۰/4 وا خزانة ۰6۲۱/۱ ومقاییس اللغة ج۸۲/۳۲ والرتجل ۲۰۲وکتاب 
الجمل فی النحو تصنیف الیل بن أحمد ص ۷ والشاهد من قصيدة مطلعها: 

یا دار مية بالعلیاء فالسند آقوت وطال علیها سالف الأبد 
وقبل بيت الشاهد قوله: 

شك الفريصة بالدری فأنفذها ‏ شكل البیطر إذ يشفى من العضد 
وجاء في الدیوان (طعن) في موضع (شکل)؛ وسفود: حديدة يُشوى علیها اللحم» المفتأد: موضع النار أي أن قرن الثور 
یخرج کالسفود ونسي ليستوي ويحمر. 


۱۹۵ 


تکون تشبيهاً شکا وواجبة فالتشبیه إذا کان خبرها اسما جامداً کقولك : كأن 
زیدا"کالأست والشك إذا کان خبرها مشتقاً کقولك: كأن زيداً قائ والواجب 


کقولك : كأن زیدا قد جاء وهذا وان لم یذ کره البصریون التقدمون فهو صحيح» وقال 
أبو علي: ادا قلت كأنك بزید قد جاء فالكاف والباء زائدتان والتقدیر: كأن زیدا قد 
جاء والذي قاله لا يستقيم؛ لأنهم قالوا في هذا العنی: كأني بزيد وقد جاء وقد تأتي 
كأن ويراد بها سرعة ذهاب الشيء وتغيره وانقلابه فمن ذلك قوله عز وجل: 9 كأنّهم 
وم يَرونَها لم يليوا الا ساعة من نهار 4 وقول امرئ القيس: 


5- كأنِي لم رکب جوادا ول اَل لخيلي كري کرة بعد ٳجقال 
وقول الآخر: 
۷۰- قَلَمّا تَقَرَقنا كأنى وَمَالِکاً لطول اجتماع لم تبت لَيلة مَعَا 


(۱) سقطت الألف من (زيداً) في (ل). 

(۲) سورة الأحقاف آية رقم ۳۵ ۴ كأنهم يوم يرون ما يوعدون لم يلبثوا إلا ساعة من نهار ». 
ويلاحظ في هذه الآية ‏ كأنهم يوم يرون » ولیس (كأنهم يوم يرونها) وقد سقطت (ما يوعدون) من (ل). 

98 - الشاهد من بحر الطويل» وهو لامرئ القيس في ديوانه ص ۱۲۷ طبعة دار الكتب العلمية» بيروت» وقد جاء البيت 
على الرواية الآتية: 

کائی نَم آرکب جواداً لدج ولم أتبطن كاعباً دات خلخال, 
وكري: تقدمي» اهجمي وإجفال: نفور وشرود. 

۰ - الشاهد من بحر الطوبلء وهو لمتمم بن نويرة في ديوانه ص ۱۱۲ والدرر ج ۲۱/۲ والأغاني 01۳۸/۱ وأمالي 
اليزيدي ص ۲۱ وأمالي ابن الشجري ج۲۷۱/۲ والشعر والشعراء ج ۳۳۸/۱ والكامل ج٢/٦۲۹‏ وشرح المفضليات 
٤ء‏ والأزهية ۹ء وهو بلا نسبة في الهمع ۳۲/۲ واللسان (لوم) ج7١/40»‏ وشرح التصريح ج4۸/۲؛ والسيوطي 
۲ والأشموني ج ۰۲۱۸/۲ وأدب الكاتب ۱۹ والاقتضاب ۳۸۷ والعاني الكبير ص ۰۱۲۰۸ وشرح الحواليقي ص 
٥‏ والشاهد يرثى به الشاعر آخاه مالكاء وكان خالد بن الوليد قتله في الردق وقبله: 

وکا كندماني ية حقبة من الدهر حتى قيل لن یتصدعا 
وندمانا جدعة هما: مالك وعقیل ويقال: إنهما نادماه أربعين سنةء ولهما حديث مشهور وفيهما يقول أبو خراش: 
ألم تعلمي أن قد تفرق قبلنا خلیلا صفاء مالك وعقیل 
والشاهد فيه مجي كأن لتفيد سرعة ذهاب الشيء وتغیّرہ وانقلابه. وأيضاً مجيء (اللام) في (لطول اجتماع) بمعنى مع 
أي مع طول اجتماع. وجاء في بعض مصادر الشاهد (لطول عهد) في موضع (لطول اجتماع). 


۱۹۹ 


107١‏ کا ن لم یکونوا حمى تی 
وقوله: 
۲- کان لم یکن بين احجون إلى الصا انیس ولم يَسْمُر بمكة سَامر 
وفي کلام اشسن: 5 كأنك بالدنيا 0 تكن وكأنك با بالآخرة ولم ود . وقال 0 
بالدنيا ۳ تکن وقال أبو علي: أيضاً یجوز ز أن تکون الکاف ۰ ان والباء بمعنی في 
وهي الخبر ولم تكن في تقدیر الحال» والواو مقدّرق وجوز أيضاً أن تكون الكاف اسمهاء 
ولم يكن الخبرء وهي كان التامّة وبالدنيا متعلق بهاء والتقدیر: كأنك لم تكن في الدنياء 
وقد تکون كأن للتنبّه للشىء کقولك : كأنك تعرف زيداء ومن ذلك قول الله عز وجل: 
# ويكأن الله يبسط الرزق لمن يشاء من عباده ويقدر 4: قال سيبويه: قال المفسرون: 
ويكأن الله معناه ألم يرواء قال الیل : أي مفصولة لأن القوم نبّهوا فانتبهواء فقالوا وي 


۱ - الشاهد صدر بيت من بحر ا متقارب؛ وهو للخنساء في دیوانها ص ٤٦ء‏ وفي السیوطی ۸۸ والقصور والمدود للقالي 
۶ والکامل ج۰۲۸۷/۲ والقاعر ۸٩‏ والفاضل ص ٤٦ء‏ وأمالى ابن الشجري ج۲4۱/۱ والستقصي ج۰۲۰۷/۲ 
والسلسل ۲ والصاحبي ۳ وتام الییت : 

إا الاس إذ ذال من عَوّب را 

۲" - الشاهد من ب بحر الطویل؛ وهو لضاض بن عمرو الجرهمي» في قطر الندی وبل الصدی ٹ ش ٩۱‏ ص ۲۲۱ بتحقیق 
محمد محيي الدین عبد احمید وقد قاله حين أجلتهم خزاعة عن مكة. وهو للحارث بن الجرهمي في اللسان (حجن )؛ 
وجاء فيه بعده: 

بل نحن كنا أهلها فأبادنا صروف الليالي وا جدود العواثر 

(۱) الحسنء هو الحسن البصريء انظر: السيوطي ( الأشباه والنظائر))» ج ۰۲۱۳/۳ بعنوان: عود الضمیر في تكن في قول 
الحسن البصري (كأنك بالدنيا لم تكن). 

(۲) سورة القصص آیة رقم ۸۲. 


۱۹۷ 


كأن الأمر هذاء وأنشد سیبویه قول زید بن عمرو: 
۲۳- سالتاني الطلاق أن رأتاني قل مالي » قد جنتمّاني بنکر 
وكذلك یقول الكسائي. 
[فصل: | وتخفف فيبطل عملهاء قال : 
٤‏ ونخر مُشرق اللون کن تدیاه حتان 
ومنهم من یعملها قال : 
کان وریدیه رشَاءٗ لب " 


۷۳- البیتان من البحر الخفيف» وهما لزید بن عمرو بن تفیل في سیبویه والشنتمري ج ۰۱۵۵/۲ والدرر ج۱۳۹/۲ء 
والخزانة ج۳/٥۹۷-۹ء‏ ولنبیه بن ا حاج في الأغاني 03۹۵/۱۹ وابن السيراني 46۲ ولسعید بن زيد في السيوطي 
٦وکل‏ منهما على انفراد للمذ کورین من الشعراء و بلا نسبة في سیبویه ج۱۷۰/۲ء والأشموني ج۱۹۹/۳ء وذيل 
السمط ۱۰۳ والهمع ج۰۱۰۳/۲ واللسان (ویا) ج ۳۸۱/۲۰ وشرح الفصل ج۰۷۲/4 وشرح شواهد الشافية ۳۳۹ 
والصاحبي ۰۱8۷ ومجالس ثعلب ۳۸۹ واخصائص ج ۰4۱/۳ ۰.۱3۹ ومعاني القرآن ج ۱۳۱۲/۲ واحتسب ج۱۵۵/۲) 
وشرح السيرافي ۲۳6/۱ والأصول ج۰۱۹۱/۱ ج۷۲۹/۲ واخصص ح١٤٠/٤‏ والأزهية 1۸. وسالتاني: يعني 
زوجتیه اللتین ذکرهما في بيت قبله وهو : 

تلك عرساي تنطقان على العمد إلى الیوم قول زور وهتر 
والنشب: المال. والشاهد فيه (ویکان) فهي عند ا خلیل وسیبویه مركبة من (وي) للتنبيه» و(کان) للتشبيه ومعناها الم 
كما ذکر الفسرون؛ وسال : مخففة سأل بإبدال الهمزرة آلقً وهي لغة في سأل أي سال ولذلك یقولون: سل ما بدا لك. 
والُکر بالضم المنكر. 

6 ۷- الشاهد من بحر الهزجء وهو بلا نسبة في سیبویه والشنتمري ج۰۲۸۱/۱ والاتصاف ۰۱۱۳ والتصف ج ۰۱۲۸/۳ 
وأمالي ابن الشجري ۰۲۳۷/۱ ج۰۲۳/۲ وروايته: كأن ثدييه حقان"وابن عقيل ج ۰۳۹۱/۱ والفصل ۰۱۳۳ وا حزانة 
ج ٠۳١۸/٤‏ والهمع ج۰۱۳/۱ وشرح التصریح ج۲۳4/۱ والعيتي ج۰۳۰۵/۲ والدرر ج۰۱۲۱/۱وشرح شذور الذهب 
٥ء‏ والأشموتي ج۲۹۳/۱ء وشرح الفصل ج۸۲/۸ والسیرانی ج 3/۳ والأصول ج۱/٦۱۸ء‏ واللسان (نن) 
ج ۷/۱۹ ۱۷۲ وأوضح السالك ش١٥۱۔‏ 

(۱) انظر الشاهد ۱۵۱. 


۱۹۸ 


۵- کان ظبية تعطو إلى وارق السّلم ؛ ثلائة أؤجه: الرفع والنصب وا جر 
على زيادة إن. ۱ 
ش: خففت كأن للعلة التى خففت لها إن وهی استثقال التضعیف: فإذا 


خففت جاز إبطال عملها وإعمالهاء وینشد قول اليشكري: 
یوم توافینا بوجه مقسم کان ظبية تعطو إلى وَارق السلم" 


برفع ظبية ونصبها وخفضهاء فمن رفع احتمل أن یکون أبطل عملها لا حففھاء 
فیکون على الابتداء واخبر محذوف. ویجوز أن یکون رفع على إضمار المبتدأ أي كأنها 
ظبية فحذف المبتدأ الذي دخلت عليه كأن» ومن نصب أعملها مخففةء ويُروى كأن 
ظبية باخفض» كأنه قال : كظبية تعطو إلى وارق السّلم» وناضر السَّلمء وذلك غريب نا 
تزاد أن بعد لما. كقول زهير: 


۵ - الشاهد عجز بيت من بحر الطويل» وقد اختلف في قائله واضطربت نسبته عند الرواة» فمنهم من نسبه لباعث بن 
صرع اليشكري» ومنهم من نسبه لأرقم بن علباء اليشكري» ولكعب بن أرقم ولزيد بن أرقم» ولراشد بن شهاب وبهذه 
الدسب ا ختلفة ورد في سیویه والشنتمري ج۰۲۸۱/۱ ۰4۸۱ وابن السیرافی ۲۳۷۲ء وأمالي السهلي ۰۱۱۹ وشذور الذهب 
٤‏ والفصل ۰۱36 والسيوطي 4۱ والأصمعيات ۱۵۷ واللسان (قسم) ج ۳۸۲/۱۵ والأشموني ج۲۹۳/۱ والدرر 
ج۱ والهمع ۰۱8۳/۱ والحزانه ج 355/4 والعینی ج٢/۴۰۱ء‏ ج٤‏ /٣٤۳۸؛‏ وشرح التصریج ج ۰۲۳۹/۱ وشرح 
الفصل ج۸۳/۸, وا حتسب ج۳۰۸/۱ء والکامل ج۰۰/۱؛ والاصول ج۰۱۸/۱والاتصاف ۱۱۳ والتصف ج ۱۲۸/۲ 
والسمط ۸۳۹ وصدره: 

ويوما توافينا بوجه مقسم . 
وجاء في (ل) (ويوم) في موضع (ويوما) ء والشاهد فيه ""كأن ظبية'' فمنهم من يعملها فینصب ظبية؛ ومنهم من يبطلها 
فيرفع ظبية. 
(۱) انظر الشاهده۱۷. 


۱۹۹ 


۸٦‏ ولمَا أن تفرّق آل يى جرت بيني» وبینهم ظباء 

وَصّدر مُشرق التحر ‏ کأن قدیاه حقان" 

ويروى ثدياه وئدییه » فالرفع على إبطال العمل لا ُففت ولا یحسن فيه الضمیر 
كما حسّن في البيت قبله؛ لأنك لا تحتاج إليه؛ لأن الجملة قد تمت بعد كأن» وهي 
المبتدأ ابر وليس كذلك ظبية تعطو؛ لأنك إن جعلت تعطو خبرا عن ظبية لم يكن 
لذلك فائدق ولم يرد أن يخبرك أن ظبية تعطو إلى وارق السلم» ولغا أراد شبيه المرأة 
ظبية تفعل ذلك» وظبية وما بعده بعض جملة. وثدياه حقان جملة تام ومن نصب 
أعملها مخففة» وأنشد سيبويه: 

کان وريديه رشاء خلب" بالنصب على إعمال كأن بعد التخفيف ويُروى 
(وريداه) على ترك الاعمال الب واخلب بضم اللام وإسكانها الليف» والخلبة 
الليفة. ۱ 


[فصل: ] ليت: هي للتمني كقوله تعالى يا ليتنا نرد 4 ويجوز عند الفرّاء 
أن تجري مجرى آأنمنی» فيقال: لیت زيدا قائما كما يُقال أتمنى زیدا قاثماه والكسائي 
يجيز ذلك على إضمار کان والذي غرهما" منها قول الشاعر: 


-٦‏ الشاهد من بحر الوافرء وهو لزهير بن أبي سلمى في ديوانه ص ١۱ء‏ شرح وضبط وتقدم علي فاعور والشاهد من 
قصيدة مطلعها: 
عفا من آل فاطمة الجواء ‏ فمن فالقوادم فاحساء 
وجاء فيه (فلما أن تحمل ) بدل (ولا أن تفرق). المعنى : لا ارتحل آل ليلى سنحت ظباء فتشاءمت بها. 
(۱) انظر الشاهد ۱۷. 
(۲) انظر الشاهد ۰۱۵۱ 
(۳) سورة الأنعام آية رقم ۲۷ فقالوا يا لتنا رد ولا نکذب بایات ریا 4. 
(4) أي الفراء والكسائي . 


۷ - يا لیت یام الصّبا رو اجعا, وقد ذکرت ما هو عليه عند البصریین 


ش : ليت معناها التمني وارادة( الشيء وشهوته سواء كان ما يصح کونه أو 
تنم فالذي لا جتنم کونه نحو: لیت زیدا يأتينا وليته يكلّمناء وليته منطلق والمتنع نحو 
قولك : 


۷۸- ألا لیت الشّباب يود یوما فأخبره بما فعل الشیب 


و کقوله عز وجل فیما حکاه عن أصحاب النار: یا لیتنا نرد 4 وأجاز الفراء 
ليت زيداً قائماً بنصب خبر ليت» ويجريه مجرى انی زيداً قائماء وأجاز ذلك الكسائي 
على أنه خر کان والتقدیر عندہ: .- ر ولیس في و (يا ليت أيام الصبا 


۷ - الشاهد من الرجزء وهو من الأبيات التي لم يعرف قائلها على وجه التحديد؛ فهو في الوشح للعجاج ص ۳4۰» ولیس 
في ديوانه» وهو لرژبة في شرح الفصل ج/٤١٠‏ وليس في ديوانه؛ وهو بلا نسبة في سيبويه والشنتمري ج١/585)‏ وشرح 
الفصل ۸4/۸ والفصل ص 217 ۰۱16 والأشموني ج۲۷۰/۱ ولمع الأدلة ص ۸۲ والدرر ج۱۱۲/۱) والهمع 
۱۳6/۱ والخزانة ج۲۹۰/4 والسيوطي ۲۳۰ والتمام ۰۱5۸ والسيراني ج۹/۳ء والأصول ج۱۸۸/۱ واللسان 
(لیت) . وقد ذکره السيوطي نقلاً عن الجمحي أنه للعجاج في طبقات الشعراء ص ٦٦‏ قال وهي لغة لهم سمعت آبا 
عون الحرمازي یقول: ليت أباك منطلقاء وليت زيداً قاعدا فأحبرني‌اي (أبو عون) أو بلغني أن منشأه بلاد العجاج » 
فأخذها عنهم. وجاء بعده في الفصل؛ ص ۲۸: 

إذ کت فی رادي الحقیق رات 

(۱) جاعت هکذ! في () (ودادة). ۱ 

۸- الشاهد من بحر الوافر وهو لأبي العتاهية في دیوانه ص ۲۳ والتاج (لیت)ء والبیان والتبیین ج۸۲/۳ وهو محمد 
ابن عبد اللك الزیات في کتاب الفاضل ج۷/ء ودیوان العاني ج ۱۵۵/۲ والوحشیات ۲۸۷ وقبله: 

بکیت على الشباب بدمع عيني فلم يغن البسکاء ولا النحیب 
فيا أسقاً آسفت على شباب ‏ نعاه الشیب والرأس الخضيبً 
عریت من الشباب وکان غّاً ‏ کما یعری من الورق القضیبُ 
ویروی (ما صنع) في موضع (ما فعل). 
) ۲) سورة الأنعام آية رقم ۲۷ء #فقالوا يا ليتنا نرد ولا نکذب بآيات ربنا 4۔ 
(۳) انظر الشاهد ۱۷۷۔ 


مضمر وقد تقدم وقد قال آبو عبيدة في الذي ذهب إليه الفراء: إته لغة عُكل» ینصبون 
خبر ليت» وأنشد على ذلك قول النمر: 


- آلا(۱) ليتبي حجرا بواد َم وليت مى ي لم تلدني. 


[فصل : | وتقول لیت أن زیدا خارج» وتسکت كما تسکت على ظننت أن 


زیدا خارج . 


شس : تقول إن أن وما عملت فيه تسد مسد خبر ليت " كما سد مسد الفعول 
الثاني في قولك: حسبت أن زيداً منطلق» وظننت أن زيداً خارج» والقياس لا يحذف 
خبر لیت ولعل" لان ا حرف ما يجيء لمعنى في غيره» والتمنی وقوع الخروج» فإذا 
حذفت الخبر كان مجيء لیت ولعل" خالياً عن العنی الذي جاءا له» ولكن قد جاء 
عنهم ليت أن زيداً حارج وذلك لأن أن وما عملت فيه سدّت مسد الخبرء فهو بمثابة 
الملفوظ به» والتقدير: ليت خروج زيد واقع قال الشاعر: 


7 2 0 رم رگ 8 و / 7 ۳ 4 ۲ سم َ‫ 
۰- فبالیت اني يوم القی منيتي فيكون بتلك الارض وقت حمامي 


(۱) سقطت (یا) قبل ليتني في (ل). 

۹- اشام بسر او عر بلاس في در ۰ والهمع ج 45/7 . وجاء برواية (أقام) بدل (أصم). 

(۲) يتحدث السخاوي هنا عن وقوع أن واسمها وخبرها بعد ليت في مثل ليت أن زيداً خارج» فیزعم آن (آن) واسمھا 
وخبرها جميعاً سدات مسد خبر (ليت)ء وهذا خحطأ لآ ليت هنا لیس لها اسمء وكان في موضع ساب قد زعم آن ([ت) 
واسمها وخبرها قد سدّت مسد اسم ليت وخبرهاء كما أن (أن) واسمها وخبرها تسد مسد مفعولي ظن في نحو: حسبت 
أن الامتحان سھل, وهو الآن يزعم آن (آن) وما بعدھا تسد مس المفعول الثاني لظن وهو مخطى في ذلك اللهم الا إذا 
كان الناسح هو الذي أوقع هذا الخلط ۔ والصحيح أن الصدر المؤول من أن وما بعدها في محل نصب اسم لیت» ويكون 
عند ذلك الخبر مقدراه فحین تقول : ليت أن زيداً خارج التقدير: : ليت خروج زيدء أي ليت خروج زید حاصل . . ما في 
مثل حسبت أن زيداً خارج» فان النحاة يقولون: إن (أن) وما بعدها سدّت مسد مفعولي حسب والأقرب إلى النطق آن 
الصدر المؤول من أن وما بعدها في محل نصب مفعول به ول فحسب» والمفعول الثاني مقدر (حاصل)ء نحو حسبت أن 
زيداً خارج» أي حسبت خروج زيد فيكون المفعول الثاني ( (حاصلً)ء أو (واقعاً) . 

۰- الشاهد من بحر الطویل لم أعثر له على قائل فيما اطلعت عليه من مصادر. 


۳۰۲ 


۰۱[- كأني بهم یوما وا کنر قیلهم 
وقال ا حخطہئة: 
۲- ندمت على لسان کان متي فلیت بانه في جوف ۶ عکم 


ُفصل: | لعل هي لتوقع مرج أو مخوف» وقوله عز وجل": لعل" الساعة 
قريب 4ء و لعلکم تفلحون 4" ترج (للعبادة)"» وکذلك قوله عز وجل: ۶ لعله 
يتذكر أو يخشى 6 معناه اذهبا آنتما على رجائکما ذلك من فرعون» وقد لح فیها 
معنی التمتّي من قرأ فأطلع'" بالنصب وهي في حرف عاصم. . 

ش٠‏ لعل معناه التوقم» فهو انتظار وقوع الشي» يُقال: توقعت الشيء 
واستوقعته» ولغا يصح ذلك من الجاهل بأمر الشي» فآما علام الغیوب سبحانه» فلا 
يجوز ذلك عليه ولکنها في کلامه عز وجل على معنی ترجي العبادء کقوله عز وجل: 


لا یت آنا حين يا لَيْتَ لا تخني 


۱- لم آعثر له على قائل فیما اطلعت عليه من مصادن وهو من بحر الطویل؛ ویلاحظ في هذا الشاهد أن (آن) 
استکملت اسمها (نا) ولم تستکمل خبرها. وهو مقدر تقدیره (حاصل) أو (واقع). 

۲- الشاهد من بحر الوافی وهو للحطيثة في دیوانه ص ٦٦‏ ونوادر أبي زيد ص ۴۴ واللسان (عکم) ج ۱۲۱۰/۱5 (لسن) 
ج۷ والەحزانة ج ۱۳۷/۲ وهو بلا تسبة في التكملة ۰۱۸۷ وانخصص ج ۲۱/۱۷ وشرح الفضلیات ۸۲. والعکم: 
النّمط : تجعله المرأةكالوعاء تدخر فيه متاعها. یلاحظ أن هذا الشاهد قد دخلت فيه الباء الزائدة على (أن) ودخولها شاذ 
في هذا الوضع. 

(۱) سورة الشوری أية رقم ۱۷ لاوما يدريك لعل الساعة قريب 4. 

(۲) سورة آل عمران آية رقم ۵۱۳۲۰ 25٠١‏ سورة المائدة آية رقم ٥ء‏ ۰۱۰۰۰ وسورة الأعراف آية رقم ۹١ء‏ وسورة الأنفال 

ية رقم ٤٤ء‏ وسورة الحج آية رقم /الاء وسورة النور أیة رقم ۳۱. 

) في (ل) العباد. 

4) سورة طه آبة رقم ٤٤‏ فقولا له قولاً لعله يتذكر أو يخشى 4. 

.4 إشارة ا قوله تعالی في سورة غافر آية رقم ۳۷ لعلي أبلغ الاسپاب  أسباب السموات فاطلع إلى إله موسی‎ )٥ 

) سقطت من (ل)عبارة: لعل معناها الترجي والترجي هو الطمع في وقوع أمر ما. وجاءعت هذه العبارات في (ق). 


۲) 
) 
) 

٦) 


¥ 


#لعلكم تفلحون 2# و# لعله يتذكر أو يخشى 4 قال سيبويه: ''المعنی: اذهبا آنتما 

على رجائكما وطمعكما ومبلغكما من العلم !۱ ''ء وأما قول آبي الحسن”' : إنه اخبار من 

الله عز وجل عن قول هارون » قال : لأن الله تعا ی لما قال لهما فقولا له قولاً ليناء قال 
هارون لموسى لعله یتذ کر فلا يصح على الاعتبار وما يصنع في غيرها من الآيات» نحو 
#لعل الساعة قريب 4٦ء‏ وغير ذلك والقول ما قال سیبویه وأما من قال: المعنى 
فانظرا هل يتذكر أو يخشىء فهو تفسير لترجيهماء لا أن لعل معناه الاستفهام 
وكذلك من قال: المعنى كي يتذكر وقولهم: اعمل لعلك تأخذ أجراء أي كي تأخذ 
اجر إنما هو تقریب ف التفسير» > ويجوز فيه» وأما قول الله عز وجل فيما حكاه عن 

فرعون : (لعلي أبلغ الأسباب» أسباب السموات فاطلع إلى إله موسى 4 وهي رواية 

حفص عن ع وقرأ امم أيضاً ولل بزگی؛ آو يذ كر فتنفعه الذكرى ٩‏ 

العباس: هو كما تقول : لعل" زیدا یقدم فیکرمنی» فاغا ترجیت قدومه وقتیت آنه اذا 

قدم آکرمك. كما تقول : ما تأتيني فتحدثني» أي لو آتيتني تحدثني» قال : ومعناها 
مخالف لقراءة الرفع ؛ فمعنى الرفع لعلي أبلغ ولعلي أطلع» والثاني معناه: لعلي أبلغ وأنا 

ضامن متى بلغت . أي آن اطلع > قال : ومثل ذلك ليت زید] يأتيك فیکرمك بالرفع» 

(۱) انظر: سيبويه ((الكتاب)) ج۳۳۱/۱. وتتمة قوله: وليس لهما أكثر من ذا ما لم يعلما. 

(۲) هو أبو الحسن الأخفش. 

(۳) سورة الشوری آية رقم ۰۱۷ 

(4) سورة غافر الآيتان ۰۲۷۰۳۹ قال فرعون يا هامان» ابن لي صرحاً لعلي آبلغ الأسباب» أسباب السموات فاطلع إلى له 
موسی واني لأظنه كاذب وکذلك زيّن لفرعون سوء عمله وصّد عن السبيل؛ وما كيد فوعون إلا في تباب 4. 

(۰) حفص بن سليمان المغيرة الأسدي بالولاء أبو عم ويعرف بحفیص (توفي سنة مئة وثمانين هجرية) قاريء أهل 
الکوفت بزازه نزل بغداد, وجاور عکة وكان أعلم أصحاب عاصم بقراءته» وهو ابن امرأته وربیبته» ومن طريقه قراءة أهل 
الشرقء انظر: الزركلي: ( ا 
میب آهل الکوفگ ووفاتہ فیا کان ثقة یی ۳۹ ءات» وت ا حدیث: قیل: اسم أبيه عبید. وبهدلة اسم امہ 


انظر: الزركلي: ((الأعلام)): ج۲۹۸/۳. 
(۷) سورة عبس الایتان ٤٤۳‏ . 


(فتنفعه 4 عطف على قبله والتقدیر: لعلّه یزکی» ولعله یذ کر ولعله تنفعه الذ کری؛ 
ومن نصب فعلی اخواب. 
فصل : ] وقد آجاز الأخفش لعل أن زيداً قائم» قاسها على لیت» وقد جاء في 
8- لعَلكَ یوما أن تلم مَلَمّة عليك من اللائي يَدَعْنَكَ أجدّعا 
قياساً على عسى. 


شى: أجاز الأخفش ذلك لقرب معناها من معناها" وقاسها الشاعر على 
عسی؛ لأنها في معناها"» فأدخل أن على خبرهاء كما تقول: عساك يوماً أن تلم عليك 
ملمة. 


افصل: ۱ وفيها لغات: لعل وعل» وعن ون ولأن ولعن» ولغن» وعند أبي 
العباس أن أصلها عل زيدت علیها لام الابتداء. 


ج- 
¢ 


ش: ذهب جماعة من النحاة منهم آبو العباس أن أصلها عل واللام زائدة 


۲۳ - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لمتمم بن نويرة في دیوانه ص ۰۱۱٩‏ والسيوطي ۰۱۹۰ واللسان (علل) ۰۲/۱۳ 
والکامل ج۰۱۱4/۱ ۲٦٢‏ والخزانة ۰4۳۳/۲ وسمط اللالی ۸۷ واخصص ج۰۱۱۹/۱۳ وشواهد القنی 
للسيوطي ۱۹۲۰ء والفضلیات (الفضلية رقم ١۷‏ ص )۲٦٢‏ وهو لعنترة في شروح سقط الزند ص ٥۷٦۰ء‏ وبلا نسبة في 
القتضب ج۰۷4/۲ والفصل ۰۱16 وهو لمتمم بن نويرة في شرح الفصل ۸۱/۸ . والشاهد من قصيدة تقع في )١٥(‏ 
بيتاً يرئى فیها الشاعر آخاه مالکا الذي كان قد قتل فی حروب الرده ومطلعها: 

لعمري وما دهري بتأبين هالك 2 ولا جزع ما أصاب فأوجعا 
(۱) أي قرب معنى (لعل) من معتى (ليت). 
(۲) قاس (لعل) على (عسى) لأتها في معناها. 


۳۰۵ 


واستدلوا على ذلك باستعمالهم لها بغير (اللام()» قال جریر: 
۶- عل الهوی من بعید آن .0900 ام النجوم ومر القوم بالیس 


ما عن فهي لا قبل فيها أن بعنی لعل أبدلت الهمزة عيناً كما سبق ویجوز أن 
یکونوا أرادوا وأبدلوا اللام نو مناسبة النون اللام» وقد سبق مجيء أن بمعنى لعل" 
والکلام في قوله عز وجل: 2 آنها إذا جاعت لا يؤمنون 74 ويُقال: لأن بمعنى لعل 
قال الشاعر: 


۵- أرينى جوادا مات شزلاً لأنتى آری ما ترین أو بخیلاً مُخلّدًا 
ویروی لعلّني» وقالوا: لعن لعناء والأصل لعنناء قال الفرزدق : 
الستم عائجين بنا لعتا نری العرصات أو اثر ایام" 


(۱) سقطت آلف (اللام) في (ل). 
5- الشاهد من بحر البسيط» وھو ججحریر ف دیوانه ص۲۹۲ شرح وضبط ایلیا الحاوي» وهو پلا نسبة 5 شرح الفصل 
ج ۸۷/۸ وهو من قصيدة تقع 5 (۳۹) بیتاً ومطلعها: 
حتّی الهدلة من ذات الواعیس ‏ 2 فال تو أصبح قفرا غير مأئوس 
وأم النجوم: قصدها. یقول ""لعل الهوی یدنو إليه من طلوع النجوم وعبور الناس بالنیاق !! 
(۲) سورة الأنعام آيه رقم ۰۱۰۹ وما یشعرکم أنها إذا جاءت لا یژمنون 4. 
6- الشاهد من بحر الطويل» وهو في أوضح السالك ش ج ۸۸۳۲۳ وقد نسب كوم ال حاتم بن عبد الله بن سعد 
الحشرج 
الطائي» وی دیوان ا حماسة إلى حطائط ر بن آخي الأسود بن يعفر النهشلي» وهو حاتم الطائي في دیوانه ص ۸ ولعن بن 
آوس 5 ديواته ص ٤٦ء‏ وهو لخطائط بن بعفر 5 الشعر والشعراء ج 6۸/1 اد والمرزوقي ۳ ومجاز القرآن 
ج۱/ والسمط 24 وا حزانة ۱۹۰/۱ وهو خات 5 العيني ج/۶۹۹ وهو في اللسان (انن) ۱۷۹/۱۲ لخطائط 
أو دریدء وعن ن التوهري أنه لام وهو ي شعر معن بن اوس» وهو في شرح التصريح ج۱۱۱/۱ لام أو حطائط وهو في 
الأشباه والنظائر للخالديين ج۸4/۱ لحطايط اليربوعى . وهو في ا حماسة البصرية قطعة ۱٦١‏ 1۲/۲ الخطائط اليربوعي. 
وقبله: ۱ , 
ذریتی أكن للمال ربا ولا يكن لي ا ال ربا تحمدي غبه غدا 
وجاءت رواية هذا الشاهد في معظم مصادره بلفظ (لعلني) في موضع (لأنني). 
(۱) انظر الشاهد .٠٠١‏ 


وحکی آبو زيد وغيره أن من العرب من یخفض بلعل وأنشدوا قول الغنوي: 
- فتلت: ادع أخرى وَارفع الصّوت ثَانياً سل أبي الفسوار منك قريب 

وعن الأخفش آنها تحفض إذا کسروا لامهاء فقالوا: لعل آبي فلان"» وتأؤل 
ذلك بعضهم على أنه يريد أن آخرها یحذف ثم تلحق لام ال مر كما قالوا: حاش الله 
فحذفواء قال آبو علي: تأویله لعل" مخففة وفیها ضمیر الشأن» وقریب مبتدا ولابي 
الغوار خبره وفتح لام الجر حملاً على الضمر وقد رواه بعضهم لأبي بالكسر. 


| فصل : | ومن أصناف ا حرف: حروف العطف. العطف على ضربین: عطف 
مفرد على مفرد وعطف جملة على جملق وله عشرة حرف فالواوء والفاء وت 
وحتى» آربعتها على جمع العطوف والعطوف عليه في حکم. تقول : جاءني زید وعمروه 
وزید يقوم ویقعد وبکر قائم وآوه قاعد وأقام بشر وسافر خالد. فتجمع بين الرجلین 
في ا جيءء وبين الفعلین في ٍسنادهما إلى زيد وبين مضموني ا حملةق وکذلك ضربت 
زيداً فعمرأء وذهب عبد الله ثم أخوہہ ورأيت القوم حتی زیدا ثم أنها تفترق بعد ذلك . 


7- الشاهد من بحر الطويل؛ وهو لكعب بن سعد الغتوي في الخزانة ج/۳۷۰ والاقتضاب ٥٥۹‏ وأمالي ابن الشجري 
ج۲۳۷/۷ والعيني ج ۰۲٤۷/۳‏ والأصمعيات ٩۰‏ والسيوطي ۰۲۳5 ونوادر آبي زيد ص ۳۷ء والدرر ج ۰۳۳/۲ ١١٤۱ء‏ 
واللسان (جدب) ج۲۷۰/۱ (علل) ج ۱/۱۳ ۰ وهو بلا نسبة في اللامات ۱6۸ ولمع الأدلة ص ۰۸۲ وشرح التصریح 
ج۲۱۳/۷» وابن عقيل ج ۱۱۰/۲ والأشموني ج ۲۰۵/۲ وقد روي الشاهد في نوادر آبي زید: لعل آبا المغوار» فلا یکون 
شاهد فيه والشاهد من قصيدة مستجادة برثي فیها آخاه آبا الغوار واسمه هر وقیل اسم أبي الخوار شبیب» وقبل بيت 
الشاهد : 

وداع دعا یا من يجيب إلى الندی فلم یستجبه عند ذاك مجیب 
وجاء في بعض مصادره (داعياً) في موضع (ثانياً)» وجاء بعضها (رفعة) في موضع (ثانيا). وكذلك (جهرة) في موضع 
(ثانيً). والشاهد فيه قوله (لعل أبي) حيث جر ب (لعل) على لغة عقيل. 

(۱) تكثر في لعل لغات أربع: إثبات اللام الأولى مفتوحة مع تشديد الثانية مفتوحة أو مكسورة وحذف الأولى مع تشديد 
الثانية مفتوحة أو مکسورة فهذه اللغات الأربع هي التي تستعمل بكثرة في الجر دون غيرها من باقي اللھجات: 
واستعمالها حرف جر مقصور على قليل من العرب. وهو - مع جوازه وقياسيته - غير خفيف على الأسماع» ولا سائغ 
اليوم» لغرابته. انظر: عباس حسن: ((النحو الوانی)) 40۷/۲ 


¥ 


ش : عطف النسق هو الجمع بين الشيئين» أو الاشیاء في حکم إِمَّا في إعراب» 
أو في معنی ما بتوسّط حرف» وقد تقدّم القول فيه ولم سمي عطفا وحروفه عشرة» وهي 
في ا حقیقة تسعة؛ لأن ام ليست عند أهل التحقیق بعاطفة لأنك إذا قلت : خرج ما 
زيد وإما عمرو لم یخل أن تکون الأولى هي العاطفة وذلك باطل؛ لأن وقوع حرف 
العطف قبل العطوف عليه في غير الواو غير جائزء أو الثانية» فذلك أيضاً باطل 
لاجتماعها مع الواوء فقد تحقق أن الواو هي العاطفت وأن حروف العطف تسعة» فأربعة 
منها تجمع بين الشیئین أو الأشياء في آمر ما وهي الواوء وحتى» والفای وثم فهذه الأربعة 
متأخية في الجمع» والواو» وحتی آختان. والفای وئم أختان او آخص من الأخوة 
الجامعة بين الأربعة. وسيأتي بيان ذلك إن شاء الله فإذا قلت: جاءني زيد وعمرو 
جمعت بینهما في اجيء وكذلك إذا قلت : جاءني القوم حتى زید وإذا قلت: يقعد 
ويقوم زيد جمعت بين الفعلین في إسنادهما إلى زید. وإذا (قلت"۱): بكر قاعد وآخوه 
قائم» أو قلت قد أقام بشر وسافر خالد جمعت بين مضموني الجملة الذي هو قيام هذا 
وقعود هذا وسفر الآخر في احصول وکذلك في الفاء تقول: ضربت زید] فعمراً 
جمعت بینهما فی الضرب وفی ثم إذا قلت: ذهب عبد الله ثم آخوه جمعت بینهما 
في الذهاب وإذا قلت رأيت القوم حتی زيداً جمعت بینهما في الرؤية» وقد جاء حرف 
العطف محذوفاء وذلك قليل» فمنه قول أمية بن أبي عائذ: 


۷- فأصبخن ینشرن آذنابهن وللطرح طرفاً شمّالا يمينا 


وأنشد أبو على" 


)١(‏ سقطت (قلت) من (ل). 

۷- الشاهد من مجزوء المتقارب» ولم أعثر عليه فيما اطلعت عليه من المصادرء وقد نسبه السخاوي إلى أميّة بن أبي 
عائذء ولم أجده في ديوان الهذلیین. والشاهد فيه قوله: (شمالاً یناً) حذف حرف العطف والتقدير: شمالاً ويمينا. 

(۲) فی الخصائص» وأنشد أبو الحسن. 


۸- كيف أصبحت» كيف أمسَیت مما یزرع الود في فؤاد الكريم 
وأنشد ابن الأعرابي 

۹- وَکیف لا أبكي على علآتي ‏ صبائحي. غبائقي. قيلاتي 
وأقول''' إن القیاس يقتضي ألا يجوز حذف حرف العطف. لأن العطف حروف 

لكل واحد معنی یختص به فلا یعلم احذوف. 


| فصل : | والواو للجمع الطلق من غير أن یکون البدوء به داخلاً في حکم 
قبل الا ولا أن يجتمعا 5 وقت واحد بل الأمران جائزان» وجائز عکسهما نحو 
قولك : جاءنی رید الیوم وعمرو آمس واختصم بكر وخالد» وسیان قعودك وقيامك» 


۸- الشاهد من بحر افیف وهو بللا نسية ۲ الدرر ج ۰۱۹۳/۲ ودیوان العاني اج ردك والأشموني ۱۱/۳ 
والخصائص ۰۲۹۰/۱ ج۲۸۰۱/۷. وجاء الشاهد في بعض مصادره برواية (یغرس) في موضع (بزرع) وجاء في 
الأشمونى: "وقد يحذف العاطف وحده!؟ ثم أورد (بيت الشاهد) وجاء في الخصائص: بعد أن أورد الشاهد: '"الأصل 
كيف أصبحت» وكيف آمسیت أي ابداء التحية يعمل على الود واحبة!!. 

۹ - الشاهد من بحر الرجز وهو لأعرابي في ا خصائص ج۰۲۹۱/۱ ج ۲۸۲/۲ واللسان (قبل):''والأزهري: آتشدني 

صبائحي: غبائقي» قبلاتي 

أراد بحبیباته إبله التي یشرب ألبانها جعلهن کأمهاته. وقد ورد في انلسان (قبل) برواية السخاوي نفسهاء والظاهر هذه 
رواية أخرى عن ابن الأعرابي. والعلات: جمع علَة وکانه يريد هنا ما یتعلل به» وفسّرها بالصبائح والغبائق والقیلات؛ 
يريد نوقاً يحلبها صباحا وبعد المغرب وفی القائلةه فالصبائح: جمع صبوح» والغبائق: جمع غبوق» والقيلاتي: جمع قيلة 
انظر: ((الخصائص)) ج ۲۹۱/۱ بتحقيق محمد علي النجار. 

العطف ا حذوف. فالقياس عنده يقتضي ألا يجوز حذف حرف العطف. ولكن الذي عليه التحاة هو أنه يجوز حذف 
العاطف وحدہ إذا دلت عليه قرینة ولا يكون هذا إلا في الوای والفاء وأو. فمثال الواو قوله عليه السلام: '"تصدق 
رجل» من دیناره» من درهمه؛ من صاع بر من صاع تمره.. ۰ وما تقل من قول بعض العرب: أكلت خبزاً »ماه را 
ومثال الفاء: قرأتٌ الکتاب باباً يابأء وادخلوا واحدا واحداً ۔ والتقدير: باب فباباء وواحداً فواحداً . ومتال (آو) قولهم: أعط 


الرجل" درهماً درهمين» ثلاثة... 


قال الله تعالی: ‏ ادخلوا الباب سجّدا وقولوا حطة ۱4ء وقال :8 قولوا حطة وادخلوا 
الباب سجدا ٭''' والقصة واحدق قال سیبویه: !اولم تبعل للرجل منزلة بتقديك إياه 
يكون أولى بها من الحمار كأنك: مررت بهما. 

ش : وهذه الأحرف الأربعة وإن اجتمعت في كونها للجمع» فان بعضها یخالف 
بعضاً في أمور ره وذلك أن الواو لا تقتضي کون المبدوء به في اللفظ مقدّما في کم 
فإذا قلت: جاء زيد وعمرو لم يستفد السامع من ذلك سوى مشاركة عمرو لزيد في 
امجيء؛ ولم يدل ذلك على تقدم زيد في ا جيء على عمرو ولا على اجتماعهما معا في 
امجيء؛ بل يجوز أن يكونا جاءا معا؛ وأن يكون زيد جاء قبل عمرو ء وأن يكون عمرو 
جاء قبل زيدء ألا ترى أنك تقول : جاءني زيد الیومء وعمرو أمسء ولا يجوز أن تقول : 
ثم عمرو أمس» ما كانت ثم" للترتیب: ولا فعمرو!“ أمس. وإغا المراد بقولك: جاءني 
اليوم زيد وعمرو أمس اجتماعهما فی المجيء, وكذلك تقول: اختصم بكر وخالد؛ لن 
الاختصام ما لم يكن لواحده وكان الترتیب فيه محال» لم یجز أن يدخل من حروف 
العطف فيه ما يقتضي الترتیب. فلذلك جاز اختصم زيد وعمرو؛ لأن العنی 
اجتماعهما في الاحتصام. وکذلك اشترك بکر وخالد» وا مال بين محمد وزید. وسیان 


(۱) سورة الاعراف آیة رقم ۰۱0۱ 

(۲) سورة الأعراف آية رقم ۱٦١‏ لأن تام الآية الكرية هو: ( وقولوا حطة وادخلوا الباب سجداً نغفر خطیئاتکم 4. 

,۳( لان (ثم) تفيد الترتیب مع عدم التعقیب. 

(4) ولأن (الغاء)تفيد الترتیب بنوعیه العنوي والذ كري» مع التعقیب فیهما وافادة التشريك. وا مراد بالعرتیب العنوي: أن 
یکون زمن تحقق العنی فی العطوف متأخراً عن زمن تحققه في العطوف عليه نحو: نقعنا بذر القمح للزراعةء فإنباته 
فنضجه فحصاده. فزمن البذر سابق على زمن ما جاء بعده. وا مراد بالترتیب الذكري: أن يكون وقوع العطوف بها بعد 
العطوف عليه بحسب التحدت عنهما في کلام سابقء وترتیبها فيه؛ لا بحسب زمان وقوع العنی على أحدهما. كأن يُقال 
مۇرخ : حدثا عن بعضص الأتبيا كآدم ومحمد؛ وعیسی؛ ونوح ؛ وموسى . فيقول اكتفي الیوم پا حخدیث عن محمد 
فعيسى» فوقوع ''عيسى ۲ بعد الفاء لم یقصد به الترتیب الزمني التاریخی؛ لأن عیسی أسبق من زمن محمد وإغا قصد 
به الترتیب اللفظي الذي ورد آلا في کلام السائل وتضمن ذکر (محمد) قبل (عیسی) . والراد بالتعقیب عدم الهلف 
أي قصر المدة الزمنية التي تنقضي بين وقوع العنی على العطوف عليه وقوعه على المعطوف» نحو: وصلت الطيارة فخرج 
السافرون. انظر: عباس حسن: ((النحو الوافی)) ٤٦۳/۳‏ . 


۳۰ 


قربك وبعدك وقيامك وقعودك؛ لأنك جعلتهما مستویین, ولیس الاستواء لأحدهماء 
فلم یجز سيان قربك» ثم بعدك ولا أن يقال الال بين محمد ثم زید؛ لأنك اغا جعلته 
بینهما ولا بن محمد فعمری فأما قول امرئ القیس : 


۰- بين الدخول فحومّل 


فهو كقولهم: نزلنا بين الشام؛ لأن الشام مواضع كثيرة» وکذلك (الدخول) 


وقال الله تعا ی: * وادخلوا الباب سجد! وقولوا حطة 4 وقال أيضاً: 8 وقولوا 
حطة وادخلوا الباب سحد | ٥4‏ والقصة واحدق ووجه دلالتها أنهم لا آمروا بالا تیان 
بالأمرين من غير ترتيب» أخبرنا الله تعا ی بذلك. فقدّم وآخر؛ لأنهم إغا آمروا بفعل 
الأمرين من غير أن يؤمروا بتقدم واحد على الآخر فلم يدخل في هذا إلا الواوه ولو 
کانوا مأمورين بالترتيب لم يجز تغاير الموضعين» فدل على أن الواو لا يمتنع معها تقديم 
هذا على هذا مرة وعکس ذلك مرّة أخرى؛ لأنها لا تقتضی إذا قدمت أحدهما على 
الآخر ترتيباء فجاز أن يجيء ذلك في المرة الأخرى؛ وهذا كما يقول السیّد لعبده: 
أصلح الباب» وابن الحائط ثم يقول له: آلم أقل لك: ابن الحائط وأصلح الباب ولو 
قال سبحانه وتعالی: ادخلوا الباب سجداًء ثم قولوا حطة لم يجز أن يكون في الوضع 
الآخر: قولوا حطة ثم ادخلوا الباب سجّداً. وقال سيبويه: في قولك: مررت برجل 


۰- هذه كلمة من بيت من بحر الطويل» وهو لامرئ القيس في ديوانه ص 8؛ وسيبويه والشنتمري ج۲۹۸/۲ء وشرح 
شواهد الشافية ۰۲4۲ والسيوطي ۰۱5۸ والدرر ج ۰۱37/۲ ۰۱۷۰ والهمع ۱۲۱۰۱۲۹/۲ والخزانة ج ۲۹۷/٤‏ وشرح 
سقط الزند ۱۱۸۷ء واحتسب ج4۹/۲ وارتشاف الضرب ۳۸۲ والحجة لأبي علي ج١٤٤‏ والسيراني ج٥‏ /۷۷١؛‏ 
والتصف ج۲۲۵/۱ والأصول ج۳۲/۲ والأشموني ج ۰۳۰۹/۳ وأوضح السالك ش ٩۱۲‏ ج 6۱/۲ وتام البیت: 

قفا نباك من ذکری حبیب ومنزل بسقط اللوی بین الدخول فحومل 

(۱) سورة ا حاثیة أية رقم ٢۲ء‏ ۶ أن نجعلهم کالذین آمنوا وعملوا الصالحات سواء محیاهم وماتھم 4. 

(۲) سورة البقرة اية رقم ۸٦ء‏ ۳ وقولوا حطة وادخلوا الباب سجداً نغفر لکم خطيئاتكم 4. 

(۲) سورة الاعراف أيه رقم ۰۱۱ لإ وقولوا حطة وادخلوا الباب سجدا نغفر لكم حطیناتکم 4. 


51١ 


وحمار. لم تجعل للرجل منزلة بتقديمك إياه» ویکون آولی بها من ا حمار"ء يعني أن 
البدوء به لیس بواجب التقدم بل لو قلت: مررت بحمار ورجل» از وکان ععنی 
الأول» كما لو قلت مررت بهماء لم يكن في كلامك ترتیب أحدهما على الآخر في 
المرور. 


وقال أبو النجم: 
۱- تله من جانب وله 

والعل" إنما یکون بعد النهل» كما قال النابغة الجعدي : 
۲- وشربئا غللا بعد نهل 


وتقول جاءني زید وعمرو» وذلك لتمکن الباب في باب العف وکونها آقعد من 
عيرها وأشد مکناً واتساعاء قال : 


۲۳ آلا یا نخلة من ذات عرق عليك ورحمة الله السّلام 
وقال يزيد , بن ا حکم: 


(۱) انظر: سیبویه: ((الکتاب)) ج578/1. وجاء فيه:''مررت برجل وحمار قبل» فالواو أشركت بينهما فی الباء فجريا عليه؛ 
ولم تجعل للرجل منزلة بتقديمك إياه يكون بها أولى من الحمارء كأنك قلت مررت بھما''۔ 

۱ - الشاهد من بحر الرجز وهو لأبي النجم العجلي. وفي هذا الشاهد تنفرد الواو عن غيرها من حروف العطف بجواز 
الفصل بينها وبين معطوقها بظرف أو جار مع مجروره كما هو في (من جانب) في هذا البيت. 

۲- الشاهد من بحر الرمل» وهو للنابغة الجعدي في ديوانه ص ٦۸ء‏ وجاء برواية: وللنا عللا بعد تَهّل؛ والشاهد فيه أن 
العل" إنما يكون بعد النهل . فالنهل : أل الشرب» والعل: الشرب ثانية. 

-7٣٢‏ - الشاهد من بحر الواقر؛ وهو بلا نسبة لدى شراح أبيات الجمل وغيرهم» وفي الخصائص ج ۳۸۲/۲ والهمع 
ج۰۲۲۰۰۱۷۳/۱ ج ۰۱۳۰/۲ ۱8۰ وابن الشجري ج ۰۱۸۰/۱ وشرح شواهد الغني ۲۱۳ وأمالي الزجاجي ۸۱ وتحرير 
التحبیر ۱٤٤١‏ وا حزانة ج ۰۱۹۳/۱ وقیل هو للأحوصء وقد کتّی بالتخلة عن المرأة. وهو في ا حزانةء وأمالي علب برواية: 

ألا یا نَخَلةَ من ذات عرقر ‏ برود الظل شاعکم السَّلامٌ 


شاعکم: تبعکم. 


۳۲ 


سر مر ههار ےھ 


-٤‏ جمَعت وفحشا غيبة ونميمة 
وقال الآخر: 

۰۵ - لَمَنَ الالهُ وزوجها مها . هند الھُنُودِ طويلة الفعل 
ولم یجیء مثل هذا في آخواتها(. 


فصل : | والفاء وثم وحتی تقتضی الترتيب» إلا أن الفاء توجب وجود الثاني 
بعد الأول بغیر مهلةء وثم توجبه (بهلة(" ولذلك قال سیبویه: مررت برجلء ثم امرأق 
فالرور ههنا مروران"» ونحو قوله تعای: #وکم من قرية آهلکناها فجاء‌ها بأسنا 4© 


6- الشاهد صدر بيت من بحر الطویل وهو لیزید بن الحكم في السيوطي ۲۳۸ والأصول ج ۲۵۹/۱ والأغاني 
ج 4575/17 وأمالي ابن الشجري ج۱۷۷/۱ء والدرر ج ۱۹۰/۱ وا حزائة 4۹9/۱ والعيني ج ۸۱/۳ ۲۲ وبلا 
نسبة في الخصائص ج۰۳۸۳/۲ وشرح التصریح ج۰۳۹۹/۱ ج ۰۱۳۷/۲ والهمع ج ۰۲۲۰/۱ والأشموني ۰۱۳۷/۲ وقام 
البیت: خصّالاً تلا ست عنها بمرعوي. 
ورواية الأشموني والخزانة: (ثلات خصال) بدل (خصالاً ثلاناً) وجاء في بعض مصادره (وبخلا) في موضع (وفحشاً) 
وقبل بيت الشاهد: 

وکم مزل ولي طحت كما هوى باجرامه من قلة الق منهوي 

٥ء‏ الشاهد من بحر الكامل» وهو لحسان بن ثابت في دیوانه ص ۱۸۸ والدرر ج ۰۱۹6/۲ وبلا نسبة في الهمع ج۰۱4۱/۲ 
والمقرب ج۲۳۹/۱ ویروی: (طويلة البظر) بدل (طويلة الفعل). 

(۱) الفعول معه لا يتقدم على عامله باتفاق؛ لا أصل واوه للعطف: والعطوف لا يتقدمّم على عامل العطوف عليه 
إجماعاًء ولا یتقدم على مصاحبه آیضاء لا ذکر وآجازه ابن جني فیقال : استوی والخشبة الا لوروده في العطف قال : 

ألا يا تعلة من ذات عرق عليك ورحمة الله السلام 
وسماعه هنا قال : 

جمعت وفحشاً غيبة وفيمة ٠‏ خصالاً ثلاثاً لست عنها مرعوي 
ولأن باب الفعولية في التقديم آوسع مجالاً من باب التابعية ء وإنما ا مانم هنا من التقدم ال حمل على ذلك فإذا جاء فی 
الأصل بقلة أو اضطرار جاز هنا بکثرة وسعة. انظر: همع الهوامع على شرح جمع ابلوامع ج۲۳۹/۳- ۲4۰ تحقيق د. 
عبد العال سالم مکرم. وهذا ما انفردت به الواو عن غیرها من حروف العطف . 

(۲) سقطت من (ل). 

(۲) انظر: سیبویه: ((الکتااب)) ج ۰4۳۸/۱ وجاء فیه: '' ومن ذلك : مررت برجل ثم امرأق فالرور ههنا مروران» وجعلت 
نم الأول مبدوء! به وآشرکت بینهما في ابر . 

(4) سورة الأعراف اية رقم 4 وکم من قرية آهلکناها فجاءها بأسنا بياتاً أو هم قائلون 4. 


۳۹۲ 


وقوله: ‏ وإني لغفار لمن تاب وعمل صا خحاء ثم اهتدی ۳#. محمول على أنه لا أهلكها 
حکم بأن البأس جاءها وعلی دوام | لاهتد اء وثباته. 


وحتی : الواجب فیها أن یکون ما یعطف بها جزءا من العطوف علیه اما أفضله 
کقولك : مات الناس حتی الاتبیاءی أو دونه كقولك: قدم اجاج حتی المشاة. 


: أا الفاء فالعنی الذي تنتسب إليه ولا یفارقها فی حال هو الایقاع بلا 
۰ قلت: قام زید فعمرو فهي عاطفة متبعت وإذا قلت: جاءني زيد فأکرمته 
فهي متبعة فقط فقد آخبرت في الوضعین أن قيام عمرو عقب قيام زيد بلا مهلة» وان 
إكرامك عقيب مجيء زيد بلا مهلة» ولهذا جاء ما قبلها علة وسبباً لا بعدها في نحو 
قولك: الذي أكرمني فشكرته زيدء لما آردت أن تخبر أن الإكرام علة لوقوع الشکره 
وكان المسبب ينبغي أن يقع بعد السبب بلا مهلق فأدّت الفاء هذا المعنى من بين 
حروف العطف علمت أن معناها الاتباع بلا مهلة» وكذلك الذي ضربته فخضب زید؛ 
إذا جعلت الضرب سبب الغضبء ولو قلت: الذي ضربته وغضب أو الذي أكرمني 
وشكرته زيد لم يعد سبباً ومسببا؛ واغا أفاد وقوع الإكرام منه والشكر منه» والغضب 
منه صح» و(ثم) مثل (الفاء) في الترتيب إلا آنها تفيد التراخي والهلة ولما فيها من 
المهلة لم يُجاز بها كما جوزي بالفاء ولأجل ما فيها من الهلة جعل سيبويه المرور في 
قولك: مررت بزيد ثم عمرو مرورين؛ لأنك تختص المعطوف بالذ کره إما لعظم شأنه 
أو قارته» فإذا قلت: ضربت القوم حتی زیدا. فلابد أن يكون زیڈ أعلى القوم أو 
أدناهم» وإذا ۳ يكن كذلك لم يكن لذكره فائدة؛ لأن قولك ضربت القوم يشتمل 
علی زید؛ لأن العطوف بها لايد أن یکون جزء] ما قبله لهذه العلة» ولیس في حتی 
دلیل علی کون زید مضروباً آخر القوم . يدل على ذلك مات الناس حتی الاثبیای 
وقدم الحجاج حتی المشاة» ولا يمتنع قدوم الشاة سابقین ولا موت الأنبياء قبل الناس» 
ولهذا قيل: إن حتى مثل الواو ولا تخالفها إلا في أمرين: أحدهما: أن يكون المعطوف 
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من قبیل العطوف عليه» تقول : ذهب الناس حتی زید؛ لأن زید] من الناس ولو قلت 
حتی الفرس لم یجز والثاني: أن يكون العطوف بعضاً من العطوف عليه؛ لو قلت جاء 
زيد حتی عمرو لم يجزء فإذا تقرر هذا فالترتیب من هذا الوجه في حتی لا يتجه» لکن 
ترتیب من قبل آنك إذا قلت: ضربت القوم حتی زیداء فقد جعلت انتهاء الضرب بزید 
وکذلك إذا قلت: قدم ا حجاج حتی الشاةه جعلت الشاة غاية بهم انتهی القدوم» فان 
قیل : فإذا كانت الفاء للتعقیب والترتیب فما معنی قوله عز وجل: #وكم من قرية 
آهلکناها فجاءها بأسنا ۹ وقیل : معناه أن الله لا أهلكها قیل : جاء‌ها بأس الله أي 
عذابه» فکان هذا مقولاً بعد هلاكهاء أو یکون العنی أردنا إهلاكها فجاءها بأسناء وقیل : 
إن الفعلين إذا تقاريا في العنی» وكان القصد فيهما واحداً من نفع أو ضُرٌ جاز تقدع كل 
واحد منهما على الآخر كقولك: أعطيتني فأحسنت ای ولو قلت: أحسنت 0 
فأعطيتني كان جائزاًء لان الإحسان إغا هو بالعطاء. وكذلك الإهلاك إغا هو ججيء 
البأس» والفعلان يرجعان إلى معنى واحد وقيل : أهلكناها فصح ذلك عند الق فقام 
فجاءها مقام فصح عند الناس مجيء بأسناء وقیل : أهلكناها بالإضلال فجاءها بأسنا 
أي العذ اب. وكذلك ثم في قوله تعالی: ثم اهتدى 4 هي على معناها من الترتيب؛ 
لأن العنی ثم دام على الهدى ويجوز أن يكون المعنى ثم ازداد هدی, كما قال تعا ی: 
فتية آمنوا بربھم وزدناهم هدى € وكما قال تعالی: « ثم کفروا ثم ازدادوا کفرا ۱4 
وقوله تعالی: ۶ والذین اهتدوا زادهم هدى 4 . 


| فصل: | وأو وم وَأَمْ: ثلاثتها لتعليق الحکم بأحد المذكورين» إلا أن أو وأما 
يقعان في الخبر والأمر والاستفهام نحو قولك : جاءني زيد أو عمروء وجاءني ما زيد وام 
عمرو » واضرب رأسه أو ظهره واضرب ام رأسه واه ظهره. وألفيت عبدالله أو آخای 
(۱) سورة الأعراف آية رقم 4. 
(۲) سورة طه آية رقم ۸۲. 
(۳) سورة الکهف آية رقم ۰۱۳ إنهم فتية آمنوا...... ٭4. 
(4) سورة النساء ية رقم ۰۱۳۷ « ثم کفروا ثم ازدادوا کفرأء لم يكن الله لیغفر لهم 4. 
( 


.# سورة محمد آية رقم ۰۱۷ والذين اهتدوا زادهم هدى وأتاهم تقواهم‎ )٥( 
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وآلفیت اما عبد الله واما أخاه وأ لا تقع إلا في الاستفهام إذا كانت متصلف والمنقطعة 
تقع في الخبر أیضا تقول في الاستفهام : أزيد عندك أم عمرو؟ وی الخبر إنها لأبل أم 
شاء. 


ش : يقول: إن هذه الثلات أخوات لإفادتها تعليق الحكم بأحد الذ کورین: 
وبين أو وإمًا َو خاصة بعد ذلك؛ لأن کل" واحدة منهما تفيد ما تفيده الأخرى من 
المعاني» والعاني أربعة: الشك» والتخییر والاباحة والابهام فالشك كقولك: قام زيد 
أو عمرو وقام اما زيد و عمرو إلا أثك في ما بدأت كلامك بالشك بخلاف أو 
والتخيير كقولك: خذ الدينار أو الدرهم وخذ اما الدينار وإما الدرهم والاباحة 
كقولهم: جالس الحسن أو ابن سيرين» وجالس ما ا حسن وم ابن سيرين» فليس له 
في التخيير إلا أحد الأمرين وله في الاباحة ما شاء من أحدهما أو الجمع بینهماا" 
والابهام وهو التباسك على من قال لك: ما أكلت مثلاً؟ فقلت: أكلت خبزاً أو ماه 
و غير ذلك ومنه قوله عز وجل: #وأرسلناه إلى مائة آلف أو يزيدون 4“ وكذلك 
تقول : أكلت اما خبزا واما حماً وإما مراء وقالوا: أصل (إما) إن ما وقول الشاعر: 
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-٦‏ سقته الرواعد من صیف وان من خریف فلن یعدَمَا 


(۱) یتضح من قول السخاوي في التفريق بین التخییر والإباحة أن التخییر أحص. والإباحة عم فليس في التخيير إلا الأخذ 
بأحد الأمرینە بینما في الاباحة لك أن تأخذ أحد الأمرين ولك أن تجمع بينهما. 

(۲) سورة الصافات آية رقم 1١1417‏ 

٦‏ الشاهد من بحر المتقارب» وهو للنمر بن تولب في ديوانه ص٤ 2٠١‏ وسيبويه والشنتمري ج١155/1.‏ والمعاني الكبير 
۶ والخصائص ج٤/٤١٤٦ء‏ والسيوطي ٥‏ والعيني ج 15١/4‏ وانزانة ج4 /4۳4 والشنتمري ج۰4۷۱/۱ ويلا 
نسبة في الانتصار ص ۹٦ء‏ والمنصف ج ۱۱۵/۲ والخزانة ج ۳۹/۳ والدرر ج ۰۱۸4/۲ والضرورة للقزاز ۰۱۲۲ 
والضمير في سقته يعود على الصدع المذكور في قوله قبل : 

فلو أن من حتفه ناجيا ٠‏ لكان هو الصدع الأعصما 
وقوله سقته الرواعد أي: يرتوي من رواعد الصیف. ومن مطر الخریف: والرواعد: السحب الاطرة معها رعد والصيّف: 
مطر الصيف" انظر((الخصائص)) ٩4۳/۲‏ بتحقيق محمد علي النجار. 
وجاء في ((الكتاب)) لسيبويه ج۱/٢٦۲:!اولا‏ يجوز طرح (ما) من ما إلا في الشّعرء وأنشد بيت النمر بن تولب» ثم 
قال: وإغا يريد: وما من خريفء ومن أجاز ذلك في الكلام أن يقول : مررت برجل إن صالح وإن طالح؛ يريد إا" 
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قیل : معناه واما من خریف. فجاءت إن بغیر ماء وقد آنشده سیبویه مستشهدا 
به على ترکیب إما من إن وما آراد ما من صيفيء وإِمًا من خریف: وحذف اما الأول 
لدلالة الثانية علیها وحذف ما من الثانية تخفيفاً فبقي إنء وإغا حذف ما؛ لأنها زائدة 
مؤكدة» وعا حذف فيه امٌا الأول قول الشاعر: 


امھ ام ی یم مر ور مر 1 لے کے ي مر 
۷- تهاض بدار قد تقادم عهدها وَإمَاباأموات ألم خیالها 
أراد ما بدار وإما بأموات» فحذف إما الأولى لدلالة الثانية عليهاء وتقع أم وإما في 


الاستفهام كقولك: ألقیت زيداً ام عمرا؟ وإما زیدا وامّا عمراء وأمّا أم فتكون متصلة 
ومنقطعة فالمتصلة تختص بالاستفهام ولها شرائط: أن يكون مع الهمزة من حروف 


(۱) انظر: سيبويه: ((الكتاب)) ج۷/۱٦۲.‏ 
ج٣‏ /٥۱۱ء‏ وهو لذي الرمة في ملحق دیوانه ص ۰۷ والسيوطي ۷۰ والعینی ج۰۱5۰/4 ويلا نسبة في الأشموني 
۰۱۱۰/۳ والدرر ۰۱۸۳/۲ والهمع ج۲ |۰۱۳۵ والقرب ج١/۲۳۲‏ وأمالی ابن الشجري ج٢/٥٤٣۳٤.‏ وجاء في 
الأشموني برواية (تلم بدار) في موضع (تهاض بدار) والفراء یقیس هذاء فیجیز (زید یقوم واما یقعد) كما یجیز أو یقعد . 
و(تهاض) يُعاودك الهم وتحزنء والشاهد فيه حذف (إِمَا) الأولی» ونقل النحاس أن البصریین لا بجیزون فیها إلا التکریں 
وأن الفراء أجازه إِجْراءٌ لها مجری (أو) في ذلك. 
(۲) آم حرف عطف. وهی قسمان: متصلة ومنقطعة: 
أ-أم المتصلة: 
وهی التی يكون ما قبلها وما بعدها متصلین؛ بحيث لا يستغنى أحدهما عن الآخر وتعرب حرف عطف مبنياً على 
السكون لا محل له من الاإعراب» وتقع بعد: 
-١‏ إما همزة التسوية الداخلة على جملة مؤولة عصدر تكون هذه ابملة والعطوفة عليها فعلیتین نحو الآية: # سواء 
عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم 4 سورة البقرةآية ٦‏ أي سواء الانذار وعدمه أو اسمیتین» كقول الشاعر: 
ولست أبالى بعد فقدي مالكاً أموتي تساء أم هو الآن واقع 
أو مختلفتين» نحو الآية: #سواء عليكم أدعوتموهم أم أنتم صامتون 4 
سورة الأعراف آية ۱۳ 
۲- وما بعد الهمزة التي يُطلب بها وب (أم) التعيين» نحو الآية # آآنتم آشد خلقاً أم السماء بناها 4 سورة النازعات 
آية رقم ۲۷ وقد تحذف الهمزة نحو قول الأسود بن يعفر التميمي: 
لعمرك ما أدري وان كنت دارياً شعيث بن سهم أم شعيث بن منقر = 


۳۷ 


الاستفهام كقولك: أقام زيد أم عمرو؟ والشرط الثاني : آن یکون الستفهم ما يطلب 
تعيين أحدهما؛ لأنه قد علم أن أحدهما قام» ولكن جهل عَیْنَ القائي ولذلك كان 
جوابه أن يقال : زید أو عمروء والشرط الثالث: أن یکون الكلام جملة واحدة في نحو 
قولك : أعندك زيد ام عمرو؟؛ ومعنى هذا أنه لا يكون بعد أم جملة من مبتدأ أو خبر؛ 
لأن ذلك إن كان فهي المنقطعة كقولك : آعندك زيد أم عمرو عندك؟ ومتى فات شرط 
من هذه الشروط الثلاثة فهي النقطعة فان كانت الجملة بعد أم فعلية فهي المتصلة 
آیضا كقولك : آکرمت زید) أم أهنته؟؛ لأن الاستفهام ههنا عن تعيين أحد الأمرين 
الا کرام والاهانة والاتصال موجود بخلاف قولك : أعندك زید آم عمرو عندلك ؟ وهذا 
واضح» وإغا اشترط في التصلة أن تکون معادلة لهمزة الاستفهام دون هل» ومّن 
وکیف: ولا يقال كيف زيد أم عمرو. ولا من زیڈ أم عمرو؟ولا هل زيد عندك آم عمرو؟ 
لأن الهمزة هي الأصل في باب الاستفهام؛ ولأنهما يصطحبان في التسوية کقوله عز 
وجل: ۶ سواء علیهم آآنذرتهم أم لم تنذرهم )"وني التقرير: کقوله عز وجل: ل آهم 
خير أم قوم تبّع 4 وقوله عر وجل: 9 أأنتم أشد خلقاً أم السماء بناها 4ء وآما من 
وکیف فلو جاءت معهما أم لفسد العنی؛ لأن قولك : من عندله؟ سوال عمّن یعقل 
وکیف عن الحال» فلا يحتاج معهما إلى أم» وقیل : إغا لزم أن تکون أم معادلة للهمزة 
دون غیرها؛ لأن الهمزة من بين حروف الاستفهام للتقریر والاثبات في بعض الواضع 
دون الاستفهام کقوله عز وجل": ۶ ألم یعلم 4 # آلیس الله بأحكم ا حاکمین 4 
وهي التي - بحلاف (أم التصلة) - لا تقتضي أن یکون ما قبلها وما بعدها متصلین: وعلامتها آلا تکون بعد همزة 
الاستفهام أو التسویة وهي مثل (بل) لا یفارقها معنی الإضراب » وهي لا تعطف إلا ا حمل نحو الایة: #أم له 
البنات ولكم البنون 4 سورة الطور آية رقم ۳۹ أي: بل أله البنات 5 


سورة البقرة آية رقم ٦ء‏ #سواء علیهم أأتذرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون ». 
سورة الدخان آية رقم ۳۷. 


سورة العلق اية رقم ١۱ء‏ ألم یعلم بأن الله یری ‏ ۔ 


)۱( 
)۲( 
(۴) سورة النازعات آية رقم ۲۷. 
)4( 

(5) سورة التين آية رقم ۸. 


ألم تر كيف فعل ربّك 4 ولا یقال هذا في هل ولا غيرهاء وإذا قلت: أعندك زید 
ام عمرو؟ فأنت مقر بأن أحدهما عنده ومثبت. ولذلك لم يقع غير الهمزة؛ لأنها 
للتقریر ولم یقع هل لانك لا تقرر بهاء إنغا تستقبل بها الاستفهام ء قال هؤلاء: فآما قوله 
عز وجل: هل یسمعونکم 4" فليس بتقرین غا هو استقبال استفهام قال 
/براهیم": استفهام واسترشاد لیکون داعية لهم إلى النظیر؛ لأنه لو قال : آیسمعونکم 
لجاز أن يظن به ا متابعة لهم على عبادتها؛ لأنه أخرج الکلام مخرج التقرین فأخرجه 
مخرج الاسترشاد دون التقریر؛ لن الاسترشاد لا یحتمل موافقتهم على ذلك ولو 
قال : آیسمعونکم على وجه الانکار والعیب لصرفهم ذلك عن النظر إلى ال حمیة 
والتصمیم. وأما أم النقطعة فانها تقع في الاستنهام والخبر جمیعا. وذلك أن یکون 
بعدها كلام تام ولغا سمیت منقطعة؛ لأنها انقطعت عن الأول واسئتف بها 
الاستفهام؛ لأنها إنما تکون متصلة بعادلة الهمزق فلمًا لم تكن الهمزة انقطعت وذلك 
أن الکلام أخرج مخرج الأخبان ثم اسثؤنف الاستفهام بعد ذلك بأم» وإذا كان 
الاستفهام له صدر الکلام فالکلام إذا مستأنف بعد أم مستفهم عنه» إلا آنهم لم يأتوا 
بحرف الاستفهام کالهمزة وهل» وأتوا بأن؛ لن أم فیها معنی الاستفهام؛ لأنها مع 
الهمزة التي عادلتها بمعنى آي. فهي تشارك الھمزة وفیها مع ذلك معنی التحوّل من 
شيء إلى شيء ألا تری أنها يُسأل بها عن تعیین آحد ا مذ کورین؛ فهي من حيث کان 


(۱) سورة الفیل آية رقم ۱. 

(۲) سورة الشعراء اية رقم ۷۲ء قال هل بسمعونکم إذ تدعون 4. 

(۲) إبراهيم» هو التبي ابراهیم عليه السلام» وکان عليه السلام یعلم أن باه وقومه عبدة آصنام ء ولکنه سألهم ليريهم أن 
ما يعبدونه لیس من استحقاق العبادة في شيء» كما تقول للتاجر: ما مالّك؟ وأنت تعلم أن ماله الرقيق» ثم تقول له 
الرقیق جمال ولیس جال . قال تعالی: واتل عليهم نبأ إبراهيم إذ قال لأبيه وقومه ما تعبدون قالوانعبد أصناماً فنظل لها 
عاكفين» قال هل یسمعونکم إِذْ تدعون, أو ينفعونكم أو یضرون» قالوا بل وجدنا أباءنا كذلك یفعلون 4 (سورة الشعراء 
الایات من .)۷-٦۹‏ انظر: الزمشخري: ((الکشاف)) ج ۱۰/۲ ۱ء دار العارف. بیروت - لبنان۔ 
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فیها معنی التحول» فمثالها في الخبر قولهم: (إنها لأبل أم شاء)۳» آخبروا ثم ضربوا 
عما ذكرواء واستأنفوا الاستفهام بعد مضي الکلام على الاخبار. والتقدیر: بل هي 
شای فالقصة الاو ی باقية على ما مضى» والاستفهام عن القصة الثانية» ومثالها في 
الاستفهام : آزید عندك أم عندك عمرو؟ فهي منقطعة أيضا؛ لأن الذي بعدها کلام تام 
مستفهم عت وليست ا لأنك لم ترد آیهما عندك وغا استفهمت عن زید ثم 
آضربت عنه. وتعلى بالإضراب ههنا الترك لاخ واستأنفت الاستفهام عن عمرو 
و کما ترکت الخبر في الوجه الأول و کذلك ادا قلت : أزيد خار- ج آم عمرو جالس؟ فان 
قولك أم عمرو جالس استفهام مستأف منقطع عما قبله وكأنك قلت : بل آعمرو 
عن تعيينه؛ ولأنك لا تستفهم بهل وأنت مثبت. لو قلت هل طربا وأنت قسري" لم 
يجز إذا أردت الاثبات والتقرین والتقدير والاثبات للهمزة؛ لأن الهمزة لما كانت 
الأصل في باب الاستفهام. كانت آکثر 7 تصرفاً في أنواعه فجاءت على وجوه كثيرة» ولا 
كانت هل تابعة للهمزة لم تتصرف» وقصرت على معنی الاستفهام. 

وقد تجيء أم المنقطعة الاضراب" ا حض إذا كان بعدها حرف الاستفهام كقوله 


(۱) انظر الهمع ج 74/5 د. عبد العال سالم مكرم. وقال سيبويه: '"'ويدلّك على أن هذا الآخر منقطع من الأول قول 
الرجل: نها لإبل ثم يقول: أم شاءً یا قوم. فکما جاءت أم ههنا بعد ابر منقطعة» كذلك تجيء بعد الاستفهام؛ وذلك 
أنه حين قال: آعمرو عندك فقد ظن أنه عنده» ثم أدركه مثل ذلك الظن في زيد بعد أن استغنى كلام وكذلك إنها 
لابل أم شاك إنما أدركه الشك" حيث مضى کلامّه على الیقین''. انظر سيبويه: ((الكتاب)) ج۱۷۲/۳. 

(۲) إشارة إلى بيتي العجّاج : آطربا وآنت قِتّسري 

والدهر بالانسان دواري 
انظر: دیوان العجاج ص ۰ وسیبویه والشنتمري ج۰۱۷۰/۱ والرزوقي ۱۸۱۸ والسيوطي ص ۰۱۸ والخرانة 
ج ۵۱۱/٤‏ والدرر ج ۰۱٦٥/۱‏ ج ۰۲۳۰/۲ وبلا نسبة في سیبویه ج 4۸6/۱ والقتضب ج ۵۲۲۸/۲ ۰۲۹6 ۰۲۸۹ والقرب 
ج٢‏ ا٥٥‏ والهمع ج ۰۱۹۲/۱ ج۱۹۸/۲. 
(۲) الصواب (للإضراب). 


۳۳۰ 


تعالی : ام هل تستوي الظلمات والنور »۳ واستعملت أم في معنی بل هل تستوي 
الظلمات والنور فحسب دون الالف" الاستفهام وقول الشاعر: 


۸- أم كيف یثفم ما تعطي العلوق به رئمان أنف إذا مان باللبّن 


قال أبو علي: أم ههنا بمنزلة بل مجردة عن معنی الاستفهام؛ لأن كيف إغا بنيت 
لوقوعها موقع همزة الاستفهام فإخلاؤها من الاستفهام يُؤدّي إلى أن لا تبنى» وذكر أبو 
زد أن أم قد تقع زائدةء وقد قیل ذلك في قوله عز وجل حكلية عن فرعون: آم أنا 
' خير من هذا 4 وقد جاءت (أو) بمعنى بل كقولك: أنا آكل أو أصوم» آضربت عن 
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(۱) سورة الرعد آية رقم ۰۱۷ قل هل يستوي الأعمی والبصیر أم هل تستوي الظلمات والنور ». 

(۲) الصواب (ألف). 

۸ - الشاهد من بحر البسیط وهو لأفنون التغلبي في الکامل ج۰۱۳/۱ والدرر ج ۱۷۹/۲ واللسان (علق) ج۰۱6۰/۱۲ 
وشرح الفضلیات ٥‏ والسيوطي ٢٥‏ والخزانة ج٤‏ /٤٥٥ء‏ ۹ وبلا نسبة في الهمع ج۰۱۳۳/۲ واحتسب ج۰۲۳۹/۱ 
وأمالي ابن الشجري ج ۳۷/۱ والرزوقی 4۱۸ واللسان (رأم) ج١٠/٤۱۱ء‏ وشرح الفصل ج٢‏ /۱۸ء وا خصائص 
ج۲/٤۱۸ء‏ وأمالي الزجاجي ۱ والمغني ٤٠ء‏ والأشباه والنظاثر ج۳۱۲/۳. وقيل اسم افنون التغلبي هو : صرع بن 
معشر شاعر جاهلي. وتعقيباً على الشاهد رقم 9۹ جاء في آمالي ابن الشجري ج۳۷/۱: ''روی عن آبي العباس ثعلب 
أنه قال : کان الكسائي والاصمعي یوما بحضرة الرشید وكانا ملازمين له يقيمان بإقامته ویظعنان بظعنه فانشد الكساتي: 

أنى جزوا عامراً ا سُوی بفعلسهم ام كيف يجونني السوءَ من الحسّن 

م كيف ينع ما نعطي العلوق به مان نف إذاما ن بل 
فقال الأصمعي: إغا هو رئمان آنفٍ پالنصب. فقال له الكسائي: اسکت ما انت وھذاء يجوز رئمان یف إ ورتمان أن 
ورئمان أتف بالرفع والنصب وا خفض» ء أما الرفع فعلى الرد على ما لھا في موضع رفع ب ينفع والتقدیر كيف ينفع رئمان 
أنف- والنصب بيعطيء والخفض على الرد على الهاء التي في به - قال : فسكت الأصمعي ولم يكن له علم بالعربیق 
إا ا صاحب لف لم يكن صاحب مرا انتهى کلامه!۲. 
أن عاملوا ب نی عامر بالسوء في مقايل جمیل قعلیم۔ 
العلوق : الناقة تعطف على ولدها ولا تدر عليه بلبنها: الرئمان: مصدر (رئمت الناقة ولدها) إذا عطفت عليه؛ قال 
ا مرز زوقي: : ''المراد آنه رام جع القوم عند توفرهم على ابن سواد واعد ادهم الأباعر له . وقال : ما لکم تضیعون حق عامر 
وحقی؛ » وغجازون الحسن بالقبیح ؟ وهل فعلكم هذا إلا مداحاۃ ومخاتلة له حفيقة ة له کفعل العلوق مع حوارها؟ وقال 
الزجاجی في آمالیه الصغرى:''هذا البيت مثل یضرب لكل من يعد بلسانه کل جميل ولا یفعل منه لأن قلبه منطو 
على ضدہ۔'' ۱ 
انظر : الفضصلیات ص ٢٦٦۔‏ 

.© ام أنا خير من هذا الذي هو مهين ولا یکاد يبين‎ ٢۷ سورة الرعرف أية رقم‎ (f) 
۳۳۱ 


الأول وأثبت الصیام كأنك قلت: لا بل أصوم فهي في هذا بمنزلة قولك : نها لابل آم 
شاء ولا یقع بعد (آو) إلا جملة كما لا یقع بعد (أم) التي للاضراب الا جملة. 


افصل ؛ | والفصل بین أو وأم في قولك : أزيد عندك أو عمرو؟ وأزيد عندك م 
عمرو؟ أنك في الأول لا تعلم كون أحدهما عنده . فانت تسأل عنه» وفي الثاني تعلم أن 
أحدهما عنده إلا أنك لا تعلمه بعينه فأنت تطالبه بالتعيين. 

شن : قد مضى شرح هذا في أثناء الكلام السابق. فإنك إذا قلت: أزيد عندك 
أو عمرو؟ فإنك لا تعلم حصول واحد منهما عنده؛ وإذا قلت: أزيد عندك أم عمرو؟ 
فما استفهمت إلا بعد أن علمت أن أحدهما عنده إلا أنك لا تعیّنه بعينه» فأم لا 
تستفهم يها بعد حصول العلم با سألته عنه بأو فإذا قلت: أزيد في الدار أو عمرو؟ 
فالجواب نعم أو لاء وإذا قلت: أزيد في الدار أم عمرو؟ فالسؤال عن تعيين الذي في 
الدان والمعنى أيّهما في الدار؟ والجواب زيد أو عمرو؟ فالسؤال عن تعيين الذي في 
الدار: والعنی أَيّهما في الدار؟ والجواب زيد أو عمروء وإذا قلت على هذا: الحسن أو 
الحسين أفضل أم ابن ا حنفیة؟ فالسؤال عن التفضيل بين أحدهما لاتعيينه وبين ابن 
ا حنفیة والعنی آآحدهما آفضل آم ابن ا حنفیة؟ ولم ترد الفاضلة بين الكل وإغا رید 
أفضلية آحدهما لا تعيينه على ابن ال حفنیة أو فضلته على أحدهما كأن السائل قال: 
أتعتقد تفضيل أحدهما لا تعيينه عليه» وهذا مذهب المماعة أو تعتقد مذهب 
الكيسانية”" في تفضيله على آحدهما لا تعيينه» لأنهم يفضلونه على كل واحد منهماء 
ولم يسأل السائل عن الحسن والحسين أيهما أفضل؟ ولا عن الثلاثة أيهم أفضل؟ 
وإنما تسأل عن أحدهما وابن الحفنية» فالجواب أحدهما بهذا اللفظ إن أجاب على 
مذهب الآخرين» قال: ابن ا حنفیة وقالت صفية بنت عبد المطلب" لمن حارب ابنها 
الزبير بن العوام : 


(۱) صنف من الروافض أصحاب امختار بن أبي عبیدہ بُقال لقبه كان كيسان. انظر: ((لسان العرب)) (کیس) ج۳۵7/۵. 
(۲) صقية بنت عبد المطلب هي عمة الرسول صلی الله عليه وسلم. 


۳۳۲ 


عى اجرج اج ی 
سکس ین (روعی 


COM‏ .ا بت لہ ہک بن ۳۳ تما می ہہ 


ع ع 


فجاءعت بأو في الأؤل وبأم ف الثاني» أي | رایت 
فهذا كالمسألة الأولى. 
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[فصل: | ويُقال في (أو) و (إما) في الخبر أنهما للشك» وني الأمر أنهما للتخيير 
والاباحت والتخيير كقولك: اضرب زید) آو عمرا وخذ ام هذا واه ذاك والاباحة 
کقولك : جالس الحسن أو ابن سيرين» وتعلم ما الفقه وم النحو. 


۹- الأبيات من الرجز وهي لصفية بنت عبد الطلب في سیبویه والشنتمري ۸۸۸/۱ والقتعضب ج ۳۰۳/۲ والأزهية 
٥‏ وبلا نسبة في أمالي ابن الشجري ج۳۳۷/۲. وفي رواية أخرى وردت الا بیات مصدرة ب: قول أم الزبیر. 
جاء في أمالی ابن الشجري ج۱:۳۳۷-۳۳۹/۲ ومن مسائل الایضاح: الحسن أو الحسين أفضل أم ابن الحنفية» فالجواب 
أحدهما بهذا اللفظ؛ لأنه أراد أأحد هذين أفضل أم ابن ا حنفیة ومن هذا قول صفية بنت عبد المطلب وقد جاءها صبي 
يطلب الزبير ليصارعه فصرعه الزبير فقالت له: 
كيف ریت زرا 
أأقطأ أو قرا 
آم فرشي صقرا 
ورواية سيبويه: أم قرشيًا صارماً هِرّبرا. وإنما أدخلت (أو) بين الاقط والتمر؛ لأنها لم ترد أن تبعل التمر عديلاً للإقط 
معنی أيهماء ولكنها جعلتها كاسم واحد وعادلت بينه وبين قرشي أي: أأحد هذين رأيته أم قرشياً. وزبر مكبّر الزبير 
وبحتمل أن يكون مصدر زبرت الكتاب إذا كتبته وأن يكون مصدر زبرت الرجل إذا اتتهرته» وأن يكون مصدر زبرت 
البثر إذا طويتها وآن يكون زبرت الذي هو العقلء بُقال مالفلان زبر أي عقلء والإقط: اللين الرائب يطبخ حتى ينعقد 
ثم يجعل أقراصاً ثم يجقف في الشمس". 
(۱) (وذلك أنها لم ترد أن تجعل لتمر عديلاً للأقط لأن المسؤول عندها لم يكن عندها من قال: هو إما تر وإما (قط وإما 
رش ولکنها قالت: أهو طعام أم فرشي فكأنها قالت: أشيعاً من هذين الشيكين رآیه قرشيًا). انظر : سيبويه: 
((الكتاب)) ) ج ۱۸۲/۳ بتحقیق عبد السلام هارون. 


۳۳۲ 


ع 


ش : (أو)'" و(ما)لاحد الشيئين أو الأشياء كما سبق واستدل أبو على على 
أن (أو) لأحد الأمرين» وانها تخالف الواو؛ لأنك تقول : زید أو عمرو قام» ولو جئت 
بالواو مكان أو لقلت: زیڈ وعمرو قاماء وقوله عز وجل: #فهي كالحجارة أو أشد 
قسوة ۹ وما أمرٌ الساعة إلا كلمح البصر أو هو آقرب 4 أي هي كالحجارة أو آشد 


(۱) (أو) حرف يكون في أغلب استعمالاته عاطفأه فيعطف الفردات والجمل . ولهذا ال حرف معان واردة» يحددها السياق 
وحده فيعين المعنى المناسب لكل موضع؛ ومن ثم اختلفت معاني ا حرف (أو) باختلاف التراکیب» وا يكون قبله من 
جملة طلبية أمریق أو غير أمریق أو جملة خبرية على الوجه الذي يجيء: 

أ- فمن معانيه: (الإباحة) و (التخییر) بشرط أن يكون الأسلوب قبلهما مشتملاً على صيغة دالة على الأمر اسبب 
الاقتصار على (الأمر) أن الاباحة والتخيير لا يتأتيان في الاستفهام ولا في باقي الأنواع الطلبية - على الرأي الأرجح 
- وفي كثير من الراجع؛ ولا فرق بين معنى الأمر الذي تدل عليه صيغة فعل الأمر, والذي تدل عليه أداة آخری مثل 
لام الأمر الداخلة على الضارع ولا فرق بین الأمر الملقوظ والأمر اللحوظ"" فمثال الاباحة: منم بشتاء العقبة أو 
أريحا. ومعنی الاباحة: ترك ا خاطب حرا في اختیار أحد المتعاطفين (المعطوف والعطوف عليه) فقط أو اختيارهما معا 
وا مع بينهما إذا أراد. ومثال التخییر: ترج هنداً أو أختهاء ومعنى التخيير: ترك ا خاطب حرا يختار أحد المتعاطفين 
فقط ويقتصر عليه دون أن يجمع بينهماء لوجود سبب ينع الجمع. 

ب- وقد يكون معناه الشك من المتكلم في الحكم بشرط أن يكون قبل (أو) جملة خبرية كما هو ا حال في الشاهد رقم 
(۲۰۱). 

ج- وقد يكون معناه الابهام من التکلم على ا خاطب بشرط أن یکون قبله جملة خبرية آیضا. کمن يسأل: متی تسافر 
لأشاركك؟ فإذا كنت لا ترغب في مصاحبته أجبت: قد آسافر يوم امیس أو الجمعة» أو السبت. 

د- وهناك معان أخرى غير التي سبقت ولا يشترط تحقق الشروط السابقة» منها: التفصيل بعد الإجمال (أي التقسيم 
وبيان الأنواع)؛ نحو: الكلمة: اسم أو فعلء أو حرف. ومن هذه العاني أيضا: الإضراب (إبطال الحكم السابق 
والقطع بأنه غير واقع) ومن أمثلته: قول القائل : يم في البيت أو آخرج؟ فاني ورائي عملاً لا مناص من إنجازہ في 
الخارج. فقد أخبر بالإقامة في البيت ثم بدا له أن ينصرف عن هذا الرأي ويخرج» فكأنه قال: (لاء بل أخرج). ویحسن 
في (أو) التي تفيد الإضراب أن يسبقها أمران معاً؛ أولهما: نفي أو نهي؛ وثانيهما: تكرار العامل. وقد يكون معنى 
الحرف (أو) الدلالة على الاشتراك ومطلق الجمع بين المتعاطفين فكأنه الواو العاطفة في هذا ويصح أن يحل محله 
الواو؛ نحو: جلس الضيف بين صاحب الدار أو ابنه. أي : جلس بين صاحب الدار وابنه؛ لأن كلمة (بين) إذا أضيفت 
لاسم ظاهر - في الغالب- أن يكون ما بعدها متعدد الأطراف. وهذا التعدد لا يتحقق (بأو) إلا إذا كانت بمعنى الواو 
الدالة على الجمع والمشاركة» ومثل قول الشاعر: 

وقد زعمت ليلى بأني فاجرٌ ‏ لنفسي تقاهاء أو عليها فجورها 

انظر: حسن عباس: ((النحو الوافی))» ج4۸۷/۳- .4٩۲‏ 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۷4 #ثم قست قلوبکم من بعد ذلك فهي کا حجارۃ أو آشد قسوة 4. 

(۲۳)سورة النحل آية رقم ۷۷. 


قسوة عند کم أي أنكم لو علمتم قساوة قلوبکم لکنتم شاکین في تسویتها بالحجارة» أو 
نها فوقها في القسوة وكذلك لو علمتم سرعة وقوع الساعة لقلتم: إنها في سرعة الوقوع 
كلمح البص أو هي في ذلك أقرب » وأما التخییر فبابه الأمر وذلك أن التخییر في 
الخبر لا يصح» لأن التخيير منم وقد تعلق غرض الأمر بأحد الأمرين لا تعيينه دون 
الجمع بينهماء فهو يخبر ا خاطب ويحظر عليه الجمع بينهماء فان قیل فقد يجيء التخيير 
في الخبرء إذا قال : سأخذ الدینار أو الثوب» وسآخذ الدینار وإما الثوب قيل: إن صمّم 
على واحد منهم أو عيّنه» فهو في قوله هذا مهم والاً فهو شالت وكذلك قول الله عز 
وجل: 2 ما العذاب وم الساعة 4 وهو یهام وقول الشاعر: 


: 7 1 کا 7 ٠‏ لخي ما مھ ٩‏ و چ 
۰ امض الهموم وارم الليل عن عرض بذي شتیت يقاسي ليله خببا 


حتى قول أو حتى یقال فتّى لاقی الذي تشغب الفتيان فانشّعبًا 


(۱) سورة مرم آية رقم ۰۷۰ حتی إذا رأوا ما يوعدون إما العذاب وإما الساعة ». 
۰ -البیتان من بحر البسیط وهما من قصيدة لسهم بن حنظلة الغنوي وتروى لكعب بن سعد بن عمرو بن عقبة الغنوي 
في ال حماسة البصرية ج١‏ قطعة رقم ۱۸۲ ص ۸۲ وقد جاء البيتان في ا حماسة البصرية على الرواية الآتية: 
فاعص العواذل وأرم اللیل عن عرض بذي شتيت يقاسي ليله عببا 
حتی تصادف مالا أو يقال فت لاقی التي تشعب الفتيان فانشعبا 
وجاء فيها: أن بذي شتيت وردت في (الحيوان) بذي شبیب» وقال: والصحيح بذي سبیب. وهو كذلك في تهذيب 
الألفاظ ٥٥٤‏ ومعجم الشعراء ۳۶۱. وانظر البيت الثاني في لسان العرب (شعب) ج٤‏ /۸٦۲۲ء‏ وقد جاء برواية الحماسة 
البصرية نفسها. وانظر الأصمعيات قطعة رقم ۱۲ حيث جاء البیتان ضمن قصيدة تقع في (۲6) بيتاً منسوبة إلى سهم 
ابن حنظلة الغنوي» ومطلعها: 
إن العواذل قد أتعبتني نصبا وخلتهن ضعيفات القوی كذبا 
وانظر الخزانة ج ۰۱۲6/4 ۱ 
رماه عن عرض: أي شق وناحية لا يباليه» بذي سبیب: يعني فرساء والسبیب: شعر الناصیق الخبب: ضرب من العدو۔ 
وتشعب الفتیان: تفرتهم وتهلکهم. قصد بها المنية؛ ومن ذلك تسمی (شعوب)؛ والشاهد فيه مجيء (أو) للابهام. ومن 
العلوم أن فعل الأمر من الفعل ( رمی) هو ارم همزته همزة وصل: إلا أن الشاعر هنا اضطر فحولها همزة قطع لیستقیم 
الوزن. 


o 


أو فيه من قبل الابهام. 


والاباحة موضعها أيضاً الأمر؛ لأن الاباحة تكون لمن يطلق له فعل أحد أمرين» 
ويطلق له الجمع بينهما؛ لان الغرض في الكل واحد. فإذا قال: جالس الحسن أو ابن 
سيرين» فقد أطلق له مجالسة واحد منهما إن آراد الاقتصار لم يُحظر عليه الجمع 
بينهماء وهذا معنى الإباحة» وقال قوم من النحاة : إن الاباحة 5 تختص (بأو)؛ ولا مدخل 
لام فيها؛ لأن (أو) أقوى من (إِمّا)ء وقيل إن (إِمّا) أصلها الشرط؛ لأنها مركبة من إن 
وماء وان تختص بباب الشرط وإغا حُملت على (أو) ههناء لما في (أو) من معنى التردد. 
كما أن الشرط فيه معنى التردد» فلما حملت على (أو) وجب أن تكون آدون) حالاً 
منهماء وقد جاء معنى الإباحة في غير اللأمر وذلك نحو قوله عزوجل: #مثلهم كمثل 
الذي استوقد ناراً 4 ثم قال سبحانه: « أو کصیّب من السماء 4 أي بأيّ هذين 
شبهتهم فأنت مصیب. وكذلك إن شبهتهم بهما جمیعاه وكذلك قول ابن مقبل : 
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أو كاهتزاز زديني تذاوقه أيدي التّجار فزادوا متته ليا 


(۱) آدون: تعني في اللغة العربیق أقل. 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۰۱۷ 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۱۹ء #أو کصیب من السماء فيه ظلمات ورعد وبرق 4. 

۱ البيتان من بحر البسیط وهما لتمیم بن أبي بن مقبل في جمهرة آشعار العرب ۳۳۱من قصيدة طويلة تقع في )١٥(‏ 
بيتأه والشعر والشعراء 4۲۸ والنويري ج ۰۱۰۷/۲ والأول في ا حالدیین ۱۲۲ والثاني في امحاضرات ج ۰۱۸۱/۲ والعمدة 
ج۰۱۷۰/۷ ج۲ /۲۹۸. وهما في أمالي القالي ج ۰۲۲۹/۱ وا حماسة البصرية ج۲ /قطعة ۰۹۰/۱۵ ۹۱ء وجاءا فیها على 
الرواية الاتية: 

يهززن للمشی أعطافاً منعّمة هر الجنوب ضحى عيدان يبرينا 

أو كاهتزاز رديني تجاذبہ آيدي الكماة فزادت متنه لينا 
وفی أمالي القالي (تناوله) في موضع (تذاوقه) وفي الشعر والشعراء وا حیوانء وابن الشجري والعمدة» والأساس» 
واللسان (فزادوا مثنه) وفي الحماسة البصرية: (فزادت متنه). وفي الجمهرة» والعمدة واحاضرة للراغب والتشبيهات- 


۳۳۹ 


وهذا على الاتساع» ما كانت أي (آو) للتساوي في المشكوك فیه جاء للتساوي 
في غير المشكوك . 


[فصل: | بين أو وإمًا من الفصل أنك مع (أو) قضي كلامك على الیقینء ثم 
يعترضه الشكء ومع إِمّا كلامك من آوله مبنئ على الشكء ولم يعد الشيخ أبو علي 
الفارسي اما ي حروف العطف لدخول العاطف علیها» ووقوعها قبل المعطوف عليه. 


ش : م۳ في هذا الباب عاثل أو في أنهما لأحد الشیئین وتفارقها في أنها تحتاج 


= (تداوله) في موضع (تذاوقه) وفي الجمهرة (الرجال) في موضع (التجار). وفی الجمهرة جاء البيت الثاني على الرواية 
الآتية: 

أو كاهتزاز ردینی» تداوله أيدي الرجال» فذاقوا مِسَهُ لينا 
ومطلع القصيدة المأخوذ منها بيتا الشاهد هو : 

طاف الخيال بنا ركبا مانينا 2 ودون لیلی عوادء لو تعدينا 
وفي أمالي القالی: هر الجنوب (معاً) في موضع (ضحى) وبھززن: بحرکن» الأوصال: الأعضاء الأطراف. منعمة: ذات 
تعمة ورغد عيشء الجنوب: الريح التي تهب من الجنوب» الرديني: الرمح نسبة إلى ردينة وهي امرأة اشتهرت بتقوم 
الرماح. والتجار: من يتعاطى التجارة. 

(۱) ام: 

بری بعض النحاة أن کلمة: (اما) الثانية في مغل : أعط السائل إما درهماً وا درهمين - حرف عطف بعنی: (أو) وأتها 
تشارك (أو) في خمسة من معانیها - (سبق شرح الراد من کل معنی من الخمسة عند الکلام علی: (أو) - هي: 
(التخییر والاباحة) بشرط أن تکون (إمًا) الثانية مسبوقة بأمر. (والشك والابهام) بشرط أن تکون مسبوقة بجملة خبرية 
(والتفصیل ) بعد الخبر أو الطلب. ولا تکون (إِمّا) الثانية للإضرابء ولا جعنی (واو) العطف فبهذین العنیین تحتص 
(أو) دونهاء والعاني الخمسة السابقة هي لکلمة (إِمًا) الثانية وتشارکها الأولى فیها؛ لأنهما حرفان متلازمان. فمن أمثلة 
التخيير: إما أن تدرسن وم أن تَقَاصٌص. ومن أمثلة الإباحة: کل إما تفاحاً وم إجاصاً. ومن أمثلة الشك: سيزورئي اما 
زید و إمَا عصام. ومن أمثلة الإيهام: قوله تعالى: 8 وآخرون مُرْجَونَ لأمر الله إما یدھم وإما توب عليهم 4 سورة التوبة 
آية رقم .١1١‏ ومن أمثلة التفصيل : قوله تعا ی: 8 ما شاکرا وإما كفورا 4 سورة الإنسان آية رقم ۳. وإذا كانت (إِمَا) 
الثانية عندهم حرف عطف (فالواو) التي قبلها زائدة لازمة لها. والأولى لا عمل لها في عطف أو غيره. ويرى نحاة آخرون: 
أن (إم) الثانية والأولى متشابهتان في الحرفية» وفي تأدية معنى من تلك العاني الخمسة؛ وأن كلا منهما لیس حرف 
عطف ؛ لأن الأولى لا يسبقها معطوف عليه مطلقاً؛ ولأن الثانية تقع دائماً بعد الواو العاطفة بغير فاصل بينهماء ومن المقرر 
أن حرف العطف لا یدخل على حرف عطف مياشرة, إذ لا يصح أن یتوالی حرفان للعطف من غير فاصل- 


۳۳۷ 


إلى التكرير بخلاف أي وفي أن إِمَا تلم بها الشك في أول ا حملة وأو لا تغلم بها ذلك 
إنما يسري الشك من آخر الكلام إلى آوله» ومنع أبو على کون إما من حروف العطف 
كما سبق ؛ لأتها تأتي في ال الكلام حيث لا يكون حرف العطف؛ لأن حرف العطف 
إغا يقع بين شيئين» وذلك قولك '' قام لا زيد ويأتي في وسطه مع حرف العطف وذلك 
قولك: ولمّا عمروء والواو حرف عطف» وحرف العطف لا يدخل على مثله. فان قيل 
فقد قال زهير: 


هم ه 


۲ ۰- آراني إذا ما بت بت على هوی قم ذا آصبحت أَصْبَحْتْ غادیا 


قیل : أحد ا حرفین زائد الفاء أو ثم وزيادة (الفاء) قد وقعت کثیرا؛ ولم تقع زيادة 
(ثم) إلا نادراء فالقضاء بزيادة الفاء أولى» وقد استدل غیره على آنها ليست بحرف 
عطف بلزوم التکریر فيهاء ولیس ف حروف العطف ما یکرر وكذلك تقدهها على ما 
يدخل عليه دلیل قوي على آنها ليست بحرف عطف (. 


سوالفریقان متفقان على أن الأولى ليست عاطفت ولکن ا خلاف فی الثانية والرأي الأوجه والأرجح الذي یجدر الأخذ 
به هو: أن الثانية كالأولى في العنی. وفي آنها ليست حرف عطف. والعاطف هو الواو. وتکرر (إِمّا) غالبا مع الواو العاطفت 
وقد يُستغنى عن (إِمَا) الثانیة بذکر ما يُخني عنهاء نحو: ما أن تحترم قوانين المدرسة والا فاخرج منها. وقد یستخنی عن 
الأولى اکتفاء بالنانية کقول الشاعر: 

تلم بدار قد تقادم عهد‌ها 2 وما بأموات ألم خیالها 
آي: إما بدار... والفراء يقيس هذا الاستغناء؛ فیجیز فیضان التهر معتدل وام خطير. 

۲- الشاهد من بحر الطويل» وهو لزهير بن أبى سلمی في دیوانه ص ۲۸۵ وا خزائة ج 6۸۸/۲ وشواهد التوضیح ۰۱۹4 
والأشباه والنظائر ج 4/۱ والسيوطي ۰۹۸ ۰۱۲۹ والدرر ج۱۷۲/۲ء وبلا نسسبة في الهمع ج ۰۱۳۱/۲ وينسب هذا الشاهد 
أيضاً لصرمة ب بن أبي انس الأنصاري . وقد أنكر السيوطي في شرح شواهد المغني نسية هذا البيت إلى زهير بن أبي سلمى. 
بت على هوی : أي لي حاجة لا تنقضي أبداً؛ لأن الإنسان ما دام حي فلا أن بهوى شتا ويحتاج إليه فإذا ما أصبحت 
جاء أمر غير ما بت عليه من موت وغير ذلك . والشاهد هو (فثم) على اعتبار دخول حرف عطف على مثله. 

(۱) يأحذ السخاوي هنا بدأ الحمل على الكثرة. 


۳۳۸ 


[فصل: | ولا"» وبل" ولکن آخوات فی أن العطوف بها مخالف للمعطوف 
عليه فلا تنفي ماوجب للأول» کقولك : جاءنی زیڈ لا عمرو وبل الإضراب 


(١)لا:‏ 
حرف عطف يفيد تفي ا حکم عن العطوف بعد ثبوته للمعطوف عليه؛ نحو: ينتصر الق لا الباطل . ويشترط كي تكون 
(لا) حرف عطف ما يلي : 


-١‏ أن يكون المعطوف مغرداً (أي لا جملة ولا شبه جملة). نحو: يفوز الشجاع لا ا جبان۔ 

؟- أن تسبق بکلام مثبت (غير منفي)» أو أمرہ أو نداء نحو: قاصص الكسول لا ا جتھدہ ونحو: يا ين الأكارم لا ابن 
السقلة. 

+- ألا يصدق أحد معطوفيها على الا خر لذلك لا يجوز نحو: اشتريت حقلاً لا أرضاً؛ لأن الأرض تصدق على 
الحقل. 

-٤‏ ألا تقترن (لا) بحرف عطف آخر لعدم جواز اقتران حرفي عطف. 

۵- ألا تکور. 

(۲) بل: 

حرف عطف للإضراب (ینقل حکم ما قبله إلى ما بعده)؛ إذا دلت على مفرد (ما لیس بجملة ولا بشبه جملة)» ولم 
تسبق بنفي أو نهي» نحو: جاء سعيد بل زید. وحکم حرف (بل) الداخل على الجملة أته حرف ابتداء محض يفيد 
الاضراب ولکنه لا يصح اعتباره حرف عطف. فا حملة بعده مستقلة في إعرابها عما قبلها » ولا يصح اعرابها خبرا ولا 
غير خبر عن شيء سابق علیه. یقول السيوطي في الهمع ج ٩۱/۱‏ ما نصه: "لا يسوغ الاخبار بجملة ندائية نحو زید یا 
أخاهء ولا مصدرة بلكنء آو: بل أو: حتی.... بالاجماع في كل ذلك ". وان دخل حرف (بل) على مفرد فحکمه أنه 
حرف عطف. یختص بعطف الفردات وحدها. أما معناه هنا فیختلف باختلاف ما قبله من کلام مثبت» أو مشتمل على 
صيغة آمر أو کلام نفي» أو مشتمل على صيغة نهي. 

(۱) فإن سبقه کلام موجب أو صيغة آمس نحو: حفظت ا طبة بل القصيدة. وعاون الفقیر بل السکین. كان معناه 
أمرين معا. آساسیین: آولهما - الاضراب عن ا حکم السابق بنفي الراد منه نفياً تام وایطال آثره كأن لم يكن» 
وسلبه عن صاحبه وترك صاحبه مسکوتاً عنه مهملاً. وان شئت فقل : إن الکلام السابق صار كأنه لم یذ کر. 
ثانيهما: نقل الحكم الذي قبل (بل) نقلاً تام إلى ما بعدها من غير تغيير شيء فیه. فتسلب الأول ا حکم لتثبته 

(۲) وان سبقه كلام منفي أو مشتمل على صيغة نهي؛ نحو: ما زرعت القمح بل القطن. ونحو : لا تصاحب الجاهل 
بل العالم. لم يكن معناه الاضراب وافا معناه أمران معا: 
أولهما- إقرار الحكم السابق وتركه على حاله من غير تغيير فيه. 
وثانيهما - إثبات ضده لا بعد (بل). 


۳۳۹ 


عن الأول منفیا''' أو موجباء كقولك : جاءني زید بل عمروء وما جاءني بكر بل 
خالد ولكن إذا عُطف بها مفرد على مثله كانت للاستدراك بعد النفي خاصق 
کقولك : ما رأيت زیدا؛ ولک نٌَ عمراء وأما في عطف الجملتين فنظيره بل» تقول : جاءني 
زيد لکن عمرو لم یج . وما جاءني زيد لکن عمرو قد جاء. 


ش: لاء ضدّ لکن في العنی؛ لأن (لا) حرف عطف ينفي عن الثاني ما ثبت 
للأول» ولكن توجب ما انتفى عن الأول» فإذا قلت: قام زيد لا عمرو نفيت القيام 
الذي أوجبته لزيد عن عمروء وإذا قلت: ما قام زيد لکن عمرو أثبتً القيام الذي 
آوجبته لزید عن عمرو وإذا قلت: ما قام زيد لکن عمرو آثبت القیام الذي نفيته عن 
زيد لعمرو فهما ضدان في المعنى» ء وان كانا أختين من قبل آنهما یڈ يشتركان في الاعراب 
لا في المعنى» وم (بل) فمعناها الإضراب عن الأول والإثبات للثاني» وتستعمل في 
النفي والإثبات جميعاً فهي أعم من لکن وأقوى منها في باب العطف؛ لأن بل لا 
تخرج عن باب العطف» ولكن عندهم هي لكن التي تنصب الاسم وترفع الخبر 
فخففت وأدخلت في باب العطف . والأصل في بابه أقوى من الدخيل فيه» وأنکر أبو 

عمر الجرمي”"» ویونس قبله» أن تکون لکن من حروف العطف» وذهب إلى أن الاسم 
بعدها یختلف إعرابه بعامل مضمس فإذا قیل : ما رأيت زیدا لکن عمرا كان التقدیر 
عنده» لکن رأیت عمرا؛ وكذلك ما مررت بزید لکن عمرو؛ تقدیر لکن مررت بعمروه 
كما تقول مررت برجل معط للمال ؛ فکیف براغب في الصدقة, أي فکیف یُراغب في 
الصدقة؛ لأن كيف لم تعطف راغباً على مُعط؛ لأنها ليست من حروف العطف. فان 
قلت: ما جاءني زید ولکن عمرو بالواو خرجت لکن عن العطف باتفاق» وکانت الواو 


(۱) یقصد سواء كان الکلام منفياً أو موجباً وقد وضحه في المثالين اللذین ذکرهما. 

(۲) صالح بن اسحاق, الجرمي بالولاء أبو عمر (توفي سنة مائتین وخمس وعشرین هجرية) » فقيه» عالم بالنحو واللغة» من 
أهل البصرة له کتاب فی : (السّير) وکتاب (الأبنية) و (غریب سیبویه) وغیرها. 
انظر : الزركلي ((الأعلام)) ج ۰۱۸۹/۳ 


۳۳۰ 


هي العاطفة دونهاء ولکن جرد الاستداراك بعد النفي, وذلك أنها حرف (جيء) بها 
للاستدراك بعد النفي ولا یدخل بعد الواجب إلا لترك قصة إلى أخرى تامة مخالفة 
للقصة الاولی» وإغا منعوا أن تکون لکن مع الواو عاطفةء لأن ا حرفین لا یجتمعان 
عندهما بمعنى واحد. قاما قول الشاعر: 


2 


۲۳ - أهّل رأونا بسفح القاع ذي الأكم 
وقول الآخر: 

۰۲ - ام هل کبیر بکی لم یقض عبرته إثر الاحبة اضحى وهو مشکوم 
فان هل في الموضعين بمعنى قدء والهمزة وأم للاستفهام أي أقد رآونا ء وأم قد 

بکى» وارتفع كبير بفعل مضمر يفسّره ما بعده؛ لأن قد لا تدخل إلا على الفعلء ولو 

وقع مكان (هل ) ههنا (قد) لكان ضعيفاً ما في ذلك من الإخلال بحكم اللفظ في إيلاء 

(قد) الاسم في اللفظ وان كان الفعل مقدراء وبل للإضراب عن الأول في النفي 


۳ - الشاهد عجز بيت من بحر البسیط وهو لزيد الخيل في دیوانه ص ۰۱۰۰ والدرر ج۵/۲٩‏ والسيوطي ۲٦٢‏ وبلا نسبة 
في مالي ابن الشجري ج۱۰۸/۱ء ج۰4۳۲/۲ والخصائص ج ۲۹۹/۲ والقتضب ج۰44/۱ ج۰۱۹۲/۳ وا حزانة 
ج 1۰۵/4 والاغفال ج ۰4۲9/۱ وشرح الفصل ج۱۵۳/۸ والفصل ۱۷۵ والهمع ج۷۷/۲. وجاء نی الهمع : ""قال ابن 
هشام: ونقله عن سیبویه وعبارته في الفصل أن (هل) بمعنى (قد) إلا آنهم ترکوا الألف قبلها لأنها لا تقع في الاستفهام ۱۱ 
وجاء في ال خصائص: تأکید مجيء (هل) بعنی قدہ وأنشد البیت » وصدر بيت الشاهد هو: 

سائل فوارس يربوع بشدتنا 

6 - الشاهد من بحر البسيط وهو لعلقمة الفحل في ديوانه ص ٥٠٥‏ وسيبويه والشنتمري ج 4۸۷/۱ والخزانة ج 2517/54 
٩‏ والعيني ج٤/٦٥۷٦ء‏ وشرح المفصل ج۰۱۸/4 ج32151/8 والمقتضب ج۲۹۰/۳ء والدرر ج۲ /۱۷۸۰۱۷۷۰۹4- 
والهمع ۰۱۳۳۰۷۷/۲ وأمالي ابن الشجري ج ۳۳۹/۲ والمفضليات ۲۹۷ وجاء قبل بيت الشاهد قوله: 

هل ما علمت وما استودعت مکتوم أم حبلها إذ تأتك الیوم مصروم 
استأنف السوال فقال : أم هل تجاريك ببكائك على إثرها وأنت شيخ وأراد بالکبیر نفسه والعبرة: الدمعة لم یقضها: 
هو دائم البکاء. والشکوم: انجازي» من الشکم: العطية عن مجازاة» فان كانت العطية ابتداء فهي الشکر. بضم الشین 
فيهماء والشاهد فیه: دخول (أم) منقطعة في هذا البیت وسابقه وکذلك مجيء (هل) بعنی (قد) لأن الحرفين لا 
یجتمعان. بمعنى واحد فلا يجوز الجمع بين استفهامین. 


۳۳۱ 


والاثبات جمیعا؛ والاضراب, الاعراض. فاذا قلت: ما ضربت زیدا بل عمرأء نفیت 
الضرب عن زید؛ ثم أضربت عن هذا الاخبار وأعرضت عنه؛ لأنك نسیته أو رجعته 
عنه ولكن أبقيته علی نفیه» إلا تك أحذت ۴ إثبات الضرب لعمرو بعده» فهذا 
إضراب عن الأول من جهة أنه قل عنه إلى كلام آخرء والتقدیر: ما ضرمت زیدا بل 
إن ذلك جائز ؛ لأن (بل) هو الذي يعطف على الفعل دون ما فإن (بل) مثبت لاثاني؛ 
فلو كان عاطفاً على ما لكان نافیاً لا مثبتاء و(بل) في هذا الضرب الذي هو النفى بنزلة 
لکن وإذا قلت في الایجاب: جاءنی زيد بل عمری أضربت عن قولك جاءنى زيد؛ 
فخرجت من إيجاب أنت غالط فيه إلى إيجاب أثبلّه» ولا يجوز أن يكون الجائي إلا 
الثانی دون الأول» وأما (لکن) فإنك تستدرك بها بعد النفى وذلك إذا عطفت مفردا 
على مثله کقولك : ما رأيت زیدا لکن عمرأء نفيت الرؤية عن زيد ثم استدركت فأثبتها 
لعمرو فأما مجيئها في الجملتين فهي نظيرة (بل) في ذلك» ولا تكون إلا في عطف 
جملة على جملة وترك قصة تامة إلى قصة أخرى تامة تخالف الأولی. نحو قولك: 
جاءني زيد لکن عمرو لم یجئ ء وما جاءني زيد لکن عمرو جاءني انا كان ذلك؛ 
لأن لکن للاستدراكء فلو جاءت فی الفرد بعد الإثبات لبطل الاستدراك وذلك إذا 
قلت: جاءنى زيد لكن عمرو؛ لأن الاستدراك إنما يكون فيما خالف الأول» فإذا قلت : 
جاءني زيد لکن عمروء فلكن ليست بنافیة وزيد وعمرو يكونان داخلين في إثبات 
ا جیء, ولا مخالفة بينهماء فبطل الاستدراك ؛ لأن الاستدراك لا يكون حيث لا تكون 
امخالفة ولا یلزم في الخلاف المشترط بين الجملتين اللتين عطفت إحداهما على الأخرى 
بلكن ا أن يكون بصريح النفي والاثبات. فإن الخالفة في المعنى إذا وجدت كفتء وان 
كانتا مثبته مثبتتین في اللفظ كقولك : زید جاهل لکن أخوہ عالم ء فهاتان الجملتان ون لم 
یکن فيهما (: نفي) إلا أن الخالفة موجودة فيهما من قبل الجهل والعلم؛ ء قال الله عز 


۳۳۲۳ 


وجل": # آکفرت بالذي خلقك من تراب. ثم من نطفة ثم ساك رجلا لکن هو الله 
ربي € فالجملة الأولى استفهام على جهة التوبیخ فهو کالاثبات» والثانية مثبتقه 
وا خالفة بینهما حاصلة كأنه قال : کفرت لکن آمنت. 


[فصل: | ومن أصناف ا حرف: حروف النفي» وهي ماء ولا ء ولم » ولماء ولن؛ 
وإن. فما لنفي ا حال في قولك: ما یفعل» وما زيد منطلق» أو منطلقاً على اللختین( 
ولتفي الماضي القرّب من ا حال فی قولك: ما فعل قال سیبویه: أما (ما) فهي نفي 
لقول هو یفعل إذا کان في فعل ا حالء وإذا قال لقد فعل فان نفيه ما فعل فكأنه قیل : 
والله ما فعل . 


شش : هذه حروف النفي وهي مختلفة الاحوال (ذ فما) لنفی ا حال وتدخل علی 
الأسماء والأفعال؛ وهي في دخولها على الأسماء جزل ليس في لغ آمل | لحجازنحو: 


(۱) سورة الكهف آیة رقم ۳۷. 
)۳( إشارة إلى لغة أهل الحجاز الذين یعملون (ما) وا ی لغة بني تیم الذین يهملون (ما). 
2( أي حرف تفي وحسب: معنی أن بني قيم يهملونها ولا لت »تعمل ( ما) عمل (ليس) في هجة اخجازین, ولذلك 
تسمّی (ما الحجازية)؛ أما في لهجة بني تيم فهي مجرد حرف نفي غير عامل . وما النافية العاملة عمل( ليس) أو (ما) 
الحجازية حرف يرفع المبتدأ وينصب ابر بالشروط الآتية: 
-١‏ ألا يتقدم خبرها على اسمها. 
۲- ألا یتقدم معمول خبرها على اسمهاء أما إذا كان معمول الخبر ظرفاء أو جارا ومجروراً؛ فيجوز أن تعملء نحو : ما 
بك أنا مسروراً. أما تقدم معمول الخبر على ابر نفسه دون الاسم؛ فلا يبطل عملها نحو: ما أنا نصيحتك مخالفاً. 
۳- ألا تزاد بعدها (إن). 
٤۔‏ ألا ينتقض نفيها ب (إلاً). 
ه- ألا تتکرر. 
ومن الأمثلة التي تتوافر فیها هذه الشروط قولك : ما أحدٌ َفضَل من الشهید. آما إذا فقد شرط من هذه الشروط فیبطل 
عملهاء ویکون ما بعدها مبتدأ وخبرأء نحو الآية: ما محمد إلا رسول 4 بطل عمل (ما) هنا فأصبحت حرف نفي 
لانتقاض نفيها ب (إلآ)» و(ما قائم زيد)» بطل عمل (ما ) هنا لتقدم ا خبر على الاسم و (ما إن زد ناجح) بطل عمل 
(ما) هنا لوقوع (إن) الزائدة بعدهاء و(ما ما زيد زيدٌ قادم) بطل عمل (ما) هنا لأنها تكررت» فنفت النفي» ونفي النفي 
إثبات» وقد تزاد الباء في خبرها مثل (لیس) نحو: ما أنا منصرف حتی آخذ بحقي . 


كان کقولك: لیس زید منطلقاً في المعنى» فکان مثله في العمل عند أهل الحجاز؛ لأن 
ليس تنفي الحال» وما تنفي الخال أي ليس زيد منطلقاً في هذه الحال» وما زيد منطلقاً 
في هذه الحال» ولهذا المعنى لم تتصرف ليسء لأنها لا كانت لنفي ا حال لم تكن مرّة 
على فعل ومرة على يفعل كما كان ذلك في كان وأصبح ونحوهماء وكذلك إذا دخلت 
على الفعل المضارع كأنك" لنفي ا حال وذلك إذا قال القائل : زيد یکتب فقلت: ما 
يكتب تفیت أن يكون فاعلاً في تلك ا حال كما قال سيبويه: هي لنفي قول القائل : هو 
يفعل أي هو الآن یفعل"'ء قال الأخفش: إذا أردت نفي الفعل الذي وقع ولم ينقطع 
وهو الفعل الذي أنت فيه نفيته اء وذلك إذا قيل لك: زيد يصلي وما أكلء وإذا نفيت 
بها الماضيء فلابّدَ أ يكون مقرّباً من الحال» فإذا قلت : ما فعل كان نفياً لقول القائل قد 
فعل؛ لأن المقرّب من ا حال بمنزلة ا حالء وكذلك إذا دخلت اللام التي هي جواب 
القسمء فقلت: لقد قام زيد فنفاه ا خاطبء فقال : ما قام زید فكأنه قال: والله ما قام 
زید» وتسمّی جحدا إذا كان النافی بها کاذبا فتسمّی نفیا وجحداء فان كان صادقا سمّي 
نفيك ولم سم جحدآء فمن الجحد قوله عز وجل: ۶ والله ربنا ما کتّا مشرکین ۳ وأما 
قوله عز وجل: !ما جاءنا من بشیر ولا نذير 4" فليس بجحد كما توُم بعض النحاة 
والقراء. 


افصل :] و (لا) لنفي الستقبل فی قولك: لا یفعل؛ قال | سیبویه: وأما (لا) 
رجل ف الدان وغیر عام ۳ قولك : لا رجل ف الدار ولا امرأق ولا زید في الدار ولا 
عمروء ولنفي الأمر في قولك: لا تفعل وتسمى الناهية» وللدعاء في قولك: لا رعاك 
الله. 

(۱) الصواب (کانت) . 

(۲) وأما (ما) فهي نفي لقوله: هو یفعل إذا کان في حال الفعل» فتقول ما یفعل. انظر: سیبویه: ((الکتاب)) ج۲۲۱/4. 
(۳) سورة الأنعام آية رقم ۰۲۳ ثم لم تكن فتنتهم إلا أن قالوا والله ربّنا ما كنا مشرکین 4. 

)٤(‏ سورة الائدة آية رقم ۱۹ء تقولوا ما جاءنا من بشير ولا تذير 4۔ 


۳۳۶ 


ش: و (للا) في النفي" حال ليست (لا)» وذلك آنها تنفي ما یستقبل من 
الفعل إذا دخلت على الفعلء فإذا قال : زید لا يقوم کان نفياً لقولك زيد سیقوم. أو 
(۳) و (لا) النافية تأتي على ثلاثة أوجه هي: 
أولا- لا النافية: 

حرف یدخل على الفعل الاضي فیتکرر وجوباء نحو: لا أكل ولا شرب. وعلی الفعل المضارع؛ فیجوز تکراره نحو: زید 
لا يأكل؛ ونحو: زيد لا يأكل ولا یشرب وهو حرف لا عمل له» مبني على السکون لا محل له من الاعراب. 
ثانياً- لا النافية للجنس, وتسمی ايضاً ( لا التبرتة)لأنها تبرىء البتداً عن اتصافه بالخبر 
وهي هنا حرف یدخل على الجملة الاسمية» فیعمل فیها عمل (إن) من نصب البتداً ورفع الخبر؛ ولذلك یسمیها سیبویه 
لا العاملة عمل إك. وهي تفي الخبر عن ا ینس الواقع بعدها نصا : نفياً عام أو على سيبل الاستغراق» وعلی سيبل 
الاحتمال: فاذا قلت: لا رجل في البيت» كان العنی: لا واحد ولا آکثر موجود في البیت ویشترط في عملها: 
أ أن يكون اسمها وخبره نکرتین. 
ب- ألا فصل بینها وبين اسمها بفاصل . 
ج ألا يدخل علیها حرف جر. 
ومن الأمثلة التي تواقرت فیها هذه الشروط قولك: لا رجل في الساحة ‏ إذا لم يتحقق شرط من هذه الشروط فان 
(لا) تصبح مھملق نحو: لا زيد في الدار ولا سعیت أهملت (لا) هنا ووجب تكرارها؛ لأن اسمها معرفة و (لا في الدار 
رجل ولا امرأة)» (لا) هنا هملت ووجب تکرارها؛ لأنه فصل بينها وبين اسمهاء و (سافرت بلا زاد)ء أهملت (لا) هناء 
لأنه اتصل بها حرف جر. ویکون اسم (لا) مبنياً على ما ينصب به إذا كان مفرداً (أي ليس مضافاً ولا شبيهاً با مضاف) 
ویکون منصوباً إذا كان مضافاً نحو: (لا بائع صحف موجوده أو شبيهاً بالضاف نحو : لا بائعاً صحفاً موجود. 
ثالثا - لا النافية العاملة عمل (ليس) أو (لا الحجازية) سّميت كذلك لأتها لا تعمل إلا عند ا حجازیین أما بنو قیم فلا 
يعملونهاء أي أنها عندهم لا ترفع المبتدأ ولا تتصب الخبر. وهي حرف يعمل عمل الأفعال الناقصة في رقع البتدا ونصب 
الخبر؛ ويشترط في عملها: 
أ- ألا یفصل بينها وبين اسمها فاصل إلا إذا كان هذا الفاصل ظرفاً أو جاراً ومجروراً معمولاً للخبر تحو: لا عليك أحدٌ 
معتدیا. 
ب- ألا ینتقض نفيها ب (إلاً) لأن نقض النفي يجعل العنی إثباتاً. 
ج- ألا تتکرر لأن نفي النقي |ثبات» هي لا تعمل إلا في النفي. 
د- ألا تزاد بعدها (إن). 
ه- أن يكون اسمها وخبرها نكرتين» وقد شذ قول النابغة الجعدي: 
وحلت سواد القلب لا أنا باغياً سواها ولا عن حبها متراخیا 
حيث جاء اسمها معرفة وهو (أنا). 
وإذا فقدت (لا) شرطاً من هذه الشروط بطل عملها؛ نحو: لا يخون مومن آمانته حیث بطل عملها؛ لأنها فصلت عن 
اسمها. وهکذا مع بقية الشروط. والفرق بین (لا) ا حجازیة العاملة عمل (لیس) و(لا) الحجازية العاملة عمل (إن) أن 
(لا) الحجازية العاملة عمل (لیس) معناها نفي الوحدة ونقي ا جنس بینما (لا) النافية للجنس التي تعمل عمل (إن) 
لا معنی لها إلا نفي انس نفياً تاماً. 
Yo‏ 


زيد يقوم غدا با لم يقع فيه الفعل وتدخل على النکرة فتنفي نفياً مستغرقاً للجنس 
وذلك في قولك: لا رجل في الدار؛ لأنها في هذه الخال جواب لقول القائل: هل من 
رجل في الدار. فحذفت من» وتضمّن الكلام معناهاء فوجب البناء لتضمنه معنى 
الحرف» وقد أخبرت بقولك: لا رجل في الدار عن خلو الدار من الجنس كله قليله 
وکثیره؛ فان جعلتها جواباً لقول القائل : هل رجل أو امرأة قلت: لا رجل” في الدار ولا 
امرأة» فهذا نفي مطابق للسؤال وليس السؤال بعام ولا مستغرق» فكذلك الجواب» 
فيجوز على هذا أن يكون في الدار رجلان فصاعداً أو امرأتان» وكذلك إذا قلت: لا 
رجل في الدار من غير تكرير على مذهب أبي العباس» وهو جواب: هل رجل في الدارء 
وكذلك إذا دخلت على المعرفة كان النفی خاصا۷'ء وكان جواباً لقول القائل : هل زيدٌ 
في الدار أو عمرى فيقال: لا زیڈ فيها ولا عمری وقد سبق الكلام أوسع من هذا في 
المنصوب بلا التي لنفي الجنس”" وتكون لا نهياً للمخاطب والغائب كقولك: لا تقم 
ولا يقم زید» ولا يتصور النهي إلا في الستقبل لأنه نهي للمخاطب أو الغائب عن 
إيقاع الفعلء ومن ا حال أن يهى عن فعل قد وقع وثبتء أو واقع في الحال» فكأنها تنفي 
الأمر في قول من قال: افعل يا زيدء فقيل : لا تفعل» وليس لحقیقة النفي؛ لأن النفي 
إخبارء ولذلك وقع في الاضي والمستقبل والدعاء كالنهي» كما أنه في الأمر كذلك 
وذلك تحو: لا صنع الله له ولا قطع الله يده ولا رعاه» ولا یغفر له بالجزم؛ لأنه كانه" 
قال الفرزدق : 


۵ ذا ما خرجنا من دمشق فلا نعد لها آبدا" ما دام فيهًا ا جراضیم 


(۱) بطل عمل (لا) لأن اسمها معرفته والشرط أن یکون اسمها وخبرها نکرتین. 

(۲) هنا إشارة إلى أن (لا) النافية للجنس یشترط أيضاً أن یکون اسمها وخبرها نکرتین» فان دخلت على معرفة بطل عملها. 

(۳) الصواب کما. 

(4) سقطت (زبدا) من (). 

۵- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للفرزدق في أمالی ابن الشجري ج۰۲۲۹/۲ والأزهية ص ۱5۰ والعيني 4۲۰/4 
وهو للولید بن عقبة في جامع الشواهد ۰۲۷/۱ وشرح التصریح ج ۰۲45/۲ وهو لأحدهما في السيوطي ۲۱5- 


۳۳۹ 


جَرّمَ لا نعد على الدعاء» وذکر بعض النحاة (للا) اثني عشر وجها. الأول: 
النهي" کقولك لا آقوم ولا آذهب والثاني : الب وذلك إذا كانت داخلة على الفعل 
المستقبل» والثالث: العطف. نحو : قام زيد لا عمرو والرابع: التبرئة وهو النفي عند 
البصریین کقولك : لا مال لزید والتبرثة اصطلاح الکوفیین ‏ وذلك إذا كانت داخلة 
على الاسم النكرة» والخامس: الدعاء هوا" لا قمت ولا مشیت. والسادس: جواب 
القسم کقولك: والله لا آفعل كذاء والسابع: جواب الاستفهام إذا قیل : هل خرجت؛ 
فقلت: لاء فهي جواب کنعم وأجل وبلىء والثامن: توکید ا جحد وذلك مع واو 
العطف كقولك: ما قام لا زيد ولا عمرق وحرف العطف الواو ولا توكيد لجحد 
والتاسع : أن تکون زائدة» والعاشر: مجیٹھا جعنی لم قال: وذلك کقوله عز وجل : 
فلا اقتحم العقبة 74 وقوله عز وجل: فلا صدّق ولا صلّی 04. 

وکما جاء الحديث: ""آیودی من لا شرب ولا أكل ولا صاح ولا استهل ۱۱ 
وكقول زهیر: 

-۰٦‏ وکان وى کشحا على مُستكنّة فلاهو آبداها ولم یتقدم 


= وبلا نسبة في الأشموني ج۳/۶ وقد جاء هذا الشاهد في کتب النحو على أن دخول (لا) الناهية على التکلم الفرد 
العلوم قلیل؛ فإن كان مع التکلم غيره؛ فدخولها عليه آهون وأيسر نحو: (ولتحمل خطایاکم) وعلی هذا قال : إذا ما خرجنا 
من دمشق.... البيت. وذلك لأن الواحد لا یأمر نفسه فإن كان معه غيره هان الامر لمشاركة غيره فيما یؤمر به (جامع 
الدروس العربية ج۱۹۱/۲) واطراضیم: العظیم البطن . 

)١(‏ المثال الذي ضربه لا يفيد النهي وا يفيد النفي 

(۲) الصواب نحو. 

(۳) سورة البلد آية رقم ۰۱۱ وهدیناه النجدین فلا اقتحم العقبة 4. 

(4) سورة القيامة آية رقم ۰۳۱ فلا صدق ولا صلی ولکن کذب وتولی 4. 

؛۲۷۱/٥ج ویروی» كيف ندي من لا أكل ولا شرب ولا صاح انظر: ابن الأثير: ((النهاية في غريب ا حدیث والأثر))‎ )٥( 
ط /۲ دار الفكرء بيروت» ۱۹۷۹ء تحقيق طاهر الزاوي ومحمود الطناحي.‎ 

۲ - الشاهد من بحر الطويل» وهو لزهیر بن أبي سلمی في دیوانه ص ۲۲ والدرر ج ۱۲۹/۱ وا خحزانة ج۰11۳/۱ج ۷۵/۲ 
ج۱۵۹/۳ والسيوطي ۰۱۳۲ والهمع ج۰۱6۸/۱ واللسان (کشح) والأزهية ص ۱٥۸‏ والشاهد من أبيات معلقة زهیر 
التى مطلعها: - 


۳۳۷ 


= من أم أو فى دمئة لم تكلم بحومانة الدراج قالتلم. 
وجاء ف بعض مصادره (يتجمجم) 5 موضع (يتقدم). ومستكنة: مستترة 5 نفسه فلا هو أظهرها حتی يو حذ اخذر 
منه ولا هو يتردد في الاقدام عليه» والشاهد فيه مجيء (لا) بمعنى (لم). 

۷ -الشاهد من بحر الطويل» وهو لطرقة بن العبد في ديوانه ۰۱۹۵ وتأويل مشكل القرآن 4۱۷ وأمالى ابن الشجري 
ج ۲۲۸/۲ والصاحبي ۱۲۰ والبحر ا حیط ج ۳۹/۸ وهو بلا نسبة في الأزهية .٠١۸‏ وقال ابن الشجري: (الخميس: 
الجيش العظيم» وکبش الجيش: رئیسه). 

۸- البیتان من الرجن وهما لأبي خراش الهذلي في ملحق شعره (شرح آشعار الهذليين ص )٠۴١١‏ وا خزانة 
ج۲۲۹/۳ والأزهية ص ۰۱۵۸ واللسان (لم) ج٦۲۳/۱ء‏ والعيني ج٤/٦۲۱ء‏ والسيوطي ۰۲۱۳ وأمالي ابن الشجري 
ج۲۲۸/۲ والدرر ج١/٥٥۱‏ وهما لأمية بن ابي الصلت في الأغاني ج ۱۳4۲/4 وبلا نسبة في القتضب ج۲۹۲/4) 
واللسان (اله) ج ۳۲/۱۷ واحتسب ج۲۳۸/۲) وأمامي ابن الشجري ج ۰۱44/۱ ج۱۰۳,۹4/۲. والخزانة ج۱ /8وث3 
ج ۷۲/۲ والانصاف ٥٤ہ‏ ۱۹۱ء وأسرار العربية ۰۲۳۲ وابن عقيل ج۱۳/۳۲ وأمالي السهيلي ۸۲ واللسان (لا) 
ج 707/5١‏ والهمع ج۱۷۸/۱ والأشموني ۰۱7/۲ واللسان (جمم) ج۲۷۱/4 ونوادر أبي زید ٠٠١‏ والأغاني 
ج4۱۷۹/۱۲. وقد جاء في العيني ج۲۱3/4- وقد نسب البیتین إلى آبي خراش الهذلي - حیث آورد: 

إنْي إذا ما حدت ألا أقول يا اللهّم یا اللهماه 

ثم قال وقبله: 
وقد علق صاحب الخزانة على تسبة العينى لهذين البيتين إلى أبى خراش. فقال: وهذا خطأء فان هذا البيت الذي 
قبله بيت مفرد لا قرين له وليس هو لأبي خراش, واغا هو لأمية بن آبي الصلت. قاله عند موته وقد أخذه أبو حراش 
وضمّه إلى بيت آخر» وكان يقولهما وهو يسعى بين الصفا والمروة وهما: 

لاهم هذا حامس إن تا أنه الله وقد أا 

إن تغفر الله تغفر جما.... البيت 
وقد تمثل به النبي صلی الله عليه وسلم؛ وصار من جملة الأحاديث» أورده السيوطي في جامعه الصغير» ورواه عن 
الترمذي في تفسيره» وعن الحاكم في الإيمان والتوبة عن ابن عباس رضي الله عنهماء قال الناوي في شرحه الکبیر؛ يجوز 
انشاد الشعر للنبی صلی الله عليه وسلم» وأما الحرم انشاژه ومعناه: إن تغفر ذتوب عبادك فقد غفرت ذنوباً كثيرة» فان- 


۳۳۸ 


والحادي عشر: مجیثها بمعنى لیس نحو لا رجل في الدارء والثاني عشر: مجيئها 
لتغییر لو عن حالهاء إذا قلت: لولا مجيئك لأكرمتك» فقد غیت لا (لو) عن معناها 
في قولك: لو جعت لأكرمتك؛ لأن الاکرام الذي انتفی لانتفاء انجيء صار منفياً 
لوجود الجيء؛ وذهب بعض النحاة إلى أنها تکون اسماً معنی غير قال: وذلك نحو 
قولك : خرجت بلا زاده وغضبت من لا شيء وزعم آنها اسم لدخول حرف الجر 
عليهاء وكذلك قوله عز وجل: # لا فارض ولا بكر 4 ۶ لا شرقية ولا غربية 4 
# لا بارد ولا کرع 4 . 


[فصل: | و(لم) و (لا) لقلب معنى الضارع إلى الاضي ونفیه إلا أن بینهما فرقا 
وآ )ری و مر مه (لم) ضمت الیها (ما) 
فازدادت في معناها إن تضمن معنی التوقع والانتظان واستطال زمان توقعها ألا تری 
أنك تقول : ندم ولم ینفعه ندمه أي عقیب ندمه وإذا قلته بلمّا كان على إن لم ینفعه 
إلى وقته» ویسکت علیها دون آختها في قولك خرجت ولا تخرج» كما تسکت على قد 
في وكأن قد. 


- جميع عبادك خطاءون, وقوله: لا أنَّاء أي ألم معصية ( أنظر المنزانة ج ۰۲۹۵/۲ ۲۹۲). وجاء في طبقات فحول الشعراء 
ج/۷٦‏ قوله: هذا البيت لأبي خراش الهذلي وليس في دیوانه الطبوع وان كان السيوطي نقل نسبته إليه عن 
السكري في شرح أشعار هذیل. وكذلك نسبه ابن الشجري في أماليه ۲۲۸/۲ لابي خراش الهذلي» وهو في تفسير 
الطبري ۲۷ء ۳۹ء ٠٤‏ لأبى خراش الهذلي» وقال: وكان أهل الجاهلية يطوفون بالبيت ويقولون: 
إن تغفر اللهم تغفر جما .... البيت 

وهو في شرح شواهد المغني 51 

(۱) سورة البقرة أية رقم ۱۸ء قال إنه يقول إنها بقرة لا فارض ولا بكر عوان بين ذلك . 

(۲) سورة النور آية رقم ۰۳۰ ۴ يوقد من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية 4. 

(۳) سورة الواقعة أية رقم ٤٤ء‏ #وظل من يحموم لا يارد ولا كرع 4. 


۳۳۹ 


ش: (لم) و" (ل) یشترکان في نقل معنی الفعل الستقبل إلى الضي دون 
قولك: ما فعل» ویفترقان في أن (لم) نفي لقولك فَعَل و(لا) نفي لقولك قد فعل؛ تفي 


(۱) لم ول الجازمتان 

لا تكون (لم) في جميع استعمالاتها إ إلاً نافية جازمة بحلاف "۲1 فلها استعمالات متعددة» منها منها : الجزم . . نحو.: نام 

الطفل ولا يستيقظ» ومنها: أن تكون ظرفاً معنی : (رقت أو حين) وتشتص باماضي ويكون جوابھا فلا ماق نحو الأب 

«إفلما ناكم إلى البر أعرضتم ۰4 ومنها: أن تكون حرفاً : معنی (۷) الاستثنائية» نحو الآية: # إن كل نفس لا عليها 
حافظ » وقد دخلت هنا على الجملة الاسمیة كما تدخل على الماضي نحو: أنشدك الله لا فلت أي: ما أسألك إلا 
فعلك. و (لم) حرف نفي وجزم وقلب (وسميت بحرف قلبء لأنها تقلب معنى الضارع من ا حاضر إلى الماضي )؛ ويجوز 

دخول همزة الاستفهام عليها فتفيد التقرير والتوبیخء نحو الآية: #ألم نشرح لك صدرك ‏ سورة الانشراح الآية رقم ١‏ 

ودخول همزة الاستفهام على (لم) لا يغير في عمله. وتنفرد (لم) بأمور هي: 

۱- صحة دخول بعض أدوات الشرط علیها؛ مثل: إنء إذاء من لو۔۔ ..» فيصبح الضارع بعدها متجردا للزمن ن المستقبل 
ال خالص, وبطل تأثير (لم) في قلب زمنه للماضي. ولكن ما الذي يجزم الفعل الضارع إذا اجتمعت قبله أداة الشرط 
الجازمة و (لم) معاً: لقد اختلف النحاة في تعیین الأداة العاملة, فقائل: إنها (لم) لاتصاله به مباشرةه وأداة الشرط 
مهملة لا عمل لها داخله على جملق وقائل: نها آداة الشرط لسبقها وقوتها فكما تؤثر في زمنه فتجعله للمستقبل 
ال حالص تؤثر في لفظه فتجزمه كما جزمت جوابه ودون قلب زمنه للماضي» والأخذ بهذا الرأي أحسنء بالرغم من 
أن الخلاف لا قيمة لہ لأن الضارع يجزم على ا حالینء والمعنى لا يتأثر. 

۲- صحة الفصل بينها وبين مجزومها في الضرورة الشعرية فقط, كقول الشاعر 

قاصبحت مغانيها قفاراً رسومُھا كأن لم سوّی أهل من الوحش- تومل . 

۳- جواز أن يكون معنى المضارع المنفي بها قد انتهى وانقطع قبل الكلام بوقت قصیر أو طويل وأن يكون مستمراً متصلاً 
با حال (أي: بوقت الكلام)» ولكن يستحيل أن يكون للمستقبل» أو متصلاً به. 

-٤‏ صحة وقوع الاسم بعدها معمولا لفعل محذوف بعدھاء يفسره شيء ء مذکوں كقول الشاعر: 

طلست قا دای ل فلم - ذا رجاء ألقَهُ غير واهب 
والتقدیر: فلم ألق ذا رجاء - له - غير واهب یاه ما 

-٥‏ امتناع حذف مضارعهاء الا في الضرورق کقول الشاعر: 

احفظ ودیعتك التي اسئودعتّها یوم الاعازب إن وصلت وان لم 
أي وإن لم تصل . 

و(نًا) حرف تفي وجزم وقلب؛ ويجوز دخول همزة الاستفهام عليهاء وتنفرد بأمور متها: 

۱- جواز حذف مجزومهاء والوقوف عليهاء نحو: قاربت الدينة ولا . أي: ولا أدخلها. 

۲- جواز توقع ثبوت مجزومهاء نحو الآية بل لا يذوقوا عذاب 4 أي إلى الآن لم يذوقوه» وسوف یذوقونه. ولذلك لا 
يصح القول : للا يجتمع الضدان, لأنه لا يُتوقع اجتماعهما. 


جو 


(لا) زيادة على (لم) من أجل دلالتها نفي التوقع لأن قد لمن ینتظر وقوع خبر مثل 
انتظار ركوس زید وتوقعه فیقال لمن سیتنظر ذلك : قد ركب زيدء ویقال : له لا یرکب؛ 
فينبغي الرکوب في تلك ا حال التي كان متوقعاً فیھاء وأصل لَا: لم زیدت علیها ماه 
فأفادت طول العنی» كما طالت الكلمة في نفسها مع ما ذکرناه من نفي التوقم 
والانتظار فإذا قلت: ندم ولم ینفعه ندمه, آخبرت أن ندمه لم ینفعه لا غيرء فإذا قلت : 
ندم ولا ینفعه الندم» أخبرت أنه إلى الآن على ذلك (فلما) أطول من (لم) ما كانت 
(لا) نفياً لقول القائل قد فعل وكان الوقوف على قد في ذلك جائزاء جاز الوقوف على 
(ما)ء فتقول : خرجت ولا أي ولا تخرج» قال الشاعر: 


۹- فجئت قبورهم بذءا ولا فتادّيت القبور فلم یجبته 
وتقول ما رکبه وكأن قد. قال النابغة: 


۰- آأزف الترحل غير أن ركابَتَا ‏ لما تل برحالها و أن قد 


۳- امتناع اقترانها بأداة الشرط فلا یقال : إن لا تفعل . 
-٤‏ امتداد نفیها إلى زمن التکلم فقطء بخلاف نفي (لم) الذي قد متد إلى ما بعد زمن التکلم فلا تقل : لا یفعل وقد 
فعل بخلاف (لم) 

(۱) جواز حذف مجزومها والوقوف علیها. 

٩‏ الشاهد من بحر الوافرء وهو لذي الرمه ولیس في ديوانه» وهو بلا نسبة في الدرر ۰5۲/۲ ۷۳ والهمع ج٢۲‏ /لاه) 
وشواهد المغنى 44۱ والأشموني ج٤ ٦/‏ واللسان (لم) ج ۲۸/۱۹ والخزانة 0۷۹/۱۰۵۵ وجاء فيه: أي ولا أكن 
بدءاً قبل ذلك: أي سيداً وفي الدرر ج٥/۹۹:‏ استشهد به على جواز حذف مجزوم (لا) لدلیلء والتقدير ولم أكن 
سیدا. والبدء: السید . تحقيق د. عبد العال سالم مکرم. 

۰ھ الشاهد من بحر الکامل» وهو للنابغة الذبياني في دیوانه ص ۳۰ والدرر ۰۱۲۱/۱ج ۰۱۰6/۲ وشرح التصریح 
اج ارتل والازهية ۰۲۲۱ والخزانة ج ۳6/۱ ۰۲۳۲/۳ ج٤/ ۳٦٢‏ والعيني ج ۰۸۰/۱ ۰۳۱6/۲ والسيوطي ۰۱0۷ 
۹ء والأغاني ج ۲۷۹۹/۱۱ وهو بلا نسبة في الهمع ج۰4۳/۱ج۸۰/۲ وابن عقيل ج۱۸/۱ والأشموني ج۳۱/۱- 


۲۱ 


أي ولم أكن بدءاءوکان قد زالت؛ وتکون ( ما) ظرفاً منصوباً انتصاب الظروف 
كقولك : لما قام قمت. ولاب من فعلين آحدهما جواب للآخرہ لو قيل: لا قام فقط لم 
یجز؛ لأنك جعلت قيامك كالجزاء لقيامه؛ لأنك علمت وقوعه بوقوعه والعامل في 
(لا) هو ا لجواب؛ فلو لم يأت به لكان كقولك: يوم الجمعة» من غير أن تأتي بذهب 
ونحوه» وتكون بمعنى إلا وقد سبق 


[فصل: ] و(لن) لتأكيد ما تعطيه (لا) من نفي المستقبل تقول: لا أبرح الیوم 
مكاني» فإذا وكدت وشددت قلت * لن أبرح اليوم مكاني؛ قال الله تعا ی: لا أبرح 
حتی أبلغ مجمع البحرين 4 وقال : # فلن أبرح الأرض حتى يأذن لي أبي ۱ وقال 
الخليل: أصلها لا أن فحففت با حذف. وقال الفراء: نونها مبدلة من ألف لاء وهی عند 


ش : (لن) نفي لقول القائل : سيفعل» أو سوف یفعل فهو نفي للمستقبل» وقال 
قوم : إنها للتأكيد لما كانت تنفی الستقبل فما من زمان إلا وهی تتناوله فظنوا آنها 
(لن) زيادة تأکید ومبالغة في النفي» فإذا قلت: لن أقوم» کان فيه من البالغة في نفي 
قيامك ما لم يكن في لاء إذا قلت: لا آقوم» وعلم ذلك فيها من أجل أنهم يقولون: لا 
أفعل كذاء فإذا قيل له: لابّدٌ لك من فعله قال لن أفعله» فأتى با يؤنس من فعله لما 
= والمفصل ۱۷۹. وقطر الندی ش٦٦.‏ وقد جاء برواية (أفد) في موضع (أزف)» وجاء في الهمع ش ٥٥٥ص‏ ۱۸۸ بتحقيق 
د . عبد العال سالم مكرم : ''وإغا جاز في (لا) دون (لم) فيما يتعلق بحذف مجزومها لأنه يقوم بنقسه بسبب أنه من 
(لم) و (ما) وكأن (ما) عوض عن الحذوف: وقال غيره: لأن مثبتهاء أي: مثبت (ما) وهو (قد فعل) يجوز فيه بأن يقتصر 
على قد كقوله: وأورد البيت برواية (أزف). وأجازه الفراء بشرط (إن) (فيهما) أي في لم ولا نحو: لم ولا إن تزرني 
آزرك ومنعه ابن ہشام . وفي قطر الندى جاء برواية (أزف): أي وكأن قد زالت: فحذف الفعل . 

(۱) سورة الكهف آية رقم ٦٦ء‏ لا أبرح حتى أبلغ مجمع البحرين أو أمضي حقبا ). 

(۲) سورة يوسف آية رقم ۰۸۰ فلن أبرح الارض حتی يأذن لي أبي أو يحكم الله لي 4. 


۲٢ 


في لن من التأكيد والتشديد» وهي عند سيبويه حرف موضوع لتأكيد نفي المستقبل» 
وليست بركبة »وهو أحد قولي الخليلء وأجاز الخلیل آیضا أن تكون مركبة من لا آنه 
فحذفت الهمزة تخفيفاً فاجتمع الساكنان الألف والنون فحذفتت الألف فبقی (لن) 
وقوى ذلك عنده آنها تتصب والنصب فا يكون بأن وقد آلزمه سيبويه على قوله 
هذا"» أن لا يجيز زيداً لن أضرب» وذلك جائز باتفاق» فلو كانت مركبة من لا آن» لم . 
یجز ذلك من قبل أن زيداً في قولك: زيداً لن أضرب منصوب بأضرب وأضرب على ۱ 
هذا من صلة أنء وما كان من صلة أن لا يعمل فيما قبل أن؛ لأن أن مع ما بعده مصدر 
والمصدر لضعفه لا يعمل فيما قبله وأيضاً فان لن كالذي في افتقاره إلى الصلة والذي 
مع صلته كاسم واحدء فما كان في صلته لا يتقدم عليه» وكذلك أن أن مع صلته بمنزلة 
اسم واحد مصدر ولا يتقدم بعض الاسم على بعض» واحتج تج أبو على للخليل بأن 
الترکیب يحدث معه ما لا یکون قبل التركيبء ألا ترى آن هل حرف استفهام یدخل 
على الاسم والفعل ولا حرف نفي يدخل عليهما آیضاء فإذا ركبتهماء فقلت: هلا 
صان معناه التحضیض ولم يدخل إلا على الفعل فقط وكذلك قولك: زيد کالأسد 
لابّدَ فيه من عامل يعمل في الكاف كسائر حروف الجرء فالتقدير زيد كائن کالاسد 
فإذا ركبوا هذه الكاف مع أن فقالوا كأن زيداً الأسدء لم يحتج إلى عامل ؛ لأنه ما رکب 
مع غيره زال حکمه الذي كان له قبل الترکیب؛ ذ فلما زال حكمه زال تعلقه؛ ولا يجوز 

أن تقول : إن قولك كأن زيداً منطلق العامل في الکاف منطلق؛ لأن ما بعد أن لا يعمل 
فيما قبله» لأنه صلته. والصلة لا تتقدم على الوصول فعلی هذا يجوز أن تکون لن 


(۱) یعرض بعض النحاة لهذا ا حرف (لن) بالکلام على أصل مادته وبنیته» وأن أصله (لا أن)؛ أو نونه مبدله من الألف 
في (لا)ء فهذا آمر لا جدوی مته ولا يصح الوقوف عنده والالتفات إليه. 

(۲) انظر: سیبویه: ((الکتاب)) ج ۰۵/۳ وقد جاء فیها: "افأماً الخلیل فزعم آنها (لن)ء لا أن ء ولکنهم حذفوا لكثرته في 
کلامهم كما قالوا: ويلمّه (یریدون وي له وأما غيره فزعم أنه ليس في لن زيادة ولیست من کلمتین ولکنها بنزلة 
شيء على حرفین ليست فيه زيادة» وأنها في حروف النصب بنزلة لم في حروف الجزم؛ في أنه ليس واحدّ من ا حرفین 
زائداء ولو كانت على ما يقول الخليل لما قلت: ما زيداً فلن أضرب؛ لأن هذا اسم والفعل صلة فکاته قال : اما زيداً فلا 
الضرب له۲۲. 


YEY 


مركبة من لا وأن» ویعمل ما بعده بعد الترکیب فیما قبله وان لم يعمل فيه قبل 
الترکیب» وحکی بعضهم عن الخليل اقتصاره على هذا القولء وأن الفعل الستقبل لا 
وعند سیبویه أن لن إغا عملت النصب لشبهها بأن في اللفظ وما احتج به الخليل 
-١‏ فان أمسك فان الکیش حلو إلى کانه عسَل مَشُوبْ 
یرجی الرء مالا إن يُلاقي2 وتعرض دون أَبعَدِہِ اخطوب 

أي یرجی الرء ما لن يلاقي» ولکنه جاء على الأصلء قالوا: وقد تحذف لا من 

لن فتبقی أن وحدهاء قالوا: ذلك في قوله عز وجل ۶ أن يؤتى آحد مثل ما آوتیتم 4( 
لا لأنه صار إلى قول ا خلیل والتزم ذلك على مقتضی مذهبه. لکن لأن عوامل الأفعال 
لا يتقدم علیها معمول معمولهاء وقال الفراء: أصل لن؛ لاء فأبدل من ألف (لا) نون» 
وله آن التون تشابه حروف اللن من وجوه منها: أن عند ه النون کاللن الذي ف 


۱ البیتان من بحر الوافر» والبیت الثاني منهما (بیت الشاهد) ابر بن رآلان في نوادر أبي زيد ص ٠٦‏ وشرح التصریح 
۲۳۰/۲ وال حزانة 01۷/۳ وهو بلا نسبة في الدرر ج۹۷/۱ء والهمع ج۰۱۲۵/۱ والاغفال ج۷۱۰/۲ والسيوطي ص 
۲ وقال السيوطي: قال ابن الاعرابي فی نوادره هو حابر بن رألان الطائي ویقال للایاس بن الأرت. وجاء في الهمع ش 
۱ ص ۱۱۷ بتحقیق د. عبد العال سالم مکرم: قائله جابر بن رآلان الطائي وهو شاعر جاهلي» كما ذکرت ذلك 
ا خزانة ج 90۷/۳ ولم یستطع صاحب الدرر نسبته؛ فعنده قائله مجهول. وفي الدرر (دون آبعده) وهو في الهمع (ما إن 
لا پراه) مکان (ما لا إن يلاقي). وقد جاء البیت الثاني (وهو الشاهد) شاهدا على موضع من مواضم زيادة (إن) فهي 
هنا زائدة بعد (ما) الوصولة. 

(۱) سورة آل عمران آية رقم ۷۳ء قل إن الهدی هدی الله أن يؤتى آحد مثل ما أوتيتم 4. 

(۲) علي بن سلیمانء أبو الحاسنء العروف بالأخفش الاصغر (توفي سنة ثلاثمائة وخمس عشرة هجریة)؛ نحوي» من 
العلماء له تصانیف منها: شرح سیبویه والأنواء؛ والهذب وکان ابن الرومي مکثرا من هجوه. 


تی 


حروف اللین والنون أيضاً من حروف الزيادة وقد عاقبت ي 0 الالف في قولهم شرابث 
وشرنبث» وجرافس وجرفنس. 


[فصل: | وان بمنزلة ما في نفي ا حال وتدخل على الجملتين: الفعلية والاسمية 
کقولك : إن يقوم زید وان زيد قائم» قال الله تعالی: ٭إن كانت إلا صيحة واحدة 4" 
وقال : إن تتہ تتبعون إلا الظن 4 وقال: ل إن الحكم إلا لله 4 ولا يجوز إعمالها عمل 
لیس۔ عند سیبویہ وأجازه الیرد. 

ش ؛ إن الکسورة ا حفیفة تكون نفیاً وغیر نفي» فإذا كانت نفياً كانت ممنزلة (ما) 
ف نفي ا حالء ودخلت على الجملتين» كما تدخل (ما) عليهماء تقول: إن زيد قائم» 
كما تقول : ما زيد قائم وان یقوم زید. كما تقول : ما یقوم زید» قال الله عز وجل : إن 
كانت الا صيحة واحدة 4( وقال تعالى: ۷ ان ت تتبعون الا الظن #"» وقال 
سبحانه: إن أمسكهما من أحد من بعده 4” » وقال عد من قائل :ف ولقد مکتاهم فیما 
إن مكناكم فيه ۳4 وقال عر وعلا: إن الحكم إلا لله )٩(4‏ وقال تعالی: إن هم 
إلا يخرصون ۱46" وقال سبحانه: إن هو إلا نذير لكم 4" وهذا في الكتاب العزیزه 


(۱) قوله: (وقد عاقبت) يريد أن النون أبدلت من الألف في قولهم: شرابث وشرتبث وهو القبیح الشديد. وقيل هو الغليظ 
الكفيّن» وفي الصحاح: والرجلین وني احکم: والقدمين, وفي التهذيب: الشرنبث: الغليط الكف وعروق اليد 
والشرنیت: الأسّدٌ عامّة» ود شرنبت: غليظ وكذلك في قولهم : جرافس وَج,رَنفسُ وهو الضخم الشديد من الرّجال. 

(۲) سورة يس آیة رقم ۲۹ء إن كانت الا صيحة واحدة فإذا هم خالدون » 

(۳) ) سورة الأنعام آية رقم ۰۱۵۸ إن تتبعون إلا الظن وان أنتم إلا تخرصون ‏ 

(4) سورة یوسف آية رقم ۰ إن الحكم إلا لله آمر ألا تعبدوا الا ایاه € 

)٥(‏ سورة یس آیة رقم ۲۹ء 

۱6۸ سورة الأنعام آية رقم‎ )٦( 

(۷) سورة فاطر أیة رقم ٤١ء‏ ٭ ولئن زالتا إن آمسکهما من حد من بعده 4. 

(۸) سورة الأحقاف آية رقم .۲٩‏ 

4 سورة الأنعام آية رقم ۷٦ء إن ا حکم الا لله يقصنُ الحق وهو خير الفاصلین‎ )٩( 

(۱۰) سورة الزخرف آیة رقم ۰۲۰ لاما لهم بذلك من علم إن هم إلا یخرصون 4 

(۱۱) سورة سبأ آية رقم ۰45 إن هو إلا نذير لکم بين يدي عذاب شدید > 


۳:۵ 


ولم يجز سيبوية ولا الفراء اعمالها عمل لیس؛ لأنها حرف نفي دخل على المبتداً 
والخبر فکان القیاس ألا تغيّر المبتدأ ولا الخبر عن حالهما» كما أن حرف الاستفهام إذا 
دخل عليهما لم يغيرهماء وكان القياس في ما ألا تعمل آیضا... كما فعلتم) بنو 
تميم لهذه العلّة» فلما حالف أهل الحجاز القياس في (ما) فأعملوها لم يكن لنا إلا أن 
نقيس عليها إِنء لن القياس على ما خالف القياس غير مستقیمء وأجاز أبو العباس 
محمد إعمالها على التشبيه بليس» كما أعملت (ما) على التشبيه بهاء إذا لا فرق 
بينهما فی المعنى» فأجاز إن زيد قائماً كما جاز ما زيد قائماًء ولأن (إن) لا تنع وقوعها 


(۱) الصواب كما فعل بنو میم وهنا إشارة إلى أن بني تيم لا يعملون (ما) النافیةہ وبالتالي فإنهم قياساً على ذلك لا 
يعملون (إن) النافية الکسورة الهمزة الساكنة النون والتي هي بنزلة (ما) في تفي ا حال: إلا أن إعمالھا عمل (ليس) أو 
عدم إعمالها فمسألة خلافیة فسيبويه والفراء لا يجيزان إعمالها عمل (ليس)» لأتها عندهما حرف نفي دخل على 
المبتدأ والخبر فكان القیاس آلا تغيّر المبتدأ ولا الخبر عن حالهماء ويريان أن القياس في (ما) ألا تعمل أيضاً كما فعل 
التميميون لهذه العلة. بينما حالف أهل الحجاز القیاس في (ما) فأعملوهاء فلم يكن لنا إلا أن نقيس عليها (إن)ء لأن 
القياس على ما خالف القياس لا يستقيم. وأما بو العباس محمد بن يزيد المعروف (بالمبرد) فقد أجاز إعمالها على 
التشبيه بلیس كما أعملت (ما) على التشبه بهاء وهو هنا يأخذ بمبدأ أهل ا حجاز في إعمالها. إذ يرى أنه لا فرق بينهما 
في المعنى ولأن (إن) لا يمتنع وقوعها موقع (ما) في موضع من مواضعهاء وأنشدفي إعمالها قول الشاعر: 

إن هو مُستولياً على أُحَد 2 إلأعلى حژبه اللاعين. 

ونقول : (إن) حرف لنفي معنى الخبر في الزمن الحالي عند الاطلاق» واعماله وإهماله سيان ونقول: (إذا كانت عاملة 
وجب دخولها على جملة اسمية - كما هو ا حال في النواسخ كلهاء ولا يصح أن يكون اسمها شبه جملف وأما إذا كانت 
مهملة فيجوز دخولها على الاسمية والفعلية)» ویظهر ذلك في الآيات القرآنية الكريمة التي اشتشهد بها السخاوي: ولکن 
الذين يعملونه يشترطون الشروط ا حاصة باعمال (ما) النافية إلا الشرط الخاص بعدم وقوع (إن) الزائدة بعدهاء لد لا 
تقع (إن) الزائدة بعد (إن) النافية» نحو: إن الإخلاص مذموماً (معنی: ما الإخلاص مذموماً)ء أو: إن الإخلاص مذموم» 
ففي المثال الأول تعرب (إن) حرف ناسخ بمعنى: ماء وبعدها اسمها وخبرهاء وني المثال الثاني : (إن) حرف نفي مهمل 
وبعدها مبتدأ مرفوع؛ ثم خبره المرفوع وفي هذه المسألة يبدو تأيبد السخاوي لرأي سيبويه بصورة واضحة فهو يقول: 
(والمعروف مذهب سيبويه) وأمًا کون (إن) غير نفي فإنها تكون شرطاً ومخففة من الثقيلة وزائدة وقد سبق الحديث عن 
الخففة فيما مضی۔ والزائدة والشرطية فسيأتي ذكرهما فيما بعد. 


ای 


۷۲- إن هو مُستولیا على أحد ‏ لا علی حزبهالملاعين 
والعروف مذهب سيبويه» وأما کونها غير نفي فإنها تکون شرطاً ومخففة من 
الثقيلة فا خففة من الثقيلة مضی ذکرهاء والزائدة والشرطية يأتي ذکرهما إن شاء الله 
عز وجل. 
[فصل : ] ومن أصناف ال حرف: حروف التنبيه وهي ها وألاء وأماء تقول : ها إن 
زيداً منطلق» وها أفعل کذاء وألا إن عمراً بالباب» وأما إنك" خارج» وألا لا تفعل» وأما 
والله لأفعلنء قال النابغة: 


0 2 و س و رار ر مت 3 2 ۳ 
۲- ها إن تا عذرة الا تكن نفعت فان صاحبها قد تاه فی البلد 


۲- الشاهد من بحر المنسرح» وهو بلا نسبة في ابن عقيل ج۲۷۲/۱ء وشرح شذور الذهب ۲۷۸ والدرر ج ۹5/۱ 
والهمع ج ۰۱۲۵/۱ وشرح التصریح ج ۰۲۰۱/۱ والأشموني ج ۲9۵/۱ وا حزانة ج ۰۱8۳/۷ والعيني ج ۰۱۱۳/۲ والأزهية 
۳ ویکثر الاستشهاد بهذا البيت» ومع هذا لم يذ کره أحد منهم منسوباً إلى قائل: وروی عجر هذا البيت على صور 

-١‏ الرواية التي رواها الشارح. 

۲- إلا على أضعف ا جانین وهي رواية شرح ابن عقيل . 

۳- الا على حز به اللاعین. 

-٤‏ إلا على أضعاف ا جانین وهي رواية صاحب الهمع. 

-٥‏ الا على حز به الداحیس. 
وفي الدرر تحدث الشنقيطي عن هذا البیت في شواهد إعمال إن النافية ج١/٦۹.‏ وقد آورد ابن عقيل وابن هشام هذا 
البیت شاهداً على إعمال إن النافية عمل لیس وذلك في قوله (إن هو مستولياً) ویؤخذ من هذا الشاهد أن (إن النافیة) 
مغل (ما) في أنها لا تختص بالنكرات كما تختص بها (لا) فإن الاسم في البيت ضمير ویژخذ منه أيضاً أن انتقاض النفي 
بعد الخبر بإلا لا يقدح في العمل لأنه استثنی بقوله: (إلا على أضعف ... الخ). 

۳- الشاهد من بجر البسیط وهو للنابغة الذبياني في دیوانه ص ۲5 وشرح الشافية ۸۰ والفصل 158ء والخزانة 
ج۷۸/۲ والدرر ۰۲۲۲۰۸۱/۲ والهمع ج۷۰/۲ ۲۰۲ واللسان (تا) ج ۲۳۱/۲۰ (ها) ج ۲۰۵/۲۰ (عذر) 
ج۲۱۹/5 قال ابن السکیت في شرح دیوان النابغة ص*۲: ویروی (ها إن ذي عذر). والشاهد من قصيدة للدابغة 
الذبياني يدح فیها النعمان بن النذر بعدما جفاه واعتذر إليه فیها عما نسبه إليه بنو الأقرع» وکانوا قد وشوا به عند 
النعمان ورموه بالتجردة زوجه» والبیت الشاهد هو آخر أبيات هذه القصيدة وقبله: ۱ 

فما الفرات إن جاشت غواربه . ترمي آواذیه العبرین بالزبد 

مداه كل واحدٍ مترع سب فيه ركام من الينبوت والخضد 

یل من خوفه الفلاح معتصماً بالخيزرانة بعد الأين والنجد = 
۳:۷ 


وقال : 
5- نحن اقتسّمتا المال نصفین یتنا فقلت لهم هذا لَهَا ها وذا لیا 


وقال : 


۵- ألا یا اصبحانی قبل غارة سنجال 


= يوماً بأجود منه سبب نافلة 2 ولا يحول عطاء الیوم دون غد 

هذا الثناء فإن تسمع لقائله فلم أعرض أبيت اللعن بالصفد 
ويروى (فما الفرات إذا هب الرياح له) في (فما الفرات وإن جاشت غواربه) والغوارب: أعالي آمواجه والأواذي: 
الأمواجء والعبران: جانبا النهر وشاطاه (انظر ابن يعيش ج۱۱8/۸). ويروى (أن لم تكن نفعت) في موضع (إلا تكن 
نفعت). وفيه ادخال ها التي للتنبيه على إن والعذر والمعذرة والعذری واحد العذرة بالكسر كالركية والجلسة بمعنى الحالة 
قال الشاعر: ۱ 

تقبل عذرتي وحبا بدهم بصم حنينها سمع النادي 

:٥/ ١ج الشاهد من بحر الطویلء وهو للبید بن ربيعة في ملحق دیوانه ص ۲۹۰ والشنتمري ج۳۷۹/۱ والدرر‎ -٤ 
۷5/۱ وبلا نسبة في سیبویه ج ۳۷۹/۱ والقتضب ج ۳۲۳/۲ والفصل ۰۱5۸ وشرح الفصل ۱۱4/۸ والهمع ج‎ 
وازانة ۷۹/۲ ج٤ /۷۸» وقال البغدادي: (..... ونسبه الأعلم إلى لبيد وکذلك نسبه‎ ۱5٩ والضرورة للقزاز‎ 
الأندلسي في شرح الفصل الیه» وأنا لم آره في ديوانه» وكذلك قال ابن الستوفي في شرح أبيات الفصل أنه لم يره في‎ 
ديوانه) وقد ورد في (الهمع) ج ۲/۱ بتحقيق د. عبد العال سالم مكرم؛ شاهدا على فصل هاء التنبيه عن اسم الاشارة‎ 
بالواو» وقال سیبویه: الشاهد فيه الفصل بین (ها) و(ذا) بالواو والتقدير: وهذا بي كما قالوا: هأنذاء والتقدير: هذا أنا.‎ 
0۳۰۷/۲ الشاهد صدر بيت من بحر الطوبل؛ وهو للشماخ في ملحق ديوانه ص ۰491 وسيبويه والشنتمري ج‎ ۵۰ 

والسيوطي ۲٦٢۹‏ وشروح سقط الزند ۱۸۷۱ والمقرب ۰۱۹۲ وشرح الفصل ج۸/٥۱۱ء‏ ومعجم ما استعجم ص ۷٦١‏ 
والجبال والأمكنة والمياه ص ۸۷ والبحر ا حیط ج ۲۸/۷ وهو بلا نسبة في المقرب ج۷۰/۱. وتام البيت: 

وقبل منایا غاديات وآجال 
وقبله: 

وقبل اختلاف القوم من بین سالب وآخر مسلوب هوی بين أبطال 
وسنجال : قرية بأرمينية وقیل بأذربیجان والاستشهاد بالبيت لورود (آلا) للعنبیه. (ابن يعيش ج۱۱۵/۸) وروی بيت 
الشاهد على الرواية التالية: 

ألا یا اسقياني قبل غارة سنجال وقبل منايا قد حضرن وآجال 
وقد سقطت الألف قبل الصاد من (ل) في قوله (آلا يا اصبحاني.....) 


YEA 


ش : التنبیه(): مصدر نبهته إذا آیقظته وهذه ا حروف اذا وت بها تنبّه 
السامع فأقبل على مخاطبه وعلی ما یخاطبّه به بعدها من الکلام فمنها هاء تقول : 
هأنذاء وها أفعل کذا قال النابغة: ها ن تا عذرة( أي أن هذه عذرة» أي اعتذار ویروی 


(إن ذي وانها) ویروی الشطر الآخر: 


٦ھ‏ الشاهد من بحر الطویل» وهو لأبي صخر الهذلي في شرح أشعار الهذليين ج۹۰۷/۲ء والشعر والشعراء ٥٦۳‏ 
والسيوطي 1۲ والدرر ۸۷/۲ واللسان (رمث) ج551/7: والأغاني ج٥/۱۸۲۹ء‏ وبلا نسبة في الفصل ۱۳۸ وشرح 
الفصل ج۰۱۱8/۸ والرزوقي ۸۷۳۰ والهمع ج۷۰/۲. والشاهد فيه مجيء (آما) كثيرا قبل القسم وبعد بيت الشاهد: 

لقد تركتني َحسّد الوحش أن آزی لیفین لا بروغه ما ال سفر 
یا حُبھا زدني جوی کل للع وياسّلوة الام موع دك الحشر 
عجبت لسمي الدهر بيني وبیتها . . فلم انقضى ما پیننا سکن الذهر 
وما هم ولا أن أراها فجاءة فأبهت لا عرف لدی ولا نکر 

(۱) من حروف التنبیه: ألا وأماء وها. 
ما (ألا) فتسمی ألا الاستفتاحية التنبيهية» هي حرف مبني على السکون لا محل له من الاعراب؛ تفید تنبیه السامع 
إلى ما بُلقى عليه؛ وتحقيق ما بعدها (وذلك لأنها مركبة في الأصل من همزة الانکار الإبطاليء و(لا) النافية» ونفي النفي 
إثبات)ء وهي حرف لا يعمل» یدخل على الجملة الاسمية» نحو الایة: ألا إن أولياء الله لا وف عليهم 4 سورة يونس 
آية رقم ٦٦‏ وعلى الجملة الفعلية» نحو: ألا يا صالح انتبه. وأا الاستفتاحية التنبيهية» فهي حرف مبني على السكون 
لا محل له من الاعراب؛ وتكثر قبل القسم؛ نحو قول الشاعر: 

أمَا والذي أبكى وأضحك والّذي مات وأحيا والذي مره الامن 
وأما (ها) التنبيهية» فهي حرف تنبيه لا محل له من الإعراب» یدخل على : 
-١‏ اسم الا شارة لغير البعید نحو : هذل هذان .هؤلاء. 
۲- أي وأية في النداء نحو: يا یُھا الرتجل» ويا أيتها المرأة. 
۳- ضمیر الرفع؛ نحو الأية: لها أنتم أولاء 4 سورة آل عمران آية رقم ۰۱۱۹ 
4- الماضي المقترن ب (قد) نحو: ها قد رجعت. 
(۲) إشارة إلى الشاهد رقم ۲۱۳. 


۳:۹ 


وکنت قسمت ا ال شطرین بینت" 


وقوله: ها وذا لیا" تقدیره عند النحاة: وهذا لياء وکذلك ألا تنبيه واستفتاح 
يدخل على الکلام الستقل بنفسه نحو: ألا يا زيد اذهب» ألا الرجل قائم» ألا هلك 
الکن وقال الله عز وجل: ألا إنهم هم الفسدون 4ء وهي مركبة من همزة 
الاستفهام و (لا) التي للنفيء وإذا دخل الاستفهام على النفي» أفاد تحقيقا كما أفاد 
في لیس قال الله عر وجل: # آلیس الله بأحكم ا حاکمین ۱4 وكما قال الشاعر: 


۷- آلسئم خی مُن ركب الطايا ‏ وأندى المالمین بطون راح 


ولذلك یقع بعدها غالبا ما یقع بعد القسم لأن التحقیق والقسم سواءء کقولك 
ألا إنك قائ ولا يقع بعدها غالبا إلا ما هو كلام مستقبل لقوله©: 


۸- ألا یا زید والضَحاك سیرا ققد جاوزتما حمر الطريق 


(۱) إشارة إلى الشاهد رقم ۰۲۱۶ 

(۲) إشارة إلى الشاهد رقم ۰۲۱6 

(؟) سورة البقرة آیة رقم ؟١.‏ 

.4 سورة التين آية رقم ۰۸ (فما يكذبك بعد بالدین أليس الله بأحكم ال حاکمین‎ )٤( 

۷- الشاهد من بحر الوافر» وهو لمریر في دیوانه ص ۰۸۵ ۸۹ء والسيوطي ۱۷ء ومجاز القرآن ج۲۰/۱) وا خصائص 
ج/٤٦٦‏ ج ۲۷۲/۲ بتحقیق محمد علي النجارہ وبلا نسبة في القتضب ج ۰۲۹۲/۳ والشاهد من قصيدة دح بها جرير 
عبد اللك بن مروان ومطلعها: 

أتصحو أم فؤادك غير صاح ‏ عشيّة هم صحبك بالرواح 
وقد وردت أبيات من هذه القصيدة في معجم مقاییس اللغة ج۵60۲/۴. 

(5) الصواب (كقوله). 

۸ھ الشاهد من بحر الوافر» وهو بلا نسبة في معاني القرآن ج۳۵۵/۲) والأزهية ۱۷۶ والدرر ج٢/٦۱۹ء‏ والهمع 
ج٢‏ /٤٤۱ء‏ وشرح الفصل ج۱۲۹/۱ والجمل ۵ ومقاييس اللغة ۰۲۱۹/۲ واللسان (خمر) ج٥/٤٣۳‏ وقد ورد فيه 
العجز فقط . وجاء في ابن يعيش (ألا یاقیس) في موضع (ألا یا زید) (وقد) في موضع (فقد) وني الدرر ذکر أن هذا الشاهد 
ليس شعراً بل هو نش ثم عاد وذکر في التنبيهات التي ختم بها الجزء الثاني لیصوب خطأه» وذكر أن الشاهد هو شعر 
وليس بنثر. 


وکقول الله عز وجل" : #ألا لعنة الله على الظالن 4 ۲ وكقولك : ألا لا تفعل» 


وقوله: 
۹- ألا لا تلوماني قى اللوم ما با 
ومن ذلك: 


۰- ألا یا اسلمي يا دار مي على البلى ول زال منهلا بجرعائك القطر 
وقول الشاعر: 


لا یا اصبحاني قبل غارة سنجال وقبل هُمُوم غادیات وآجال"" 


(۱) سورة هود آية رقم ۰۱۸ 
۹ - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لعبد یغوت ا حارثی وفیها یتحدت عن قصة آسره من قبل بني تمیمء وتام البیت: 
فما لکما في اللوم خير ولا لياء وفیها یقول : 
م تما آن اللامة تَفمها قلي وما لومي أخي من شماليا 
فیا راکب انا رضت قبلغن نداماي من تجران ألا قلاقيا 
قول وقد شدوا لساني بتسعة أمَعشَرَ تيم طلقا لی لسانيا 
وتضحکت متي شيخ بشما كأن لم تري قبلي أسيراً منیا 
۰- الشاهد من بحر الطويلء وهو لذي الرمّه في دیوانه ص ۲۰٢‏ ومجاز القرآن ج۹4/۲) واللامات ص ۰۱۱ 
والإنصاف ۰۲۱۰ ومجالس ثعلب 4۲) والسيوطي ۰۲۱۰ وأمالي ابن الشجري ج۰۱۵۱/۲ وشرح التصریح ج۰۱۸۹/۱ 
والدرر ج۰۸۱/۱ ج ۳/۲ ٦‏ والعيني ج ۰0/۲ ج۲۸۹/4 وبلا نسبة في شرح ابن عقيل ج۲۳۰/۱ وشواهد التوضیح 
ص٠‏ والأشموني ج۲۲۸/۱ء والهمع ۰۱۱۱/۱ ج۰4/۲ ۷۰. وهو لذي الرمة غيلان بن عقبة في أوضح السالك ش 
۸۲ص ۱۹۵ یقوله في صاحبته میة. 
البلی: من بلي الثوب یبلی - على وزن رضي يرضى - آي: خلق ورث؛ منهلا: منسكباً ومنصبأ جرعائك : الجرعاء: 
رملة مستوية لا تنبت شيأ القطر: الطر. يدعو لدار حبیبته مي أن تدوم لها السلامة على مر الزمان» من طارقات 
ا حدثانء وأن یدوم نزول الأمطار بساحتها. والشاهد فیه: للنحاة في هذا البیت شاهدان: الأول في قوله ( يا اسلمي) 
حيث حذف النادی قبل فعل الأمر فاتصل حرف النداء بالفعل لفظاء ولکن العقدیر: على دخول (یا) على النادی 
المقدّ ولا یحسن في مثل هذا البیت أن تجعل (یا) حرف تنبیه لأن (آلا) السابقة علیها حرف تنبیه» ومن قواعدهم 
القررة أنه لا یتوالی حرفان بمعنى واحد لغیر توکید. والشاهد الثاني في قوله (ولا زال حیث أجرى (زال) مجری (کان) 
في رفعها الاسم ونصبها الخبرء لتقدم (لا) الدعائية عليهاء والدعاء شبه النفي. 
(۲) انظر الشاهد ۰۲۱۵ 


۲٢ 


وقول الله عزوجل: الا یسجدوا لل وأما قول الله عز وجل: لا 
تتقون #6 وقول حسان: 


۱- حار بن كعب الا الا حلام تزجركم عنها وانتم من ا جوف ا جماخیر 


فلیست هذه المركبة» وإنما هی همزة الإنكار والتوبيخ» دخلت على لاء وهي على 
ما كانت عليه من النفی» وفيها تعجب؛ وكذلك ألا أكرمت زيداء وفيها تحضيض وألا 


2 ۵ م 


۲- آما والله أن لو كت خرا ‏ وماباشر نت ولا العتيق 


(۱) سورة النمل آية رقم ۰۲۵ ألا يسجدوا لله الذي يخرج الخبء في السموات والأرض ¢. 

(۲) سورة الشعراء الآيات ذوات الأرقام: ۰۱۲4۰۱۰۲ ۰۱۲۱ ۰۱۷۷ وسورة الصافات آية رقم 174 

۱- الشاهد من بحر البسیط وهو لحسان بن ثابت في دیوانه ص ۱۵۳ وسیبویه والشنتمري ج۰۲94/۱ والسيوطي 
٦ء‏ والعيني ج۳۹۲/۲. والأصول ج۰۳۱۵/۱ وأمالي ابن الشجري ج۸۰/۲ والخزانة ج۰۱۰6/۲ والحجة لأبي علي 
ج۲۹/۱ء والسيرافي ج ۱۹۲/۲ وابن يعيش ج ۱۰۲/۲ وا حمل في النحو لأبي اسحق الزجاجي ص ۱۹4 بتحقیق د. 
على توفیق الحمد. والشاهد من قصيدة في هجاء بني الحارث بن کعب رهط النجاشي الشاعر وبعد بيت الشاهد قوله: 

لا بأس بالقوم من طول ومن عظم جسم البغال وأحلام العصافیر 
الجوف: جمع أجوف وهو العظیم الجوف» والجماخير: جمع جمخور كعصفور وهو الضعیف أو الواسع الجوف» والشاهد 
فيه أن (ألا) ليست هنا المركبة» ولغا هي همزة الانکار والتوبيخ دخلت على (لا) وهي على ما كانت عليه من النفي؛ 
وفيها تعجب. 

۲- الشاهد من بحر الوافر» وقد نسبه السخاوي إلى النابغة» دون 'تعيين» وهو بلا نسبة في معاني القرأن ج45/7» 
ج ۱۹۲/۳ والخزانة ج ۰۱۳۳/۲ ۰۲۲۵/4 وشرح التصريح ۲۳۳/۲ والعيني ج 4۰۹/4 والإنصاف ۱۱۳ والسيوطي 
۱ والدرر ج۰۱۳/۲ ۶۵ والهمع ج4۱,۱۸/۲ والتذكرة السعدية (باب النسیب ص ۸۳) وقد ذکر أن الفراء آنشده 
في تفسیر سورة الجن عند تفسیر قوله تعالی: وأن لو استقاموا على الطريقة لأسقيناهم © ویروی صدر البیت : 

لو أنك يا حسن خلقت حرا 
بتشدید (أن) والقاء حركة همزتها على الواوء والعتیق: الکرع الأصلء ویقال لمن كان رقیقاً فعلص من الرق» وفي البیت 
شاهدان للنحاة: الأول في قوله: (آن لو كنت حرا) فيعدون (أن) مخففة من الثقيلة؛ وعلیه يكون اسمها ضمیر شأن 
محذوف: وتقدیر الکلام: أنه (أي ا حال والشآن) لو كنت حر لقاومتك» أو لسهل على نفسي منازلتك» وما آشبه 
ذلك .- 


YoY 


وکما قال آبو صخر الھذ لی : 
آما والذي آبکی وأصحك والذي مات وَأَحيًا والذي أمره الم 
لقد تركتني أحسد الطیر أن آری ‏ أليفين منها لا يروعهما الذغر 
وهي كلمة مركبة من همزة الاستفهام وما التي للنفي» فأما قوله: 

۲- آما صحی. اما انتهی .ما ارعوی . ام رای الشیب بفودیه بَا 


فلیست المركبة» لأن ما باقية قية على ما كانت عليه قبل الهمزة» ویدخحل حرف 
العطف بينهما كما قال الله عز وجل": # أفما تحن بميتين 6 " وهي في هذا الوجه بمنزلة 


= لکن ا حققین من العلماء لا يرون هذا و(أن) عندهم زائدة» ذكر ذلك ابن هشام في مغني اللبیب؛ قال : ""الثاني من 
مواضع زيادة أن اخففة الهمزة أن تقع بين (لو) وفعل القسم» سواء أكان الفعل مذ كوراً كقول الشاعر: 
فأقسم أن لو التقينا وأنتم لكان لكم يوم من الشرٌ مظلم 
أم كان فعل القسم متروكاً کقوله: 
أما والله أن لو كنت حرا"" 
هذا قول سيبويه وغيره» وقد ذكر البغدادي أن تسبة القول بزيادة (أن) في هذا البيت إلى سيبويه ليست بصحيحة 
والصواب أن القائل بزيادتها في هذا البیت هو الفراء وذهب ابن عصفور إلى أنها حرف جيء به لربط الجواب بالقسم... 
والشاهد الثاني من البيت في قوله: ''وما با حر أنت'' حيث دخلت الباء الزائدة على خبر (ما) الذي هو قوله (الحر) مع 
كونه متقدماً على الاسم الذي هو قوله: (أنت) وقد اختلف العلماء في الباء الزائدة بعد ما النافیة: آهي مختصة با 
الحجازية العاملة عمل ليس أم غير مختصة بها ويجوز دخولها بعد ما التميمية الهملة. انظر الإنصاف شاهد ۱۲۱ ص 
۰ بتحقيق محمد محي الذين عبد الحميد. 
(۱) نظر الشاهد ۰۲۱ 
وقد أورد السخاوي هذا البيت كشاهد على مجيء (أما) حرف استفتاح وتنبيه وتحقيق لا يأتي ومقدمة القسم ومفتاحه 
وأكثر المصادر تذكر (الوحش) في مكان (الطير) . 
-٣‏ الشاهد من بحر الرجز ؛ ولع أعثر عليه ولا على قائله فيما اطلعت عليه من المصادر. وصحى: انتبه» وارعوى فلان 
عن ا چھل برعوي ارعواءً حسناء وهو تزوعه وحسن رجوعه عن ا جھل وغیرہہ والفودان: قرنا الرأس وناحیتاہہ ویقال بدا 
الشيب بقودیه وبدا: ظهر. والشاهد فيه أن (أما) ليست الركبة من (الهمزة وما) وإغا هي هنا معنی: ألم . 
(۲) سورة الصاقات الآيتان 0۸ ۴۵٩‏ آفما نحن بیتین. الا موتتنا الأولى وما نحن بعذبن 4. 


YoY 


[فصل: | وأكثر ما تدخل ها علی آسماء الا شارة و الضماثر کقولك : هذا وهذه 
وها أنا ذاء وها نت ذاء وها هى ذه وما آشبه ذلك . 


ش : إغا كثر دخول (ها) على هاذين”". لأن اسم الإشارة مبهم» والضمير مفتقر 
إلى ما يعود إليه فافتقر إلى التنبيه. كما افتقر إلى الإشارة؛ والعودء فإذا اجتمع الضمير 
واسم الإشارة فمن العرب من يقدم اسم الاشارة ويدخل عليه (ها) ويستغني بها فيه 
عن إدخالها على الضميرء فيقول : هذا أناء وهذا هو الأصل ", وكذلك هذا أنت» وهذا 
هو وهؤلاء نحن» وهذان أنتماء وهذان هماء وهؤلاء أنتم» وهؤلاء هم فتقدم الضمير 
على اسم الإشارة. 

ومنهم من ينبه بهما جميعاً فيقول: ها أنا ذاء وها أنت هذاء وها هو ذاء وها هي 
ذه وها أنتما ذان وها أنتم أولاء قال الله عز وجل": ‏ هأنتم هؤلاء 4 وقال سبحانه: 
. ها أنتم أولاء 4" ومنهم من يقول: لاها الله ذاء أصله لا والله هذاء ويثبتون ألف 
هاء مع الساكن المدغم في اسم الله عز وجل كما ثبتت في الضالين ودابق ومنهم من 
يحذفها فيقول: لاء الله» قال سيبويه: فصار هاء عوضاً من اللفظ بالواوء وحذفت الواو 
تخفیفا ألا ترى أنهم لا يجمعون بین الواو وبين هاءء فیقولون: لاوها الله» ما كان 
المعنى لا والله. وقال زهير: 


(۱) قوله (على هذين) يعني: اسم: الإشارة والضمير. 

(۲) ری السخاوي أن تقد اسم الاشارة الداخل عليه هاء التنبيه على الضمير هو الأصل . 

(۲) سورة النساء آية رقم ۳۰۱۰۹ ها أنتم هؤلاء جادلتم في الحياة الدنيا 4ء وسورة محمد آية رقم ۳۸ء لها أنتم هؤلاء تدعون 
لتنفقوا في سيبل الله فمنکم من بخل 4ء وسورة آل عمران آية رقم ٦٦ء‏ ها أنتم هؤلاء حاججتم فیما لکم به علم 4. 

(4) سورة آل عمران آية رقم ۱۱۹ ۶ ها آنتم آولاء حبونهم ولا یحبونکم وتؤمنون بالکتاب كله ». 

)٥(‏ انظر: سیبویه: ((الکتاب))ء ج ۵۰۰-4۹۹/۲. حیث جاء فيه: !!.....لأن قولهم: هاء صار عوضا من اللفظ بالواوه 
فحذفت تخفیفا على اللسان...!۲. 


-٤‏ تعلمن هاء لَمَمْرُ الله - ذا قسّما فاقصد بذرعك وانظر أين تساك 


أي تعلمن هذاء ویجوز أن تکون ها عبارة عن القصة فتکون موصولة في الخط 
كما تقول : تعرفنها. 

|فصل: | ویحذفون الألف من (آما) فیقول آم والله» وفي کلام هجرس بن 
کلیب: ام وسيفى وَزرّیكِ ورمحى ونصليْف وفرسی ودب لا یدع الرجل فاتل یی( 


وهو ینظر لیب ویبدل بعضهم عن''' همزته هاءء فیقول : هما والله وَهَمّ والله وبعضهم 
عینا فیقول : عما والله وعم والله. 


ش : حذف الألف من آما تخفیف» واستشهد بقول ابن كليب» على أن ذلك 
ُقال في غير الضرورة» ویجوز أن يُعلّل حذف الألف بأنها حذفت للفرق بين المركبة 
والتی ليست ركبة کقولك: آما سمعت قول الله آما سمعت قول الشاعر: 


6 - الشاهد من بحر البسیط وهو لزهیر بن أبي سلمی في دیوانه ص ۱٦۷‏ والنصف ج۳۰۹/۲ ومعجم البلدان (رکك) 
واللسان (رکك) ج ۰۳۱۸/۱۲ ومعجم ما استعجم ۰۳۳ ۱ء والكامل ج۲۳/۱ وا حتسب ج ١‏ /لالى ج ۰۲۷/۲ ويلا نسبة 
في القتضب ج۲۰۰/۱ والمقرب ج٢/١٥۱ء‏ والضرورة للقزاز ص ٩۰‏ والعقد ج۲۵۵/۰) واصلاح النطق ۸ 4۸ 
والأصول ج۲۷۳/۲ والوشح4۸ ومعجم مقاییس اللغة ج ۲۲۱/4 ویروی (قاقصد) بدل (فاقدر). وتعلّم: اعلم وها: 
تنبیه قاقصد بذرعك: أي قدر بخطوكت وتنسلك: تدخل في الأمرء والشاهد في البیت: تقد (هاء التنبیه) على اسم 
الاشارة. وجاء في كتاب سیبویه:""هذا باب ما يكون قبل ا حلوف به عوضاً من اللفظ بالواو وذلك قولك: أي ها الله 
ذاء ثبتت ألف (ها) لأن الذي بعدها مدغم... وأما قولهم: ذاء فزعم ال خلیل أنه احلوف عليه كأنه قال : ٍي والله للامر 
هذاء فحُذف الأمر لكثرة استعمالهم هذا في کلامهم؛ وقدام هاء كما قدم قوم ها في قولهم: ها هو ذا ها أناذاء وهذا قول 
ا خلیل... وقال السيرافي :''وقال الأخفش: قولهم ذاء لیس هو ا حلوف علیه نما هو ا حلوف به» وهو من جملة القسمء 
والدلیل على ذلك آنهم قد يأتون بعده بجواب قسم فیقولون: ها الله ذا لقد كان كذا وكذاء فقيل له: ما وجه دخول ذا 
قسمي» وقد حصل القسم بقوله: والله» وهو التسم به؟ فقال : هو عبارة عن قوله: والله وتفسیر له. وکان البرد يرجح 
قول الأخفش ويجيز قول الخلیل!' انظر: سيبويه: ((الكتاب)) ج 500-499/7, وحاشية ص 50١‏ رقم (۱). 

(۱) اللسان: (زرر) وزرٌ السيف حده ج1874/7. 

(۷) في الفصل (من) في موضع (عن). 


۳۵۵ 


7 
همه ۱ 


آما صحی » آما ارعوی: آما انتهی ‏ آما ری الشَیب بفودیه بدا“ 


وقوله : وسيفي وززیف الزر كالثۇلول °" کانوا يصنعونه ف سيوف من سیوفهم؛ 
قال قيس بن اخطیم : 


و 58 
:2 مەگ و 02 7 ۶ مه ره مه گے e‏ 
۵- ضربت بدي الزرین ریمه ملک فابت بنفس قد اصبت شفاء‌ها 


وأما إبدال الهمزة هاء فغیر مخصوص بأما فقد آبدلوا الهمزة هاء في غير موضع؛ 
وذلك ما بینهما من القرب» فقالوا: في إياك هیاك ولأنك لهنك. قال : 


۰- لا یا سنا برق غلی قلل ا حمی لهك من برق علي کر 
وكذلك قالوا: هما والله پریدون أما واللف وقالوا £ أرقت : هرقت» وی أزيد 
منطلق ؟ هريد منطلق ؟ وقال الشاعر: 


(۱) انظر الشاهد ۲۲۳. 

(۲) الجمع ثآلیل, حبة تظهر في الجلد كالخمصة فما دونهاء والثولول : حلمة القدي. 

(۳) الصواب(مالك) لكي يستقيم الوزن. 

٥‏ الشامد من بحر الطویل؛ وهو لقيس بن الخطيم في ديوانه ص 45 بتحقيق د. ناصر الدين الأسد. زر السف: حدّه 
قال هجرس بن كليب: أما وسيفي وزریه؛ وزمحي وتصليه لا يدع الرجل قاتل أبيه وهو ينظر إليه. وذو الزرین: سيف 
من سيوف كان یعمل فيها شبه الؤلول» يريدء موضع الرقبة من عنقه» ویروی بذي الخرصينء قال الفيروز أبادي: ذو 
الخرصين (سيف قيس بن الخطيم الأنصاري الشاعر) ضبط بالقاموس بكسر الخاء بالقلم» وضبط بالتاج با حركات. قال : 
ذو الخرصين بالکسر مثنى - وذكر قيس- فيما آورده صاحب الأغاني ج0/7؛ أنه ضرب رأس قاتل جلاه بسيف يقال 
له: ذو الخرصين» وضبطت في إحدى الطبعات بالضم. 

٦ھ‏ الشاهد من بحر الطویل» وهو محمد بن سلمة في اللسان (لهن) ج ۲۷۹/۱۷ (قذى) ج ۰۳۳/۲۰ وبلا نسبة في الدرر 
ج۱۱ والهمع ج۱6۱/۱ودیوان العاني ۱۹۲/۲ واخصائص ج۰۳۱۰/۱ ج۱۹۱/۲ء واللسان (آنن) 
ج۰۱۷۳/۱وشرح الفصل ج ۰1۳/۸ ج ۰۲۵/۹ ج 4۲/۱ والسيوطي ۰۲۰۵ ومجالس ثعلب ۰۱۱۳ وهو في ال حزانة لرجل 
من بني غیر؛ وقد بين السبب الذي من آجله نسب هذا الشاهد محمد بن سلمة ولیس له. والشاهد فيه (إبدال همزة إن 
هاء) والهمزة والهاء یتعاقبان. سنا برق : ضوء البرق» والقلل : جمع قلة وهي من کل شيء أعلاه؛ وا حمی: هو الکان 
الذي یحمی من الناس فلا یقربه أحدء وآراد به حمی حبیبته. 


Yo 


راس اس 


۷- وأتی صوّاحبها ققلن هذا الذي مح ادودة غيرنا وجفانا 


ويقولون: هم واللِ فيبدلون 3 الحذف”", وبعضهم يبدل الهمزة عیناه كما 
أبدلت همزة أن إلا أن إبدال مر إن عيناً هي عنعنة میم ''ء وقولهم عنعنة مشتقة من 
عن» ففي ذلك دليل على أنهم لا يبدلون إلا همزة إن» وقد جاءت العين بدلاً من 
الهمزة وليست بهمزة أن قالوا: جاء غير معتل أي غير موتل* 


[فصل؛ | ومن أصناف الحرف: حروف النداءء وهي : يا وأيا وهيا وأي والهمزة 
وواء فالثلاثة الأول لنداء البعيد» أو من هو منزلته من نائم أو ساہ ء وإذا نودي من 
عداهم فلحرص المنادى على إقبال المدعْوٌ علیه مفاطنته لما يدعوه له. وأي والهمزة 
للقریب» و (وا) للندبة خاصة. 


ش : حرف النداء دحل عندھم تقوية للصوت وتنبیهاً للمنادی فإذا حذفوہ 
فلقرب المنادى منهم» فادا قالوا: يا زید وأيا زيدء وهیا زيدء فقد بالغوا في التنبيه و 


۷- الشاهد من بحر الکامل وهو لجميل بثينة في دیوانه ص۲۱۸ وبلا نسبة في شرح شواهد الشافية ۰4۷۷ واحتسب 
ج١‏ / ۱۸۱ وشرح الفصل ج٠‏ ۱ والفصل ۲۰6 وجاء في بعض مصادر الشاهد (أتت) في موضع (آتی). آنشد 
اللحياني هذا البیت عن الكسائي لحمیل بن معمر العذري وقال :""أراد أذا الذي فأبدل الهاء من الهمزة''ي وقال ا جا 
الفیروزآبادی!'الھاء من حروف العجم على خمسة أوجه: الأول ضمیر الغائب وتستعمل في موضع النصب وا حر نحو 
(قال له صاحبه وهو یحاورہ)ء الثاني : تکون حرفا للغيبة وهي الهاء في إياء» الثالث هاء السکت وهي اللاحقة لبیان 
حركة حرف نحو (ماهيةء وها هناه) وأصلها أن یوقف علیها وربا وصلت بنية الوقف: الرابع البدلة من همزة الاستفهام 
قال: وأتى صواحبها... إلخ» والخامس هاء التأنيث نحو رحمة في الوقف''. وقال الزبيدي في شرحه: (الرابع) الهاء 
البدلة من الهمزة قال ابن بري: ثلائة آفعال آبدلوا من همزتها هاء وهي هرقت الماء وهنرت الثوب وهرحت الدابة 
والعرب یبدلون همزة الاستفهام ها وأنشد الجوهري: وأتى صواحبها.. الخ أي أنا الذي» ووجد بخط الأزهري في 
التهذ یب: 

وأتت صواحبها فقلن هذا الذي رام القطيعة بعدنا وجفانا. 
انظر: ابن بعيش ((شرح الفصل)) ج ۰4۳/۱۰ حاشية رقم (١)۔‏ 

(۱) يقصد السخاوي أن أصل الكلام ب اله فحذفت الألف ألا فصارت م دلت ا 3 هاء فصارت هم والله. 

(۲) عنعنة تميم إبدالهم العین من الهمزة کقولهم: عن بریدون آن. انظر: لسان العرب (عن)؛ ج۳۱۳۹/4. 

(۳) وموتلي من إأتلي» أي قصّر من ألا يألو والضارع يأتلي» واسم الفاعل مُؤتلي. 


۷ 


وهيا أشد في ذلك من ياء وثلائتها للبعید ولن غاب؛ لأن الصوت عتد معهاء فیسمع 
من يُعدء كذلك النائم والغافل یکون النداء بها مؤدیا إلى انتباهه أو إلفاته. 

وقد ینادون بها القریب فیقولون له: أيا فلان وهیا فلان» يريدون بذلك أن یقبل 
النادی علیهم؛ لأنهم یتصورونه کالبعید في کونه لا یقبل عليهم» إما ما یعلمونه من عدم 
الانتباه إليه وبعدهم من قلبه» أو ما یعتقدونه من استخفافھم بن لا يسمع نداءهم كما 
ينادي العبد الخاطىء ربه عز وجل فيظهر بذلك التلهف شدة ا حرص على سماع 
ندائه وإجابة دعائه» وقد يكون النادی في معنى البعید» وإن كان بندائه لا يفطن بالذي 
يدعوه له فيناديه نداء الغائب بمد الصوت حرصاً على إقباله وفهمه ذلك» وأي والهمزة 
للقریب؛ وفيهما تنبيه بالنسبة إلى النادی بغير حرف النداء فأنت بهما أشد تنبيهاً 
منك ادا تركتهماء وقد ينادى البعيد بهماء وبا حذف راسا أي نك تصورته بصورة من 
حضرء و(وا) مختص بالندبة وفيها ما في (يا) من مد الصوت ونداء البعيد؛ لن 
المندوب يتصورء والنادب بالمكان البعيد» وتقول بعض العرب: آي زيد فیمك وتقول : 
أي ابن فلان أقبل» فتحرك يا (أي) بالکسر لما لقيها الساكن» كما تحرکها في قولك : 
اخش الله يا هذه" . 


إفصل: ] وقول الداعي: یارب ويا الله استغفار منه لنفسه» وهضم لها 
واستبعاد من مظان القبول والاستماع وإظهار للرغبة في الاستجابة بالجؤار. 

ش : يقول: إن الله عز وجل قريب من كل داعء فالتنبيه في دعائه محالء وإنما 
يدعوه الداعي با يُدعى به البعيد لاعتقاد الداعي أنه بعيد من الله لاساءتف لا لذن 
الله بعيد منه» وليظهر التلهف» والتضرع. والحرص على إجابة دعوته بالتضرع 
والابتهال ورفع الصوت والجؤار. ولذلك قال صلی الله عليه وسلم: ''الحج العج 


(۱) الياء ساكئة ولکنها کسرت دفعاً لالتقاء الساكنين. 


۳۵۸ 


والقج !۱۷ وأکثر ما جاء في القرآن من نداء الله عز وجل" بغیر حرف النداء نحو: رب 
إني وهن العظم مني +" 

#رب آرني انظر اليك 4ء رب" هب لي 4 وقال عز وجل" ۷ وقیله يا 
رب ۰)9(4 #وقال الرسول يا رب #(5) 


[فصل : | ومن أصناف ا حرف: حروف التصدیق والایجاب وهي نعم وبلی 
وأجل وجير وإي وإن فأما نعم فمُصدقة ما سبقها من الكلام منفي أو مثبت» تقول إذا 
قال : قام زید؛ أو لم يقم نعم تصدیقاً لقولهء وكذلك" إذا وقع الكلامان بعد حرف 
الاستفهام إذا قال : آقام زید أو لم يقم؟ فقلت: نعم» فقد حققت ما بعد الهمزة › 
وبلی: إيجاب بعد النفي". تقول لمن قال : آلم یقم زید؟ بلی» أي قد قام» وقال الله 
تعالی  :‏ بلی قادرین ۷4 أي نجمعهماء وأجل : لا يُصدق بها إلا في الخبر خاصة یقول 
القائل : قد أتاك زید فتقول : أجل» ولا تستعمل في جواب الاستفهام وجیر ونحوها 
بکسر الراء وقد تفت قال : 


(۱) في ا حدیث: تام الحج والعج والنجء العج: العجیج في الدعاء والثج: سفك دماء البّدن وغیرهاء وسُٹل التبي صلی الله 

عليه وسلم عن اج فقال: أفضل احج العج والثج الثج: سیلان دماء الهدي والأضاحي» اللسان (مادة نجج) 
ج4۷۲/۱. ویروی أفضل المج المج ولج » انظر: ابن الأثير :((النهاية في غريب الحديث والأثر)) ج۲۰۷/۱. 

(۲) سورة مرم آية رقم ٤ہ‏ قال رب ٍني وهن العظم مني واشتعل الرأس شیبا ». 

(۳) سورة الاعراف آية رقم ۰۱6۳ قال رب أرني انظر اليك 4 ۔ 

(4) سورة الشعراء آية رقم ۰۸۲ #رب هب لي حكماً وآ حقني بالصالحین ٭4. 

۰4 سورة الزخرف آیة رقم ۸ ۶ وقیله يا رب 1 هؤلاء قوم لا یؤمنون‎ )٥( 

.4 سورة الفرقان آية رقم ۰۳۰ وقال الرسول يا زب" إن قومي اتخذوا هذا القرآن مهجورا‎ )٦( 

(۷) في الفصل "افکذلك '' في موضع ''وكذلك'". 

(۸) في الفصل ''إیجاب لا بعد" في موضع "ٍیجاب بعد!۲. 

.© سورة القيامة آية رقم 6 بلی قادرین على أن نسي بنانه‎ )٩( 


۲۹ 


۸۔ وقلن على الفردوس اول مشرب أجل جير | ن كان" أبيحت دعاثره 
ویقال : جير لأفعلن بعنی حقاً. وان كذلك قال : 
وین شیب فد علاك ٠‏ ود كبرت قلت إن" 


واي لا تستعمل الا مع القسم إذا قال لك المستجير: هل كان كذاء قلت: إي 
والله» وأي والله» وإي ها الله ذا. 


- الشاهد من بحر الطويل» وهو للمضرس بن ربعي في العيني ج48/4: والسيوطي ۵ والخزانة ج ۰۲۳۵/4 وهو بلا 
نسبة فی أمالي الزجاجي ۲۲ والفصل ۱۷۰ والأشموني ج۸۱/۳, ومعاني القرآن ۰۱۲۲/۲ وقال البفدادي 
ج۲:۲۳۹/4 وهذا البيت كذا في الفصل وغیره ولم آره كذا في شعر مضرّس على ما رواه الأصمعى وإغا الرواية کذا: 
وقلن ألا الف ردوس آول محضر من اي إن كانت آییرت دعاثره 
وهذا ليس فيه (أجل جير) والذي فيه الشاهد إغا هو شعر طفیل الغنوي وهو: 
وقلن ألا البردى أول مشرب أجل جير إن كانت رواء أسافله 
ولهذا قال الصغاني عند الكلام على (جير) وإنشاد البيتين الأخيرين من شعر طفيل المذكور شاهد الجير ما نصه وقد 
غير هذا الشاهد وجعلوه خنثى وأنشدوا: 
وقلن على الفردوس أول مشرب أجل جير إن كانت أبيحت دعائره 
وهو مغير من شعر مضرس بن ربعي وهو: 
وقلن ألا الفردوس أول محضر . من اي إن كانت أبيرت دعاثره 
والشاهد للمضرس الأسدي في الهمع ش ٥٥١١‏ ص ۷ ۰ بتحقيق د . عبد العال سالم مكرم ويي اللسان (جير) : وقبله: 
تحمل من ذات التنانیر أهلها وقلص عن نهى الدفينة حاضره 
والفرودس: أسم روضة دون اليمامةء ومعنى البیت الستشهد به: أن تلك النسوة قلن آول مشرب يشربه يكون على 
ذلك المكان» فقال نعم هذا إن ضرب وأبيحت دعاثره وهي حياضه الم واه : حمع دعثور. . والاستشھاد بالبيت 


على مجيء (جير) ومثلها (أجل) حرفين للجواب بمعنى تعم تأكيد 
(۲) انظر الشاهد ٠١۸‏ . 


T° 


ش ؛ نعم تصدیق وجواب وهي نقيضة لاء تأتي مصدقة لا سبق من الکلام 
نفیاً أو إثباتاً لقول " القائل : ما قام زید» فتقول مصدقاً له: نعم» ويقول: قد قام زيد 
فتقول : نعم؛ وأما إذا استفهم فقال : آقام زید؟ أو هل قام زید؟ فقلت: نعم» فإنها تکون 
تحقيقاً ما بعد الهمزة أو هل . وتکون عدة". إذا قیل أتعطيني كذاء فقلت: نعم وأيقوم 
غلامك معي؟ فتقول : نعم» وأما بلی فهي إيجاب بعد النفي وترك للنفي فهي نقیضة 
نعم فإذا قال : لیس لي عندك مال» فإن قلت: نعم» كنت مصدقاً له» وان قلت: بلی 
كنت مكذباً لہ محققاً لا نفاہ »كذا إذا قال : ألم يقم زيد» فقلت بلی» كان العنی قد 
قام» ولو قلت: نعم نفيت القيام. قال الله تعا ی # أيحسب الإنسان أن لن نجمع عظامه 
بلى قادرين 4" أي : بلى نجمعها قادرين» وقال عزوجل : # الست بربکم قالوا بلى 4 
أي أنت ربناء ولا يجوز أن تأتي في موضعها نعم؛ لأنه لو جاء في موضعها نعم كان نفياً 
للربوبية» وأجل بعنی نعم في التصديقء إلا أنه يختص بالواجب: فإذا قال القائل : قد 
جاء زيد» وقد قام عمروء فقلت: أجل فهو مثل نعم, أي قد كان ذلك قال الأخفش: 
وهو أحسن في ذلك من نعم» فإذا قال: إنك سوف تذهبء فقلت: أجل» كان أحسن 


نحو قول جحدر بن مالك: 
أليس الیل یجمع أم عمرو 2 وإيّاناء فذاك بنا تداني 
تعم» وأری الهلال كما تراه ویعلوها التّهادُ كما علاني 
وإذا کان الاستفهام نفياً نحو: آلیس أبوك شاعرا؟ فإن أردت الإثبات قلت: بلى» وان أردت النفي قلت: نعم» ولا يصح 
أن تقول (لا) لأنها لنفي الاثبات ولیس لنفي النفي. نعم: تأتي بعد النفي والاثبات. (بلی) تأتي بعد الاستفهام اللفي. 
(۲) الصواب: (کقول). 
(۳) أراد بقوله: عدة» أي تكون (حرف وعد) بعد فعل الطلب» نحو: نعم لمن قال لك : تحقق من هذا الکلام. 
(4) سورة القيامة الآيتان رقم ۲ .٤‏ 
)٥(‏ سورة الأعراف آية رقم ۰۱۷۲ ٭ وأشھدھم على أنفسهم ألست بربكم قالوا بلى 4. 


۱) 


من (أجل جیر)"" بمعنى نعم في الوجه الذي وافقتها فيه أصل» ولکونها مخففة وقعت. 
موقع القسم؛ لأن التحقيق والقسم من عنصر واحد قال: 


وَقلن علَى الفردتؤس ول مُشرب أجل جیر إن کانت آبیخت دعائره» 


فجاء بأجل مع جير تأکیدا كما تقول : نعم نعم» ويجوز أن يكون هو ا جواب 
وجير قسم» قال الجرمي: الفردوس روضة دون اليمامة والهاء في آخر البيت تعود على 
الشرب. والدعاثر واحدها دعثور وهو الحوض لمتثلّم» ويجوز إعادة الهاء على الفردوس 
وقال آخر: 


لاه ع كي و و 2 7 
_ واه ہم کے ا۷ء 1 ہی“ 7 مە ) ° مو موا 3 سه 


وأنشد أبن دريد: تقل صديقك العلماء جير؛ ويقل لصديقك العلماء جیں 
وقال امرژ القیس: 


(۱) جیر: حرف جواب بعتی (نعم) مبني على الکسر تخلصاً من التقاء الساکنین (سکون الياء وسکون الراء) وقد يُبنى 
على الفتح للخفة كما قد يون وقد یکون اسما معنی (حقاً) يعرب مصدراً لفعل محذوف كما يكون ظرفاً معنی (أبداً) 
وجاء حرف قسم مبنياً على الكسر لا محل له من الإعراب بدليل اللام؛ نحو: 

قالوا: قهرت فقلت جير لِيُعأَمَن عمّاقليل أيُناالمقهورٌ 
انظر الهمع ج ؟/ ٤٤‏ 

(۲) انظر الشاهد ۲۲۸. ۱ 

۹- الشاهد من بحر الوافر: وهو بلا نسبة في الأمالي الشجرية ج۳۷/۱ء ۳۲4/۲ والسیرافي النحوي في ضوء شرحه 
لکتاب سیبویه ص۳۷۹ دراسة وتحقیق د. عبد النعم فائز. وجاء البیت على الرواية الآتية: 

متى تنأى ببيتك في معد تقل تصديقك العلماء جير 
وجاء في الأمالي الشجریة: ''متی تفخر!'' في موضع اامتی تنأی ۱" والشاهد فيه قوله (جیر) بالکسر على أصل التقاء 
الساکنین وهو حرف جواب بعنی نعم» قال ابن الشجري: الأصل لتصديقكء فلما حذف اللام نصب. أي یقولون: 
نعم ليصدقوك . 


۳۹۲ 


٠‏ لا تفعلوا فعل آل حنظلة إنهُم جیر بلس ما انتمروا 
وأنشد الفراء في کونها قسماً معنی حقاً: 
۱- إن الذي آغتاك يُعْنِينَا جَيْرْ والله تفاح اليّدين با خير 


والظاهر فيها آنها بعنی القسمء ومن قال : إنها بمعنى حقاء قال نها اسم وقيل 
معناها أقرّ وأعترف فعلى هذا تكون من أسماء الأفعالء وقال بعض القائلين: بأنها اسم 
ما بنیت؛ لأنها وقعت مع الجملة القسمية» وقالوا: وإذا كانت ا لحملة تلي المضاف إليه 
في نحو: هذا يوم خرج زید! فالواقع موقعها أجدر بالبناء و'ابنیت على الحركة لسكون 
ما قبل آخرهاء وكانت الحركة كسرة لالتقاء الساكنين» وسهّل ذلك فيها مع أن الساكن 
قبل آخرها ياء قلَةَ استعمالها بخلاف أين وكيف» وقد يفتح مثل أين وكيفء وهو قليل» 
والكثير الکسر !۱ و(إن) مثل أجل في نحو قوله: 


بكر القواذل في الشّحى يَلحَيْتَنِي وَالے مُت 


- الشاهد من بحر المنسرح» وهو لامرئ القيس في ديوانه ص۸۲ وهو من قصيدة یدح فيها عوير بن شجنة العوفي» 

ومطلعها: 
إن بني عوف ابتنوا حسباً ‏ ضيعة اون إذ غدروا 

ویروی (لم يفعلوا) بدل (لا تفعلوا)ء وآل حنظلة: هم من خذل شرحبيل عم امریء القيس حتى قتل مع أخيه سلمق 
والشاهد فيه مجيء جير اسماً معنی (حقاً) 

۱- هذ ان بیتان من مشطور الرّجزء وهما بلا نسبة في الاتصاف ص٤٤٠‏ بتحقیق محمد محي الدین عبد ا حمیدہ ویروی 
(يغنيني) بدل (یغنینا). والشاهد فيه مجيء (جیر) قسما. 

(۱) يريد في هذا الثال أن کلمة (یوم) وهي واقعة مضافاً قد بيت على الفتح مجيء الفعل حرج بعدها وهو مبني على الفتح . 

۰ (۲) يريد أن كلمة (جیر) بنیت على الکسر لسکون ما قبل آخرها وهو حرف (الياء) وذلك تخلصاً من التقاء الساکنین 
(سکون الیاء وسکون الراء) ومن العلوم أن التخلص من التقاء الساکنین یکون بتحريك انیهما بالکسر أو حذف 
آحدهماء وهنا كان التخلص من أحد الساکنین بتحريك انیهما بالکسر وهذا بخلاف أين وکیف لأن آخرهما متحرك 
بالفتح» وقد يبنى (جیر) على الفتح للخفة إلا أنه قلیل: والکثیر هو الکس وا حمل على الکثیر أولى من ا حمل على 
القلیل . 


ارڈ 


و یقا 8 شب 3 قد علاك فد > ۱ ت فة لت إنه”) 

وقوله : 

قالوا غذرت فقلت إن وَرُبّما بلغ التی وشفی القليل القادر 

وقد تقدم القول في احتمال هذا الشعر غير معنی نعم» وأما اي" فانها مختصة 
بالقسم لا تکاد تفرد منه نحو اي والله» قال الله عزوجل: #قل اي وربي انه الق که 
وتقول العرت : ایو بواو القسم ویقولون: اي لعمري» كما تقول : اي واللى ویقولون: 


إي ها الله ذان والتقدیر: أي الله وهذا الاسم الذي به آقسم وقال بعضهم: التقدیر: 
والله الأمر هذاء فحذف الامر لکثرة الاستعمال . 


[فصل : | وکنانة تکسر العين من نعمء وفي قراءة عمر بن الخطاب» وابن مسعود 
رضي الله عنهماء قال : نعم. وحكي أن عمر سأل قوماً عن شيء» فقالوا: نعم بالفتح 
فقال عمر: إغا الم الابل فقالوا: نعم . وعن التٌضر بن شمیل : أن نحم بالحاء لغة ناس 
من العرب. 

ش : نعم بکسر العين لغة في نعم حکاها الکسائی؛ وبها قرأ الكسائي وبها 
يتكلم أشياخ قريش» وقال آبو عمرو بن العلاء: هي لغة كنانة» والفتح هو الشهوره 
الأشهر في کلام العرب» وفي الکسر فرق بين نعم التي هي جواب وبين النعم» وعن 


(۱) انظر الشاهد ۰۱۵۸ 

۲ انظر الشاهد ۰۱۱۱ ویروی (نال العلی) بدل (بلغ النی). 

۳) اي بکسر الهمزة وسکون الياء حرف جواب بعنی (مم) مبني على السکون غير عاملء وتقع غالبا بعد الاستفهام 
لاعلام السائل جواب سؤاله وقبل القسمء نحو: ۶ ويستنبؤنك أحق هو قل: اي وربي إنه حق 4 سورة يونس آية 
رقم ۵۳ كما تقع بعد غير الاستفهام لتصدیق ا خبر في ما قال تحو: إي والله لمن قال لك: الاسلام حق. 

(4) سورة يونس آية رقم ۰۵۲ قل اي وربي إنه الق وما آنتم بمعجزین ». 


سه سے 


Y1 


سلم التمیم ی" عن ابي عنمان() النهدي ان عمر رضي الله عنه سالهم عن شي ء 
فقالوا: نعم فقال : إنما التّعم الابل قالوا: نعم قال آبو عبيد القاسم" ولم ير أهل مكة 
والدينة یعرفون ذلك من لغته وهم أصله ومعشره تلك مولده. وهذه مهاجره!" قال : 
وقد كان الذي حکاه عنه مأموناً والله آعلم» وسأل رجل شقیق بن سلمة فقال : یا أبا 
وائل . أسمعت ابن مسعود يقول: من شهد أنه مؤمن فليشهد أنه في الجنة فقال أبو 
وائل: نیم قال أبو عبيد: الذي يُختار الأخذ باللغة الغالبة الجزلة يعني الفتح» قال : 
وهي لغة أهل الحجاز وتهامة وعامة العرب؛ وعليها قرّاء الحرمين ومعظم قراء العراق. 


فصل : | وفي ي" ثلاثة أوجه (فتح") الياء وتسكينهاء وا مع بين ساكنين 


ش ؛ تقول العرب: إِيْ والله فتسکن إذا لقيها ساکن وذلك الدغم في اسم الله 
عزوجل حرکوها بالفتح قالوا: إي والله. وأجاز الأخحفش فیها إللهء حذف الیاء 
للساکن ومنهم من یقول : اي الله كما یقول : آها الله فیجمع بين الساکنین: لأن الأول 


(۱) سلم التميمي: هو سلم بن عمرو بن حماد (توفي ستة مائة وست وثمانين هجرية) شاعرء خلیع. ماجنء له مدائح في 
المهدي» والرشید العباسیین وأخبار مع بشار بن برد وأبي العتاهية» وشعره دقيق رصین. انظر الزركلي: «الأعلام» 
ج۱۱۰/۲. 

(۲) عبد الله بن عمرو بن كبشة النهدي (المتوفي سنة سبع وستين للهجرة) آحد الشجعان القدمین من أصحاب احتار 
الثقفي» شهد (صفین) مع علي وحمل فیها راية بني نهد فأصیب بجراحات. فأخرج من المعركة» وشهد مع ا ختار أكثر 
وقائعه؛ وقتل معه في حرب مصعب بن الزبیر على مقربة من الكوفة. انظر: الزركلي: «الأعلام» ج٤‏ /۱۱۱۔ 

(۳) القاسم بن سلام الهروي الأزدي الخزاعي بالولاء أبو عبيد (توفي سنة مائتین وأريع وعشرین للهجرة) من کبار العلماء 
با حدیث والأدب والفقه» من کتبه: أدب القاضي وفضائل القرآن والذ کر والمؤنٹ: والقصور والمدود في القراءات 
وغیرها. انظر: الزركلي: «الاعلام» ج ۱۵7/۵ 

)٤(‏ أي مكة الکرمة. 

(ه) أي الدينة النورة. 

)٦(‏ اي حرف جواب بعنى نعم الا أنه لا یستعمل الا والقسم بعده کقوله تعالی: * ویستنبتونك أحق هو قل : إي وربي 
إنه لح 4ء كما قدتقع بعد غير الاستفهام لتصديق الخبر في ما قال : نحو: إي والله» لمن قال لك: الاسلام حق. 

(۷) ساقطة من (ل). 


۳۹۵ 


حرف مد والثاني مدغم. 


أفصل : | ومن آصناف ا خرف : حروف الااستثنای وهی ال وحاشى» وعداء 


وخلا في بعض اللغات. 


ش : هذه حروف الاستثناء وقد مضی القول فیها؛ وال بدل” من استثني عند 
أبي العباس» وزعم بعضهم أن قوله هنا يفسد بقولنا قام القوم غير" زيد» قال إذ لا 
يصح أن يقال استثني غير زید. وهذه غفلة من هذا القائل» فان غَيْرَ حکمّه حکم الا 
إذا كان استثناء فالتقدير: استثني زيداًء وناب إلا مناب استشني» وناب غير مناب الا 
وحاشی !"حرف جر فيه معنى الاستثناء وقد تقدم القول فيهاء وكونها فعلاً عند المبرد 


(۱) غير: اسم بعنی (إلا) في الدلالة على الاستثناء والمستثنى بها مجرور دائمأه وهي تعرب إعراب الاسم الواقع بعد 
زان » نحو : تجح طلاب الصف غير عمروء وما جح طلاب الصف غير أو غير عمروء وما جح غیر عمرو. 

(؟) حاشى: جاء في (لسان العرب) وحاشى لله وحاش لله أي براءةٌ ومعاذاً لله؛ قال أبو علي الفارسي: حذفت منه اللام» 
وذلك لكثرة الاستعمال. الأزهري: حاش لله كان في الأصل حاشى للهہ فكثر في الكلام وحذفت الياء وجعل اسما 
وان کان في الأصل فعلاء وهو حرف من حروف الاستثناء مثل عدا وخلا. ولذلك خفضوا بحاشى كما خفض بهماء 
لأنهما جعلا حرفين وان كانا في الأصل فعلین. وقال الفراء في قوله تعا ی: (قلن حاشَ لله) هو من حاشيت آحاشي؛ 
قال ابن الأنباري: معنى حاشى في كلام العرب أعزل فلاناً وصف القوم با حشی وأعزله بناحية ولا أدخله في جملتهم» 
انظر: ابن منظور: «لسان العرب» (حاشا) ج۸۸۹/۲. 
وحاشا: ما تدل على الاستخناء أولا (قيل هي حرفء وقيل هي فعلء وقيل هي حرف وفعل . فان دلت على الاستتناء 
فهي كلمة مثل (إلا وغیر) وهي |ما حرف جر شبيه بالزائدة -وهو الراجح- مبني على السكون وما بعدها مجرور ولا تجر 
إلا المستشنى» نحو: قابلت المتفوقين في الامتحان حاشا زيد؛ وإما فعل ماض جامد مبني على فتح مقدر وما بعدها اسم 
منصوب مفعول به. أما الفاعل فضمیر مستتر وجوباً یمود على مصدر الفعل المتقدم. نحو: رجع المسافرون حاشا السائق . 
وإذا لم تكن حاشا للاستثناء فهي:١-‏ فعل متصرف متعد بمعنى (استثنی)؛ نحو: كافأت الطلاب حاشا الراسبين؛ وقد 
تدخل عليه (ما) النافية نحو قول الرسول عليه السلام: «أسامة أحب الناس اي ما حاشى فاطمة'! والفرق بين (حاشا) 
الاستثنائية وهذا الفعل: أن الاستثنائية تكون حرفاً وفعلاً غير متصرف. فاعله مستتر وجوباً وأن (ما) الداخلة عليها 
مصدرية أو زائدة, أما التي هي فعل فهي متصرف فاعله قد يستتر جوازأء وألفها تكتب ياء وتدخل علیها (ما) النافية. 
؟- اسم للتنزيه ا خالص: فان ون فهو مفعول مطلق منصوب بفعل من معناه محذوف وجوب؛ وا جار وا جرور متعلقان به» 
نحو: حاشا لله. وإذا لم يضف ولم ینون» نحو: حاشا لله؛ فالاسم مفعول مطلق مبني لشبهه با حرف (حاشا) لفظاً 
ومعنى» فان لم نون وأضيف كقولك: حاشا الله فهو معرب» انظر: د. علي توفيق الحمد ورفيقه «المعجم الوافی في النحو 
العربي» ص ۰۱۳۹ منشورات دائرة الثقافة والفنون» ۱۹۸۰ء عمان - الأردن. 


۳۹۹ 


وغيره» وفیها لغات یقال : حاشی وحاش وحشا وحش» وفي هذا حجة لأبي العباس؛ 
الأن ا حروف لا یحذف منهاء وأما عدا وخلا() فهما حرفان في بعض اللغات» وذلك فی 
لغة من جر بهماء وفیهما معنی الاستننای والأكثر فيهما أن یکونا فعلین. وأن ینصب 
الاسم بعدهما على أنه مفعول به والفاعل مضمر فإذا قلت: جاءني القوم عدا زيداء 
فا معنى خلا بعضهم زیدا وعدا بعضهم زید] أي جاوز بعضهم زید] في ا جيء أي لم 
يكن مع من جاء ءإذا آخبرت أنه لم يكن معهم» فقد استثنیته منهم وإذا دخلت ما 
علیهما کانا فعلین ماضیین جامدین ما بعدهما معفول به لهما لا غیر ویکون التقدیر 
(ما) مع الفعل بتأويل الصدن أي زمان خاو بعضهم زیداء كما یقال: جاء حفوق 
النجم أي وقت خفوقه. وإذا كانت (ما) يصير الفعل بعدها مصدراً معها. فدخولها 
على ا حرف محال» فدل" ذلك على آنهما فعلان لا غير» فلا بد من نصب ما بعدهما؛ 
لأن الجر لا یکون الا بتقدیر اطرفية. 

[فصل: | ومن أصناف ارف حرفا ا خطاب؛ وهما الکاف والتاء اللاحقتان 
علامة للخطاب في نحو ذاك ۳ وأولئك» وهناك» وهاك؛ وحیَهَلك والنجاءك ورويدك 
ورأيتك” أ“ وایاك وفي آنت وأنت. 


ش : احترز اللاحقتان" علامة للخطاب في نحو كذا وكذا مما ذكره عن كاف 


(۱) عدا وخلا: حرفا جر شبيهين بالزائد إذا لم تسبقا ب (ما) الصدرية نحو: جاء الطلاب خلا زيد؛ وجاء الطلاب عدا 
زيدء وإذا سبقتهما (ما) المصدرية كانتا فعلین ماضيين جامدين ووجب نصب الاسم الذي بعدهما (المستثنى) على أنه 
مفعول به لهماء نحو حضر الطلاب ما خلا سعيداء وحضر الطلاب ما عدا سعیدا. 

(۲) (ذاك) ساقطة من (ل). 

(۳) في (د) وأرأيتك. 

)٤(‏ قوله: احترز اللاحقتان علامة للخطاب في نحو کذا وکذا. آراد أن الكاف في كذا وکذا ليست لاحقة وإغا هي متقدمة 
داخلة على اسم الإشارة (ذا). 


۳۹۷ 


المذكر والمؤنث ا خاطبین"' في نحو: ضربتك. وضربتك يا امرأة» فانها اسم في ذلك» 
ودليل الاسمية فيها دخول ال جار علیها نحو مررت بك وبك وعجبت منك ومنكب فأما 
التي تأتي جرد الخطاب» علامة له» لا لأمر آخرء فتلك حرف؛ وهي التي تلحق اسم 
الاشارة نحو ذاك» وذلك؛ وأولئك؛ وهناك واسم الفعل نحو: هاك زیداء وحيّهَلّك» 
وروت وني التجاءك بعنی انم لأنها لو كانت اسماً لكنت قد أضفت ما فيه الألف 
واللام"» وكذلك الكاف في انصرّك زیدا هي حرف؛ لأن الفعل لا يتعدى إلى ضمير 
الأمور"» كما لا تقول اضربك: ولا اجك وقالوا: عنده رجل ليسك زیدا ما 
نصبت زیداً على أنه خبر» دك ذلك على أن الکاف حرف للخطاب؛ وليس لقائل أن 
يقول: أن الكاف خبر ليس وزيداً بدل؛ لأن ضمیر ا خاطب في غاية الوضوح والظهورء 
فلا حاجة إلى الابدال منه" ولهذا لا يجوز ضَرَبْك زیداء ولا آنك بکراً قائم» والكاف 
في قولك أَرَأَيتك زيداً ما فعل أيضاً حرف جرد الخطاب ولا موضع لها من الاعراب؛ 


(۱) كاف المخطاب هي حرف معنى تلحق : 

أ- اسم الاشارة وتتصرف معه تصرف كاف الضمیر فتفتح للمخاطب الذ کر نحو: ذاك وتکسر للمخاطبة؛ نحو: ذاكء 
وتتصل بها علامة التثنية والجمع» فتقول : ذاكماء ذاكم ذاکن» وتعرب هنا حرف خطاب مبنیاً على حركة الا خر لا 
محل له من الاعراب. 

ب- الضمیر المنفصلء نحو: لیا إياكماء إياكم» إياكن» وتکون هنا جزءاً من الکلمة فلا تعرب» وهذا هو الرأي 
الشائع» ومن النحاة من رأى أن (إيا) هي الضميرء والکاف حرف خحطاب. ومنهم من ذهب إلى أن (إيا) هي اسم 
ملازم للنصب والإضافة» والکاف ضمیر جر متصل» وهو رأي جدیر بالقبول . 

ج- بعض آسماء الأفعال نحو: رويدك؛ وتکون هنا جزءاً من الكلمة أيضاً فلا تعرب. 

د- أرأيت بعنی آخبرني نحو الآية: # أرأيتك هذا الذي کرمت علي » سورة الاسراء ية رقم 55. 

(۲) یقصد السخاوي أن (الکاف) في (النجاءك) لو كانت اسما فإتنا نکون قد أضفنا ما فيه (الألف واللام) إلى ما بعده؛ 
وهذا محال؛ لأنه لا يضاف الاسم الذي فيه الألف واللام وهذا دلیل واضح على أن (الكاف) في (النجاءك) هي 
حرف خطاب ولیس اسما. انظر: سيبويه «الکتاب» ج 44/۱ ۲4۵-۲. 

(؟) يقصد أن فعل الأمر (انصرك) لا یتعدی إلى ضمیر اخاطب فالکاف هنا حرف خطاب» ولیست ضميراء ولذلك لا 
تقول : اضربك ولا اخرجك . 

(4) يقصد أن الکاف في (ليسك) ليست اسما ولو كانت اسما لا جيء بكلمة (زيداً)؛ لأن ضمیر ا خاطب في هذه الحال 
واضح فلا حاجة إلى الإبدال من وهذا دليل على أن (الكاف) هنا حرف خطاب وليست اسما. 


۳۹۸ 


لأنھا ليست باسم؛ لأن زیدا هو الفعول الأؤل» (وما فعل) هو الفعول الثاني» ولیس 
لنا أن جعل الکاف الفعول الأول وما فعل هو الفعول الثاني ؛ لأن السؤال إنما هو عن 
زيد وصنيعه. لا عن اخاطب؛ ولأن زیدا لو كان الفعول الثاني لم يحتج إلى ما بعده 
وكان أن انقطع الكلام عنده() فنقول : أرأيتك زیداء كما تقول : حسبتك زيداً فافتقار 
زيد إلى ما بعده دليل على أنه هو الفعول الأول وأن ما بعده هو المفعول الثاني» ولأنا 
لا نفرق بین قولنا: أرأيتك زيداً ما صنع» لا يختل الكلام بإسقاط الكاف فدل ذلك 
على آنها للخطاب وليست المفعول الأول ولو كانت الكاف هي المفعول الأول لوجب 
کسر الثاني خطاب الونث. فيقال: أرأيتك والأنثيين أرأيتماء كما تقول ظننتكما 
قائمینء فحين لم یغیروا التاء في كل حال دل على أن الکاف للخطابء وأن التاء اسم 
ولیست بخطاب والدليل على أنها مع اسم الإشارة حرف خطاب أنها لو كانت اسما 
لم تخل من أن تكون مرفوعة أو مجرورة أو منصوبة فلا يجوز واحد منهاء أما الرفع 
فالكاف ليست من ضمیر المرفوع وأما النصب فلا ناصبء وأما الجر فليس ههنا إضافة 
ولا حرف جر وأيضاً فان اسم الإشارة معرفة لا يحتاج إلى تعريف ولا إلى تحصیص. 
وإنغا يضاف ما هو نكرة؛ واسم الاشارة لا ینکر آبدا؛ فلا يضاف على حال» وکذلك في 
ماك هي كاف الخطابء لأنك لا تقول : خحذك وفی حيّهَلكَ کذلك. لأنك لا تقول : 
اسرعك. على أن الکاف فی الوضعین مفعول وهذا واضح وأما إياك فان الکاف فيه 
عن آبي الحسن الأخفش وأبي العباس البزد حرف حطاب مجردة من الاسمية وإغا 
لحقت آخر هذا الضمیر الذي هو إياك لبیان الخاطبين» وهي عند الیل والازني في 
موضع جار بإضافة ی إلیھاء وعن اخلیل : لو أن قائلاً قال : إياك نفسك لم أعثفه, وعن 
بعضهم الکاف مع ایا اسم واحد. الکاف هي الاسم وإيا عماد لها؛ لأنها لا تقوم 
بنفسها وکذلك الهاء في ی والیاء في إِيّاي» وقال الزجاج کقول الیل وآبي العباس؛ 
إلا أنه یقول : إن ایا اسم ظاهر يضاف إلى سائر الضمرات ویختص بالاضافة إليهاء ولو 


(۱) بقصد ب (عنده) أي عند (زيداً) باعتباره الفعول الثاني. 


۳۹۹ 


آضفته إلى ظاهر فقلت: ایا زید آکرمت لم یجزء واحتج الخليل بأنه سمع أعرابياً یقول : 
إذا بلغ الرجل الستین فإيّاه وایا الوا( فدل ذلك على أن الکاف في موضع خفض 
بإضافة ی إليها كما خفض الشواب بإضافة إيا إليهاء وقد رد قول ا خلیل بأن ایا ضمير 
والضمير لا يجوز اضافته لأنه في غاية التعريف فلا يحتاج إلى الاضافت وأما یاه وی 
الشواب فشان والشاذ ما نقيضه السماع والقیاس, أما السماع فإنه لم يسمع إياك 
وإياك زيد وآما القياس فما سبق في منع إضافة الضمر ورد على ما قال إن الكلمة كلها 
اسم واحد» بأن ا حرف هو الذي يتغير بتغير ا خاطبین: وهذا يدل على خلاف ما قال 
وأيضاً فان الکلمة الواحدة یکون آحرها مرة كافاً مفتوحة ومرة مكسورة ومرة هاء 
ومرة ياء» ورد على من قال : بأن هذه ا حروف هی الأسماء وأن إيّا عماد لها لضعفها 
بأنا رأينا آخوات یا من الضمائر ا مرفوعة تخالف التصل نحو أنا وأنت تخالف لفظ 
قمت؛ وقمت» فكذلك إا اسم منفصل مضمر غير عماد لغيره» وما بعدها حرف يفيد 
الخطاب تارة» والغيبة آخری» والمتكلم أيضاء ورد قول الزجاج في أن إيا اسم ظاهر بأنه 
لو كان كذلك لم يقتصر به على ضرب مخصوص من الاعراب وهو النصب. فحين 
اقتصر به على ذلك. دل على أنه مضمر كما أن أنت وأنا ونحن لا يقتصر بها على 
صرب واحد من وهو الرفع كانت ضمائر ولم بقع الاقتصار في الاسماء الظاهر ة الا 
5 الظروف نحو ذات مرة ة ومالم يستعمل إلا ظرفاء ونحو سبحان اللہ ومالم يتصرف 
(۱) أي ليتباعد من النساء الشواب. ويباعدهن منه (انظر الهمع ج٣/٦۲)‏ بتحقيق د. عبد العال سالم مكرم. قال ابن 
مالك : وشذ (ياي) و(إيَاهُ) أشذ وعن سبيل القصد من قاس انتبذ 
حق التحذير أن يكون للمخاطب؛ وشذ مجيئه للمتكلم في قوله (إيّاي وأن يحذف أحدكم الأرنب) وأشذ منه مجيئه 
للغائب في قوله: (إذا بلغ الرجل الستين فإياه وا الشواب) ولا یقاس على شيء من ذلك. انظر: شرح ابن عقيل 
۰۳۰۰/۲ 4۱ المكتبة التجارية الكبرى بمصرء 1555 . 
وجاء ف آوضع السالك: او لا تکون (ایاه) 5 هذا الباب (أي باب التحذير)» لغائب» وشذ قول بعضهم (إذا بلغ الستين 
فياه وا الشّواب)» والتقدیر: فليحذر تلاقي نفسه وأنفس الشواب» وفيه شذوذان؛ أحدهما: اجتماع حذف الفعل 
وحذف حرف الأمرء والثاني: إقامة الضمير وهو (إيَا) مقام الظاهر وهو الأنفس؛ لأن المستحق للإضافة إلى الأسماء 


الظاهرة إغا هو المظهر لا الضمر. 
انظر: «أوضح المسالك إلى ألفية این مالك » ج ۱۲/۳ ۱ طرق دار إحياء التراث العربي» ببروت ˆ لینان ۹1٦‏ 


۳۷۰ 


من الصادر ولیست ایا من القبیلین فتعين أن تکون اسما مضمراء والتاء حرف خطاب 
ف نحو أنت وأنت اسم في قولك : قمت وقمت واغا كانت تم حرفا" وها هنا اسما) 
لانها ههنا هي الفاعل» وثم اتصف بالمضمر الذي هو أن في قولك : أن قائ ولا موضع 
لها من الاعرات إذ ليست معناف ولا مرفوعة إذ لا رافع» ولا منصوبة على ما سبق» 
فوجب أن تکون حرف خطاب. 


[فصل : | وتلحقها التثنية وا لمع والتذ كير والتأنيث (کما تلحق الضمائر)”' 
قال الله تعا ی: ( (ذلکما ما علمني ربي) )۸“ وقال عزوجل: (ذلکم خير لکم) و 
(فدلكن الذي لتدثي فیہ) وقال: ( أن تلكم الجنة) ر | (وآولشکم جعلنا لکم)( 


ش : إنما خقها التثنية وا مع والتأنيث والتذ كير لاختلاف آحوال الخاطبين في 
وا لجماعة والذكر والونت. فمن ذلك قوله عزو جر (ذلك الفوز العظیہ)' ( کذلك 
قال ربك)07 (ذلکما ما علمنی رہی) )۷ " (ذلکم خير لکم) ۲ وقال : (ما تھاکما ریکما 


(۱) أي: التاء في نت وأنت. 
(۲) أي: التاء في قمت وقمت إن خاطبنا مذكراً فتحنا التاء وان خاطبنا مؤنثاً كسرنا التاء. 
(۳) هذه العبارة ساقطة من (ل). 
)٤(‏ سورة يوسف آیة رقم ۲۷. 
(۵) سورة البقرة ة آية رقم .٤‏ 
)٦(‏ سورة یوسف آية رقم ۲ # قالت فذلکن الذي لمتنني فيه *. 
(۷) سورة الأعراف آية رقم ٤٦ء‏ ٭ونودوا أن تلكم الجنة أورٹتموها با كنتم تعملون 4. 
(۸) سورة النساء آیة رقم ۱ «وأولئكم جعلنا لکم علیهم سلطاناً 4. 
)٩(‏ سورة مرع آیة رقم ۹ء #قال کذلك قال ربك هو علي هين وقد خلقتك من قبل *. 
(۱۰) سورة التوبة آية رقم ۰۸٩‏ خالدین فیها ذلك الفوز العظيم 4 والاية ۱۰۰ من سورة التوبة» لإ خالدین فيها آبدا ذلك 
الفوز العظیم ©. 
(۱۱) سورة مرم آية رقم .٩‏ 
(۱۲) سورة یوسف آية ۳۷. 
(۱۳) سورة البقرة أية رقم .٥٥‏ 
۲۷۱ 


عن تلکما الشجرة الا أن تكونا ملكين)" فما بعد اسم الاشارة في هذه الواضع 
للخطاب ولا موضع له من الاعراب لن الاضافة لا تصح ما ذکرناه من امتناع إضافة 
اسم الاشارة وكذلك ا خفض بغیر الاضافة والرفع والنصب لا يصح» لأن هذه ليست 
بضماثر الرفع ولأنه لا رافع ولا ناصب فتعين أن تکون حروفاً لخطاب الواحد» وخطاب 
الاثنين» وخطای الجماعة» وخطاب المؤنث والذ کر لکل حال من هذه الأحوال علامة 
للخطاب؛ فأما الکاف والیم فی لکم وفي نهاکما ربكما ففیها معنی ا خطاب وهي آسماء 
مضمرة في مواضع من الاعراب» وتقول على هذا: كيف ذلك الرجل یا زید. وکیف 
ذلك الرجل يا نساءء وکیف ذانك الرجلان يا زید. وکیف ذانك الرجلان ياهندء 
وکیف ذانکما الرجلان یازیدان ويا هندان» وکیف ذانکم الرجلان یارجال؛ وکیف 
ذانکن الرجلان یانسای وکیف آولئك الرجال یارجلء وأولئك الرجال يا امرأة 
وأولئكما الرجال يا رجلان ويا امرأتان» وتانکما ا مرأتان يا رجلان ويا امرآتان وتانکن 
الرآتان يا نسای وتقول: كيف أولئك النساء يا رحلان ويا امرأتان» وکیف آولشکم 
النساء یا رجال» وکیف أولئكن النساء يا نسای والتاء في نت وآنت للخطاب. وكذلك 
ما بعد النون في أنتما وأنتم وأنتنء ودلیل ذلك ما ذکرنا في الکاف. 


[إفصل : | وتظیر الکاف الهاء في إياه والیاء وتثنيتهما وجمعهما في إِيّاه وإِيّاي 
على مذهب آبي ا حسن. 


(۱) سورة الأعراف أية رقم ۲ء « وناداها ريهما ألم أنهكما عن تلكما الشجرة 4 والآية التي وردت في (ل) هي «إما 
نهاکما ربكما عن هذه الشجرة الا أن تکونا ملکین 4 وهي الاية ۲۰ من سورة الأعراف ولا یوجد فیها لفظ تلكماء وهذا 
من خطاً الخلط بين الآيتين ٢٠ء‏ ۲۲ سورة الأعراف. 


۳۷۲ 


ش : يقول ان الهاء في یاه والیاء في ایّای") حرفان مجردان من الاسمية 
للخطاب ما قدمته من أن إيّا هو الضمير وأن هذه اللواحق لا موضع لها من الاعراب» 
وهو مذهب آبي الحسن الأخفش» وکذلك إياهما وإيّاهم وإيّانا کل ذلك حروف 
خطاب لاختلاف آعداد الضمرین وأحوالهم من الغيبة وا حضور ولا غرو في أن تسلبه 
هذه الأشياء الاسمية وتتمخض للحرفية كما سلبت الکاف الاسمية في قولك ذلك» 
والتاء الاسمية التي لها في نحو قمت وذلك في أنت» کذلك الالف والواو في قاما 
أخواك؛ وقاموا إخحوتك» وأكلوني البراغيث» فکما كانت هذه الألف» وهذه الواو قد 
تجردتا من الاسمية» وصارتا حرفین للدلالة على التثنية والجمع كذلك الهاء في إياه 
والیاء في إياي مجردتان من الاسمية. 


|فصل : أ ومن آصناف ا حرف حروف الصلة وهى إن ون وماء ولا ومن 
والباء في نحو قولك ما إن رأيت زیداء الأصل ما رأيت ودخول إن صلة آکدت معنی 
النفى» قال درید: 
8 5 يمير 00 روم رز sof‏ وه 


(۱) من النحاة من يعتبر إیاہ وإياي - وغيرهما من ضمائر التصب المنفصلة- ضمائر غير مركبة» وعند إعرابها تعرب كلمة 
قائمة بذاتها مبينة حسب حركة أواخرها. ومنهم من یعتبر (إيا) وحدها الضميرء والکاف حرف خطاب» ومنهم من یعتبر 
الکاف ضمیرا؛ وایا: حرف عماد. 

¥“ الشاهد من بحر الكامل» وهو لدريد بن الصمة في أما ی القالي ج2151/17 وجمهرة اللغة ج "715/١‏ والفصل الال 
والأغاني ج٠‏ ۸۱ والو حشیات co‏ وهو بلا نسمة ف التكملة ص 54 ۲ . وجاء ف أمالي القالی : وحدتنا أبو بكر 
رحمه الله قال: حدثنا أبو حاتم عن آبي عبيدة قال: حرجت اضر بنت عمرو بن الشريد فهنأت ذودا لھا جربى» ثم 
نضت عنها ثيايها واغتسلت. ودرید پراها ولا ترای فقال درید: 

حیوا اضر واریوا ‏ وقفوا فا وقوفکم حسبي 

ما إن رأيت ولا سمعت به کالیوم طالي أي جرب 

من ذلا تبدو محاسِئُهُ - یضع الهناء مواضع الثّقبٍ 
إلى أن یقول: 

فسليهم على خاس إذا غض الجميع هناك ما خطبي = 


۳۷۳ 


وعند الفراء آنهما حرفا نفي ترادفا کترادف حرفي التوکید في إن زيداً لقائم» وقد 
يقال : انتظرنی ما إن جلس القاضی!'' بمعنى مدّة جلوسه. 


شس : اعلم أن من النحاة من قال في هذه ال حروف إذا جاءت على ما ذکر صلة 
لأنها قد وُصل بها ما قبلها من الكلام» ومنهم من یقول زائدة» ومنهم من یقول لخو 
ومنهم من يقول توكيد وأبى بعضهم إلا هذا ولم يجز فیها أن يقال صلة ولا لغو لثلا 
يظن أنها دخلت لا لمعنى» فمنها إن في نحو قولك: ما إن رأیت: والأصل ما رأيت 
فدخلت إن صلة زائدة لتأكيد معنى النفي لاء ولا يكون له إلا مع (ما) لهذا العنی 
ویبطل عمل ما الذي تعمله على لغة أهل الحجاز, فهي كافة لا عن عملهاء ويقع بعدها 
المبتدأ والخبر كقولك: ما إن زيد قائم» والفعل فالفاعل» كقولك: ما إن يقوم زیدہ ولا 
تسمی كافة على لغة بني تيم لکن تكون صلة مع ماء وتأکیدا للنفي قال دريد بن 


الصمة: 
2 8 ؟ سم ۳ بار کال 2 . رز #۶ ور 7 
مبذلا تبدو محاسنه 7 يضم الهناء مواضع الب« 


يعني بذلك ا خنساء بنت عمرو بن الشرید وکان رآها تهنأ إبلاً لها جربا ولم تره 
وذکر على إرادة الاتسان أو الشخص وقال فروة: 


= ویلاحظ مجيء (طالی) في موضع (هانیع)» كما جاء في بعض مصادر الشاهد (ولا سمعت بثله) في موضع (ولا 
سمعت به). 
والهناء ضرب من القطران, وقد هنأ الإيل يهنؤها ویهنتها هنأ وھناءٗ طلاها بالهناء وهو القطران (انظر لسان العرب (هناّ)) 
والشاهد فيه دخول (إن) صلة أكدت معنی التفي. 

(۱) ساقطة من (). 

(۲) انظر الشاهد ۲۳۲ . 


۷ 


۰ 
هه 


۳ - وما إن طبنا جين ولکن منایانا وَدَوّة آضریۂ 
وقال النابغة: 

4- ما إن تيت بشىء نت تکرهه ‏ إذاً فلا رفعت سوطی | 
وقال امرژ القیس: ۰ 

۵- حلفت لها بالله حلفة فاجر ‏ لَنَامُوا فا ان من حدیث ولا صّالي 


وذهب قوم من أهل اللغة إلي أن (إن) هي النافية التي في نحو قوله عزوجل: 


۳ - الشاهد من بحر الوافر وه وهو لفروة بن مسيك في الخزانة ۰۱۲۱/۱ ج487/54» والدرر ج ۹4/۱ ومعجم ما استعجم 
۰ واین السیرا في ۰۰۱۳ والکامل ۰۲۰۰/۱ والسيوطي ص ۲۰ واللسان (طیب) ج ۰4۳/۲ والوحشيات ص۰۲۸ 
وهو للکمیت في شرح الفصل ۱۲۹/۸ وبلا نسبة في سيبويه والشنتمري ج١/٥۷٦ء‏ وشرح الفصل ج۰۱۲۰/9 
ج۱۱۳/۸ والقتضب ج۰۵۱/۱ ۲۹8/۲ وا حتسب ج۹۲/۱ء والاغفال ج۷۱۰/۲ والصاحبي ۱۰۳ والهمع 
ج۱۲۳/۱ والنصف ج ۰۱۰۸/۲ وا صائص ج ۰۱۰۸/۲ والاصول ج۱۷۷/۱. 

4- الشاهد من بحر البسیط وهو للنابغة الذبياني فی دیوانه ص۲۰ والأزهية ص4۱ والخزانة ج0۷۱/۳ والسيوطي 
ص ۰۲۷ ومعجم مقاییس اللغة ج4۱۲/۵ واللسان (ندی)؛ وبلا نسبة في مجالس تعلب ۰۳۹۲ وفي معجم مقاییس اللغة 
(ندیت) في موضع (أتیت)» وجاء صدر الشاهد برواية «ما قلت من سیّیء ما أتيت به» فیکون لا شاهد فیه. والشاهد من 
قصيدة یعتذر فیها النابغة إلى النعمان ومطلعها: 

با دار.ميّة بالعلیاء فالسّند ‏ أقوت وطال عليها سالف الأبد 
وبعد بيت الشاهد: 
إذاً فعاقبني ربي معاقبة . قرت بها عين من يأتيك بالحسد 

۵- الشاهد من بحر الطویل» وهو لامری القیس في دیوانه ص۳۲ والخزانة ج ۲۲۱/4 والدرر ج ۰۹1/۱ السيوطي ۰۱۱۸ 
والأصول ج۱۸۲/۱ والفصل ۰۱۷۹ وشرح الفصل ج۲۰/۹ وتهذیب الأزهر؛ ج۰17/9 وشواهد التوضیح ۱5۸ 
حلفة فاجر: يمين فاسق, لناموا: لقد نامواء الصالي : الستدفیء بالنار والشاهد فيه زيادة (إن) بعد (ما) توکیدا وهي كافة 


لها عن العمل . 


۳۷۵ 


(إن الکافرون إلا في غرور)"' جمع بينها وبين ما" النافية لتأكيد النفي؛ وهو مذهب 
الفراء وقد ریدت مع لا قال الشاعر: 


-٦‏ يا طائر البین لا إن زلت ذا وجل من الْتّص و القنّاص محجوبا 


وتراد أيضاً مع (ما) الظرفية في نحو انتظرني ما إن جلس القاضي» أي ما جلس؛ 
أي مدة جلوسه وان زائدة» قال الشاعر: 


۷- ورم القتّى للخیر ما إن رأيته على السن خیرا لا یزال يزيد 
|فصل : ] وتقول في زيادة أن لا أن جاء آکرمته وأما والله أن لو آقشت أقمت. 


شس : وتزاد (آن) توکیدا لعنی (لَّا) في نحو لا أن جاء أكرمته ونحو: 


(۱) سورة الملك آیة رقم ١‏ 

(۲) (ما) هذه هي (ما) السابقة التي تحدث عنها السخاوي قبل قلیل في قول امرئ القیس: 

۱ حلفت لها بالله حلفة فاجر لناموا فما إن من حديث ولا صالي 
فالسخاوي يتحدث عن هذا لا عن الاية الكرية #إن الکافرون إلا في غرور &. 

-٦‏ الشاعد من بحر البسیط وهو بلا نسبة في الأزهيه ص ۵۲ ولم أعثر على البیت ولا على الشاهد فیما اطلعت عليه 
من المصادر الأخرى . البین : الفراق والبعد. وجل: خوف. القنّاص: الصیّاد محجوباً: مستترا والشاهد فيه زيادة (ان) 
بعد (لا) توكيداً وهي كافة لها عن العمل . 

۷- الشاعد من بحر الطويل» وهو للمعلوط بن بدل القريعي في اللسان (أنن) ج٦۱۷۷/۱ء‏ وشرح التصريح ج۱۸۹/۱ء 
والقزب ۱۷ والعيني ۰1۳/۲ وشرح شواهد الغني ص۰۳۲ ۲٤٤‏ وهو بلا نسبة في سيبويه والشنتمري ج۳۰۳/۲ 
والخزانة ج 00۸/۳ والاغفال ج۷۰۹/۲ والدرر ج۷/۱٩‏ والهمع ج۳۰۹/۱ وا حزانة ج 0۸/۳ والهمع ج۰۱۲۵/۱ 
والسیرافی ۵۱۳/۵ والأزهيه ص4۲ وشرح الفصل ج ۰۱۳۰/۸ والأشموني ج ۰۲۳۶/۱ واخصائص ج۱۱۰/۱ء 
والأصول ج۱۷۹/۲. معنی البیت: یقول : ارج فيه الخير وتوقعه ما رأيته يزيد خيراً على الکبر وعلو السن ویکف عن 
الصبا وا جھل . والشاهد فيه زيادة (إن) بعد (ما) الظرفية. 


۳۷۳۹ 


یت الخيّل قبلا تباري بالخدود با العَوالی 


وقال الله عزوجل: (فلما أن جاء البشیر)( وقال تبارك وتعالى: (ولا أن جاءت 
رسلنا لوطا)'' وتقول في القسم والله أن لو فعلت کذا وكذا لكان جیداء أي والله لو 
فعلت وأن زائدة مؤكدة. 


[فصل : | وغضبت من غير جرم وجكت لأمر ماء وإنما زيد منطلقء وأينما تجلس 
أجلس» وبعین ما آریّك وقال الله عزوجل: (فبما نقضهم میثاقهم)" وقال : (فبما 
رحمة من الله لنت لهم) وقال: (عما قلیل)" وقال : (أيما الأجلین قضیت)( 


۸- الشاهد من بحر الوافره وهو للخنساء في الاقتضاب» وجاء في شرح أدب الکاتب لابن السید البطليوسي بتحقیق 
الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبد ا جید ج۷۱/۲ء (قال المفسّر): كذا رویناه من طریق أبي نصرء عن آبي علي» وفیه 
غلط من وجهین: أحدهما: أن الشعر للیلی ألأخيليةء ولیس تلعنسا» والثاني: أنه أنشده (بضم التاء) واغا هو ریت 
(بفح التاء) على الخطاب وعلی ذلك يدل الشعر وهو: 

ولا أن رأيت الخيل قبلا تباري بالخدود شبا العوالي 

نسيت إخاءه وصددت عنه كما صد الأزب عن الظلال 

فلا والله يا ابن أبي عقيل تلك بعدها عندي (بلال) 
والشاهد في أدب الکاتب ص۱۱ بتحقيق محمد الدالي وجاء فيه: «كذا! والشعر للیلی الأحيلية تري توبة وتعيّر قابضا 
فراره عنه. انظر الديوان» ص۱۰۵ والاقتضاب ص۰۳۲۵ وشرح ال جوالیقی ص۱۹۹ «وإصلاح الخلل الواقع في الجمل 
لابن السيّد البطليوسي ص ۳۸۵ وهو للخنساء في اللسان (قبل). قولها: تباري بالخدود شبا العوالي» يريد أن عناق هذه 
الخيل طوال فخدودها تباري أو توازي أطراف الرماح إذا مھا الفرسان. والمباراة: العارضة والعوالي : صدور الرماح» 
واحدها: عالية وشبا کل شيء: حده. والشاهد فيه زيادة (أن) توكيداً لعنی (ما). 

(۱) سورة یوسف آية رقم ٦۹ء‏ فلما أن جاء البشیر ألقاه على وجهه فارند بصيراً 4. 

(۲) سورة العنکبوت آية رقم ۰۳۳ ولا أن جاءت رسلنا لوطاً سيء بهم وضاق بهم ذرعاً 4. 

(۳) سورة النساء آية رقم ۰۱۵0 فیما نقضهم ميثاقهم وکفرهم بآيات الله #. 

.۱۵۹ سوة آل عمران آیة رقم‎ )٤( 

(ه) سورة الومنون آیة رقم 6۰ قال عما قلیل ليصبحن نادمین #. 

.4 سورة القصص آیة رقم ۰۲۸ آیا الأجلين قضیت فلا عدوان علي‎ )٦( 


۳۷۷ 


وقال : (وإذا ما آنزلت سورة)"» وقال: (مثل ما أنكم تنطقون)”" 


ش: وتزاد (ما)" في نحو قولك: غضبت من غير ما جرم أي من غير جرم 
آجرمته و کذلك قولك : 


(۱) سورة التوبة ية رقم ۱۲4 # ولذا ما آنزلت سورة فمنهم من یقول آیکم زادته هذه إعاناً 4 سورة التوبة آية رقم ۱۲۷ء 
وإذا ما آنزلت سورة نظر بعضهم إلى بعض 4. 
(۲) سورة الذاریات آية رقم ۰۲۳ فورب السماء والأرض إنه لحق مثل ما آنکم تنطقون ». 
(۲) تأتی (ما) زائدة وتکون كافة وغير کافة: 
۱- الكافة ثلاثة أنواع : 
أ- كافة عن عمل الرفع وتتصل بخمسة أفعال: شك قصُر+طال: قل کش حيث تکف (ما) هذه الأفعال عن العمل 
فلا تطلب فاعلا ويبقى المعنى كما هوء ويشترط فيها الاتصال بالفعل ما أمكن» لكي لا تلتبس با الموصلة؛ وأن يليها 
جملة فعلية مُصرح بها. 
ب- كافة عن عمل النصب والرفع معاء وهي المتصلة بان وأخواتهاء وجوباء وتسمى حينكذ كافة ومكفوفة. إلا أنها 
تكون مع ليت) جوازاء حيث يكن أن تبقى (ليت) عاملق ويمكن أن تهمل فلا تعمل . 
کا سر وم زیم رب) و(الکاف) ) فتكفهما عن العمل كثياً وحينئذ یدخلان على ابخمل 
الاسمية والفعلية. وتتصل بالظروف فتتصل ب(إذ) فیضمن معنی الشرط؛ ويصبح حرفا يجزم فعلين» الأول فعل 
الشرط والثاني جوابه. وتتصل ب (حیث) فتصبح اسم شرط یجزم فعلین . 
۲- غير کافة وهي اما زائدة ليست عوضا عن شيء؛ وإما عوضا: 
أ- تراد عوضاً عن (کان) احذوفة بعد (أن) الصدرية التصلة بلام التعلیل» نحو: ما آنت منطلقاً انطلقت. وبعد (إن) 
الشرطية» نحو: افعل هذا إما لا. 
ب- تراد ولا تکون عوضاً في مواضع کثيرة منها: بعد (إن) نحو قوله تعا ی: وا ينزغنك من الشیطان تزغ 4 سورة 
الأعراف آیة رقم ۱۹۹. 
وبعد (متی)؛ نحو: متى ما تأت أعلمك. 
بعد (غیر)ء نحو: ظلمتني من غير ما ذنب. 
بعد (قبل)» نحو قوله تعالى: ومن قبل ما فرطتم في يوسف 4 سورة يوسف أية رقم ۸۰ 
بعد (سي)ء وذلك إذا كان الاسم بعدها منصوباً أو مجرورأء نحو: حب ا جدین ولا سیما زيد. 
بعد (إذا)ء نحو: إذا ما حضر العلم سكت الطلاب. 
وبعد (لو)ء نحو: لو ما ودعتناء فتصبح أداة عرض. 
وبعد أحرف الحر: الباءء.عن, من. نحو قوله تعالی: #فبما رحمة من الله € سورة آل عمران آية رقم ۱۵۹ و#اعما 
قلیل 4 سورة المؤمنون أية رقم ۰ 6 ول ما خطيناتهم © سورة توح آیة رقم ٥۔‏ 
وبعد: (شتان)» نحو: شتان ما بين الثرى والثرياء وبعد (كثيراً) و(ٰة قلیلاً)ء تحو: کثیراً ما ألاقيه» وقليلاً ما يأخذ برأيي. 
كما تزاد قبل (بين) نحو: اجلس ما بين زيد وخالد. 


۳۷/۸ 


سمعت کلاماً ماء وجتت لأمر ماء ومنه الثل: لامر ما جدع قصیر تفه( 
وتسمّى هذه الإبهامية» وهي التي تقترن بالاسم النکرة فتزیدہ شیاعاً وتعمیماً وإبهاماً. 
كقولك : أعطني آمرا ماء أي: أي أمر كان وقيل هذا المعنى في قوله عزوجل: (لاما)”' 
وقیل إن (ما) فيه أيضاً زائدة على غير هذا المعنى» لکن للتوکید كقوله عزوجل: (فبما 
رحمة من الله)”'ء (فیما قم تر و(مما خطاياهم)" و(أيَاً ما تدعوا)"" 

و(أيما الأجلين قضيت)" و(قليل ما هم)" و(عما قليل)" و(ومن قبل ما فرطتم في 
يوسف) و(کانوا قليلاً من الليل 0 ۲ ولا يجوز أن تکون ما ههنا نافیة؛ 
لأن النافية لا يعمل ما بعدها فيما قبلهاء لا يجوز زیداً ما ضربت» ومن ذلك قوله تعا ی: 
(إذا ما أتوك لتحملهم)۳ (وإذا ما آنزلت سورة)”"ء وتكون زائدة كافة نحو: إنغا زيد 
منطلق» دخلت ما فكفت إن عن العمل» وكذلك في كأفا ولعلما وليتما وربّما في 
نحو:ربُما رجل قام» كانت مثل التي في قوله عر وجل: (فبما رحمة) وإذا كفتها (ما) 
عن العمل وقع بعدها الفعل والعرفة كقوله: 


۹- رم الجامل الیل فيهم ‏ وَعَناجيج بیلهن اهاز 


(۱) انظر: الهمع ج۳۱۸/۱ بتحقیق د. عبد العال سالم مکرم. 
(۲) لم أستطع تبيّنها. ولعلها کتبت خطأ من الناسخ. 
(؟) سورة آل عمران آية رقم .۱٥۹‏ 
(4) سورة النساء أية رقم ٠٠١‏ . 
)٥(‏ سورة نوح آیة رقم :۲۰ والصواب # ما حطیئاتھم ©. 
)٦‏ سورة الاسراء آية رقم ۵۱۱۰ أي ما تدعوا فله الأسماء الحسنى 4. 
۷) سورة القصص أية رقم ۲۸ 
۸) سورة ص آية رقم ۰۲6 ۳ الا الذین آمنوا وعملوا الصا حات وقلیل ما هم 4. 
۹) سورة الومنون أية رقم .4١‏ 
۰) سورة یوسف آية رقم ۸۰ قد أخذ علیکم موثقاً من الله ومن قبل ما فرطتم في یوسف *. 
۱) سورة الذاریات آية رقم ۰۱۷ 
۲) سورة التوبة ية رقم ۲ ولا على الذین إذا ما آتوك لتحملهم قلت لا آجد ما حملکم عليه 4. 
۳) سورة التوبة آية رقم ۱۲۶ 
۹- الشاهد من بحر افیف وهو لأبي دؤاد الايادي: وقد سبق: انظر الشاهد رقم (5۷). 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


۳۷۹ 


وقال آبو زيد تقول : بعين ما رآيتك أي : أعجبك» وکن كأني أُنظر إليیك: فما في 
هذا زائدة» أي» بعين أريتك» ومن زيادة ما قوله عزوجل: (مثل ما آنکم تنطقون) سواء 
رفعت أو نصبت. قال الیل : هي زائدة» و(مثل)» فمن نصب مضاف إلى أنكم فبناه 
حين أضافه إلى غير متمكن وهو أنكم» وما زائدة للتوکید. وقال المازني: إِنما تبنى مثل 

على الفتح؛ لان مثل وماء جُعلا شیتاً واحداء فلما جُعلا شین واحدا بني مغل على 
الفتح بناء خمسة عشر قال سيبويه: والدليل على أن مثل مضافة إلى (أنكم) ون 
(مثل) مع (ما) بمنزلة خمسة عشر قراءة من قرأ مثل ما وقال الجرمي إن (مثل) 
منصوب على ا حال من النكرة وهو (لحق)(١)‏ وما زائدة وقيل هو حال من الضمر 
المرفوع في قوله عزوجل لحق. 


[ فصل : | وقال تعا ی: (لثلا يعلم أهل الکتاب)" أي لأن يعلم أهل الكتاب”» 
وقال تعاللى: فلا أقسم بمواقع النجوم 4 وقال العجاج: 


۰ في بئر لا حور سرى وما شعر 


ومنه ما جاءني زید ولا عمرو» وقال الله تعال : #لم يكن الله ليغفر لهم» ولا 


(۱) هذه الكلمة من سورة الذاریات آية رقم ۲۳ في قوله تعا ی: فورب السماء والأرض إنه ق مثل ما أنكم تنطقون 4 

(۲) سورة الحديد آية رقم ۲۹ء ۶ لثلا یعلم أهل الکتاب ألا بقدرون على شيء من فضل الله 4۔ 

(۳) هذه العبارة ساقطة من (ل). 

۔ػ٥۵ سورة الواقعة آية رقم‎ )٤( 

۰- الشاهد من الرجز وهو للعجاج في دیوانه ص ۰۱۶ والأزهية ۰۱5۳ والفصل ۰۱۷۲ وشرح الفصل ج۸/٦۱۳ء‏ وا حخزانة 
۰1٩۰/4 4/۲‏ وهو بلا نسبة في الخصائص ج٥/۷۷:ء‏ واللسان (حور) ج۰۲۰۲/۹ وجمهرة اللغة ۰۱60/۲ 
ومعاني القرآن ج۸/۱» وتأويل مشکل القرآن ۰۱٩۱‏ ومجمل اللغة ج ۲٥٤/١‏ والصحاح ج ۰1۳۹/۲ ج/۰۲۵۵۳ والراد 
في بثر حور واطور الهلكةء والشاهد فيه مجيء (لا) زائدة بين الضاف وهو (بتر) والضاف إليه وهو (حور) و(لا) هنا 
زائدة في اللفظ والعنی جميعاً. فأما کونها زائدة في انلفظ فلأن ما بعدها معمول ما قبلهاء وأما أنها مزيدة في العنی أيضاً 
فلآن معناها وهو النفي لا يجوز أن یراد هنا . وأما الفراء فیری أن (لا) في هذا البیت قائمة صحيحة: حيث آراد الشاعر: 
في بئر ماء لا يُحير عليه شیئاً. 


۳۸۰ 


ليهديهم سبیلا چ وقال الله تعای ٩‏ : ولا تستوي الحسنة ولا السيئة :سا۸ 


شض : وتزاد (لا) لعان أحدهما أن تزاد توكيداً كقوله تعالی: 9 لثلا يعلم أهل 
الكتاب 4 أي: ليعلم؛ لن الکلام قبلها وبعدها يدل على زيادتها. وإغا تزاد (لا) حيث 
لا يكون إشكال ههنا في زيادتهاء وتزاد لتأكيد القسم كقوله تعا ی: #فلا أقسم بواقع 
النجوم 4 وقوله: # لا أقسم بيوم القیامة 4 وقوله تعالى: لا أقسم بهذا البلد 4( 
قال أبو العباس محمد: فان قيل فالذي يأتى مؤكدا من هذا الباب غير مُعُمل لا يكون 
في أول الكلام إما یقع بين الكلامين كقوله تعالى: #فبما نقضهم 4 و عا 
خطیئاتھم 4ء و« لثلا يعلم أهل الكتاب 4 قال: فالجواب إن مجاز القرآن مجاز سورة 
واحدة ونظمه على ذلك فما وقع بين السورتين فهو مثل هذاء وقال تعالى: فلا أقسم 
بمواقع النجوم 4 ثم قال: #وإنه لقسم لو تعلمون عظيم 4 فبیّن لنا أنه أقسم بذلك؛ 
وقال أبو علي: لاء في قوله عزوجل: # لا أقسم » صلة كالتي في قوله عزوجل: 


(۱) سورة النساء آية رقم ۱۳۷. 

(۲) سقطت من (ل). 

(؟) سورة فصلت آية رقم 94 

(4) (لا) الزائدة هي التي تأتي في الکلام لتقوية النفي وتوكيده وتزاد في حشو الکلام نحو: ما منعك ألا تسجد 4 
سورة الأعراف آية رقم . وهي غير عاملة وزيادتها يكون لإعطاء الكلام قوة وتوكيداً مع إمكانية فهم المراد من دونها. 
ومن النحاة من يرى أنها إذا وردت في صدر الكلام فهي ليست زائدة وإغا لنفي شيء متقدم. نحو: #لا أقسم بيوم 
القيامة 4 سورة القيامة آية رقم ١ء‏ ونحی لا أقسم بهذا البلد 4 سورة البلد آية رقم١ء‏ فهي في هاتين الآيتين ليست 
زائدة واغا هي في الآية الأولى للرد على منكري البعث وكذلك ا حال في الآية الثانیة ومن هؤلاء النحاة الفراء. 
ومن النحاة ۔ومنھم أبو العباس محمد العروف بالمبرد- فيرد على من یقول : (لا) تأتي مؤكدة غير عاملة لا تكون في ول 
الكلام. إغا يقع بين الكلامين- یرد بقوله: إن مجاز القرآن مجاز سورة واحدة ونظمه على ذلكء فما وقع بین السورتين 
فهو مثل هذاء فالمبرد يعتبر (لا) إذا وردت في صدر الكلام زائدة لتقويته وتوكيده؛ ويشاركه فيما ذهب إليه أبو علي 
الفارسي. حيث يقول: (لا) في قوله عزوجل # لا أقسم بيوم القيامة 4 صلة كالتي في قوله عزوجل : لتلا يعلم أهل 
الکتاب . وهذا هو قول عامة المفسرين وقول النحاة البصریین» والكسائي, والذي أنکر هذا هو الفراء. 

.۱ سورة القيامة آية رقم‎ )٥( 

.١ سورة البلد آية رقم‎ )٦( 


(۷) سورة الواقعة آية رقم ۰۷۲ 


YAY 


۶ لثلا یعلم 4ء قال : فان قلت: فان حروف التي تکون زوائد إِنما تکون بین كلامين» 
ولا تکاد تزاد أولء فقد قالوا: إن مجاز القرآن مجاز الکلام الواحد» قالوا: والذي يدل 
على ذلك أنه قد یذ کر الشيء في سورة ویجیء جوابه في سورة أخرى کقوله عزوجل: 
یا أيها الذي نود عليه الذكر إنك مجنون 4 وجوابه ما أنت بنعمة ربّك 
مجنون 4" واعلم أن زيادة (لا) في هذا هو قول عامة المفسّرين» وقول النحاة البصريين» 
والكسائي» والذي أنكر هذا هو الفرّاء"» وقال : لا تكون زائدة في آول الکلام وقال : 
إن (لا) في قوله عزوجل: «لا أقسم » لكلام متقدم من المشركين كأنهم أنكروا 
البعث» فقيل : لهم ليس الأمر كما تقولون» ثم قال: أقسم بیوم القيامة» قال ابن 
الأنباری'“: فعلى مذهبه يحسن الوقف على (لا)'” ولم ینکر صاحب المفصّل !5 - 
رحمه الله- هذا القول ولكنه اختار قوله وهو أن تكون لاء غير زائدة ولكنها لا النافية 


(۱) سورة الحجر آیة رقم .٦‏ 

(۲) سورة القلم آية رقم ۲. 

(۳) هو يحيى بن زياد بن عبد الله أبو زكرياء المعروف بالفراء (تونی سنة مائتين وسبع هجرية)» إمام الكوفيين» وأعلمهم 
بالنحو واللغة والفنون كان يُقال: الفراء أمير المؤمنين في النحی ومن كلام ثعلب: لولا الفراء ما كانت اللغة» من كتبه: 
القصور والمدود؛ والعاني ويسمى معاني القرآن» وكتاب اللغات؛ والجمع والتنبيه في القرآن» ومشكل اللغةء وغيرهاء 
واشتهر بالفراء ولم يعمل في صناعة الفراء فقيل: لأنه كان يفري الكلام؛ ولا مات وجد «كتاب سیبویه» تحت رأسه 
فقيل : إنه كان يتتبع خطأه ويتعمد مخالفته» انظر: الزركلي: «الأعلام» ج۱4۱/۸. 

(4) هو عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله الأتصاري أبو البركات (توفي سنة خمسمائة وسبع وسبعين هجرية)» من 
علماء اللغة والأدب وتاريخ الرجال من تصانيفه: نزهة الألباء في طبقات الادبای والإغراب في جدل الاعراب» وأسرار 
العربية: ولع الأدلة؛ والإنصاف في مسائل ا خلاف في نحو الكوفيين والبصریین» جزآن والبيان في غريب إعراب القرآن» 
وغيرهاء انظر: الزركلي: «الأعلام» ج۳۲۲۷/۳. 

)٥(‏ يرى ابن الأنباري أنه عند الأحذ جذهب الفراء فيما يتعلق بقوله: إن (لا) زائدة في أول الکلام. نحو قوله تعالى: لا 
أقسم بيوم القيامة 4ء فإنه يحسن الوقف على (لا) ليكون بينها وما بعدها فاصل من الزمن. 

)٦(‏ صاحب الفصل هو الزمخشری: لم نکر قول ابن الأنباري حين قال: فعلى مذهبه (أي مذهب الفراء) يحسن الوقف 
على (لا) وعلى الرغم من عدم إنكار الزمخشري لقول ابن الانباري, فإنه احتار قول الفراء وهو أن تكون (لا) غير زائدة 
إذا وردت في أول الکلام؛ ويعتبرها (لا) النافية دخلت على فعل القسم في قوله تعا ی: ‏ لا أقسم بيوم القيامة 4 ونظیر 
ذلك. وفائدتها توكيد القسم. وقال : وذلك مستفيض (أي كثير) في كلام العرب وأشعارهم. 


۲۸۲ 


وأشعارهم قال امرژ القیس: 


۱ - فلا وأبيك ابئة الغامري لا پحسب القوم أني افر 
وقال غوية بن سلمی : 
٢‏ ألا نَادَت أَمَامة باحتمال لشخرتنی فلا بك مَا أبالى 


قال : ولم تفع مزيدة الا ف وسط الکلام. 


والذي قالوه من أن القرآن في حكم سورة واحدة متصل بعضه ببعض» جواب 
غير سديد”". ألا تری إلى امرخ القیس كيف زادها في مستهل قصيدته. قال : فالوجة 


۱ - الشاهد من بحر المتقارب» وهو لامرئ القیس في ديوانه ص۰۱4 ومعجم مقاييس اللغة ج ۲۸۰۱/۲ وفيه (لا يدعي) 
في موضع (لا بحسب) والشعر والشعراء ۱۲۲/۱ والعيني ج3/۱٩‏ وا حزانة ج٤‏ /۸۹٦ء‏ وهو لامرئ القيس أو لرجل 
من بني النمر بن قاسط في ا حزانة ج۱۸۰/۱ء والسيوطي ۰۲۱۷ 
وهو في الديوان (فلا وأبيك) بدون ا حرمء ويُروى (لا يدعى) بدل (لا يحسب) وهو من قصيدة تقع في (4۱) بیت 
مطلعها: 

أحار ابن عمرو كأني حمر ويعدو على المرء ما يأتمر 
ویروی أن الشاهد هو أول القصيدة وهو قول راجح مقبول . 
معنى البيت: يقول لصاحبته ابنةالعامري: وأبيك لا تأخرت عن نزال أعدائي لثلا یدعوا علي الفرار من القتال . ویروی 
أن هذا البيت هو أل القصيدة وهو قول راجح مقبول . والشاهد فيه مجيء (لا) زائدة في صدر الكلام لتوكيد القسم. 

1 - الشاهد من بحر الوافر» وهو لغوية بن سُلمي بن ربيعة في حماسة آبي تام قطعة ۳۵۱ ص٦۲۸‏ بتحقيق د. عبد المنعم 
أحمد صالح: والخصائص ج۲۱/۲ بتحقیق محمد علي النجار والتبريزي ج ۳/۲ طبعة بولاق» والشاهد من قطعة تقع 
في. ستة آبیات» بعده: 

فسيري ما بدا لك أو أقيمي فأبًا ما أتيت فعّن تقالي 
وقوله (فلا وأبيك) أي :أقسم لك والاحتمال: الارتحال» والشاهد فيه مجيء (لا) زائدة في صدر الكلام لتوكيد القسم. 

(۱) يرد السخاوي على من قال -ومنهم المبرد- من أن.القرآن الكريم في حكم سورة واحدة متصل بعضه ببعض. فيرى أنه 

كلام غير صحیح» ويقول: ألا ترى إلى امرئ القيس كيف زادها (أي: لا) في مستهل قصيدته حين يقول: 
فلا وأبيك ابنة العامري لا يحسب القوم أني أفر 
فهو يرى أن الرأي الصحيح هو أن يُقال: إن (لا) هذه التي تقع في مستهل الكلام» هي للنفي» وليست زائدة؛ وهو بذلك 


YAY 


أن يقال : هي للنفيء والعنی في ذلك أنه لا یقسم بالشيء إلا إعظاماً له؛ يدل عليه قوله 

تعالی  :‏ وإنه لقسم لو تعلمون عظیم "١4‏ فكأنه بإدخال حرف النفي یقول : إن اعظامي 

له باقسامي به كل اعظام يعني أنه یستأهل فوق ذلك. قال : فان قلت: قوله: فلا 

وربك لا يؤمنون 4 والأبيات التي آنشدتهاء القسم عليه منفي.فهلاً زعمت أن (لا) 

التی قبل القسم زیدت موطئة للنفی بعد ه ومؤكدة له وقدرت المقسم عليه احذوف 

النفي دون الإثبات لكان لهذا القول مساغ ولكنه لم يقصر» ألا ترى كيف نفى لا 
آقسم بهذا البلد بقوله: #لقد خلقنا الانسان في كبد 4' وكذلك فلا آقسم بواقع 

النجوم پچ گا بقوله: ۶ انه لقرآن کرم # وقد جاعت مزیده بين الضافن فِ قول العجاج: 

في بثر لا خور سَرَى وما شَعَره 
والحورٌ: الهلكة وأراد في بئر هَلّكة؛ وبين العامل وا معمول في قوله عرّوجل: ما 
منعك ألا تسجد 9۹ وكقولهم: غضبت من لا شى ء وحتت بلا زاد» و لغلا يعلم 

آهل الكتاب 4 . 

و کقول الشاعر: 
رص ا مگ مه ره ہہ یک ہے 

۲- وما آلوم البيض ألا تسخرا وقد رَأَیْنَ الشُمّط القفندرا 

(۱) سورة الواقعة آية رقم ۷۲. 

(۲) سورة النساء آية رقم ۰70 فلا وريك لا یؤمنون حتی یحکموك فیما شجر بینهم #. 

(۳) سورة البلد آية رقم .٤‏ 

.» سورة الواقعة آية رقم ۷۰ فلا آقسم بواقع النجوم إنه لقرآن كريم في کتاب مکنون‎ )٤( 

۰۲۰ انظر الشاهد‎ )٥( 

.* سورة الاعراف آية رقم ۰۱۲ قال ما منعك ألا تسجد إذ آمرتك‎ )٦( 

(۷) سورة ال حدید آية رقم ۲۹ء «لثلا یعلم أهل الکتاب ألا یقدرون على شيء من فضل الله . 

۳ الیبتان من الرجزء وهما لأبي النجم العجلي في الخصائص ج ۲۸۲/۲ ومجاز القرآن ج ۲7/۱ ومجالس ثعلب ۰۱۹۸ 
وبلا نسبة في القتضب ج۷/۱ وأمالي ابن الشجري ج ۲۳۱/۲ واللسان (قفندر) ج٢/٤۲٦ء‏ والأزهية ۱36 وفي 
الخصائص (ولا آلوم) مکان (ما آلوم). ويروي (لَا) بدل (وقد) والشمط: الشیب. 
والشاهد فيه مجيء (لا) بين العامل والعمول حيث جاءت هنا فاصلة زائدة بين حرف النصب وهو العامل (أن) 


TAL 


القفندر القبیح النظر وقول الأحوص: 
5- وتلحیتنی فی اللهو أن لا أَحبَّهُ وللهو داع دائبٌ غير غافل 
وجاءت زائدة في قوله عزوجل: #لم یکن الله لیغفر لهم ولا ليهديهم 4“ 
لتأكيد النفي» والعنی لم يكن الله لیغفر لهم وليهديهم» وکذلك قوله عرّوجل: ولا 
تستويی الحسئة ولا السيئة پچ کم ا معنى والسیئت و( ۷) زائدق وقيل : إنها تزاد مع واو 
العطف لازالة الاحتمال؛ لأنك إذا قلت: ولا عمروء زال الاحتمال وأعلمت آنهما لم 
یقوما ألبتة. 


قوله تعالی: ما جاءنا من بشير ولا نذير 4 والاستفهام كالنفي» قال الله تعا ی: 
#هل من مزید 4 وقال: # هل من خالق غير الله 4ء وعن الأخفش زیادته في 
الایجاب . 


إنها حص سیبویه غير الایجاب بزيادة من؛ لأنها إذا دخلت لتأکیده وتقریر 
عمومه وتزاد تارة لتحقیق العموم أما زیادتها لتأكيد العموم» ففي قولهم: ما جاءني 
من آحد فمن ههنا زائدة على الحقيقة؛ لأنك اذا قلت: ما جاءنی آحد آفدت نفی 


4 - الشاهد من بحر الطویلء وهو للاحوص الأتصاري في دیوانه ۹ والحجة لأبي علي ۰۱۱۰/۱ ومجاز القرآن 
ج١/٦ء‏ ۲۱۱ وأضداد ابن الأنباري ۲۱6 والبحر ا حیط ج۰۲۹/۱ وبلا نسبة في السيوطي ۲۱۷ 
وتلحينني: تلومني» واللهو: ما لهوت به ولعيت به وشفلك من هوی وطرب ونحوهما. وداع دائب: مناد مستمر لا 
یتوقف . والشاهد فيه مجيء (لا) زائدة بین العامل وهو (آن) والعمول وهو الفعل الضارع (أحبّه). 

(۱) سورة النساء آبة رقم ۰۱3۸ لم يكن الله لیغفر لهم ولا ليهديهم طريقاً 4. 

(۲) سورة فصلت أية رقم ۳. 

(۳) سورة الائدة آية رقم ۱۹ء # أن تقولوا ما جاءنا من بشیر ولا نذير 4. 

(4) سورة ق آية رقم ۰۲۰ # یوم نقول لجهنم هل امتلأت وتقول هل من مزید 4. 

.4 سورة فاطر آية رقم ۲ هل من خالق غير الله يرزقكم من السماء والارض‎ )٥( 


YAo 


ا جنسء وإذا قلت: ما جاءني من أحد آفدت أيضاً نفي الجنسء (فما) زاد من نفي 
انس لکثه أكد معناه وحققه لأن العموم مع دخول من في هذا قد تأکد, وشبه 
النحویون هذا بجمع ال جمعء وأما زيادتها لتحقیق العموم ففي قولهم ما جاءني من 
رجل» فانك إذا قلت: ما جاءني رجل احتمل أن ترید نفي الواحدہ وآن ترید نفي 
الجنسء فإذا قلت: من رجلء زال هذا الاحتمال وتعیّن اللفظ للعموم وصار کقولك: 
ما جاءني أحد في تعيينه للعموم» فمن ههنا محقق للعموم؛ وإغا قيل في (مین) أنه في 
هذا الوجه زائد؛ لأنك إذا قلت: ما جاءني رجل جاز أن يفيد العموم فإذا دخل من 
على ما كان عليه من إفادة العموم فهو زائد من هذا الوجه مزيل للاحتمال مؤكد 
للعموم» فأكد العموم في الوجه الأول لما زيد وحقق العموم في الوجه الثاني» فقوله 
تعا ی: ما جاء نامن بشير ولا نذير » دخلت فيه (من) لتحقيق العموم وكذلك قوله 
عزوجل: #هل من خالق غير الله ۹4ء وأجاز أبو الحسن زيادتها في الواجب واستدل” 
بقوله عزوجل: #أن ينرّل عليكم من خير)”" فهي زائدة لاستغراق الخبر» وقد أجاب 
أصحاب سيبويه عن هذا بأنها ههنا بعد النفي وهو قوله تعالى: #مايودٌ 4 فلتقدّم 
النفی في یود صار (خير) كأنه هو المنفي وكأنه قال: ما یود الذين كفروا من أهل 
الكتاب ولا المشركين من خير أن ينزل علیکم"" وقد تقدم القول في هذاء وأنشد 
الكسائى: 


(۱) سورة البقرة آية رقم ۱۱۰۵ ما يود الذين كفروا من أهل الكتاب ولا المشركين أن ينزل عليكم من خير #. 
(۲) إشارة إلى الآية رقم ٠١5‏ من سورة البقرة. 
(۳) إشارة إلى الآية رقم ٠٠١‏ من سورة البقرة. 


ان 


وزعم أن (من) یکون صلة أي يا شاة قتص. 


[فصل : | وزيادة الباء لتأكيد النفي والإثبات في نحو: ما زيد بقائمء وقالوا"" 
بحسبك زید"' وکفی بالله. 


ش: الباء تزاد في الرفع والنصب وا جر فالرفع تزاد فيه مع الفاعل ومع ا مبتداً 
ومع ا خبرہ فمن زيادتها مع الفاعل كقوله عزوجل: ۶ وکفی بالله شهيدا 4 أي وكفى 
اللہ وقول الشاعر: 


۵- الشاهد صدر بيت من بحر الکامل؛ وهو لعنترة العبسي في دیوانه ص ١٥۱ء‏ والسيوطي ۰۱54 ۲۵۲ وال حزانة 
ج44/۲. واللسان (شوه)» وقد سقطت (لمن) من (). 
وقد جاء الشاهد في كل من الدیوان واللسان على التحو الآتي: 
يا شا ما فص لن خلت لہ حرمت علي لها لم رم 
وعجز البيت هو: حرمت علي وليتها لم رم 
والشاهد من قصيدة عرفت بعلقة عنترة ومطلعها: 
هل غادر الشعراء من متردم 2 أم هل عرفت الدار بعد توهم. 
قوله (يا شاة) كناية عن المرأة» والعرب تكني أيضا عن المرأة بالتّعجة قالوا في تفسير قوله تعالی: إن هذا أخي له تسع 
وتسعون نعجة 4 وقوله سبحانه #لقد ظلمك بسوال نعجتك إلى نعاجه 4ء وأراد (يا شاة قنص) أي صيدء وقوله: (لن 
حلت له) أي لمن قدر عليهاء وقوله (حُرمت علي) معناه هي من قوم أعداء» وقال الأخفش معنى (حُرمت علي) أي هي 
جارتي» (وليتها لم تحرم) أي ليتها لم تكن لي جارة حتى لا تكون لها حرمةء وقيل: نا كانت امرأة أبيه والمعنى على 
هذا: إنها نّا تكن لي جارة حتى لا تكون لها حرمة؛ وقيل : إغا كانت امرأة أبيه والعنی على هذا: نها لا كانت في أعدائي 
لم أصل إليها وامتنعت مني. 
انظر: التبريزي: «شرح القصائد العشر» ص ۳۹۲-۳۵ تحقيق محمد محي الدين» الناشر مكتبة علي صبيح وأولاده» 
میدان الأزهرء مصر. 
والشاهد في مجيء (من) صلة أي زائدة بين الضاف والضاف إليه وهو ما ذهب إليها الكسائي في هذا الشاهد. 
(۱) ساقطة من (ل). 
(۷) في الفصل (درهم) في موضع (زيد). 
(۳) سورة النساء آية رقم ١٦٦۱ء‏ 8 أنزله بعلمه والملائكة يشهدون وکفی بالله شهيدا 4. 


YAY 


-٦‏ فقلت اقتلوها عنکم بمزاجها ‏ وخب بها مقثولّة حين تقكل 


آراد وحن فزاد الباء مع الفاعل؛ فلما زیدت الباء صار الضمیر ضمیر ا جرور 
فلذلك قیل بهاء وزیادتها مع المبتدأ کقول الشاعر: 


0ب ۱ بك في القوم ان یعلمُوا بان نك فیهم غني مُضْمر © 


والضر الذي تروح عليه الضّرّة والضّرّة ا ال الکثیر وزيادتها مع ال بر قوله 
عزوجل : #والذین كسبوا السیثات جزاء سیئة بمثلها ٦4‏ وآما النصب فمع الفعول 


۲ - الشاهد من بحر الطویل وهو للأخطل في دیوانه ص ۰۲۲۳ واللسان (قعل) ج 1۸/۱4 وشرح شواهد الشافیة ص۰۱ 
والعيني ج ۲۹/4 والدرر ج ۰۱۱۸/۲ والأغاني ج ۲۷۹/۱ والخزانة ج ۰۱۲۲/6 وهو بلا نسبة في الفصل ۲ واصلاح 
المنطق ۳۵ وشرح سقط الزند ۱۳۹۵ وابن عقيل ج۰۷4۳/۳ وتهذیب إصلاح المنطق ج 64/١‏ والهمع ج۸۹/۲ ٠٤‏ 
والأصول ج۷۳/۱ والأشموني ج4۲/۳. 
والشاهد من قصيدة بعنوان القائد الیمون في مدح خالد بن عبد الله بن أسيد بن أبي العيصء مطلعها: 
وقد جاء عجز الشاهد في الدیوان: فأطيب بها مقتولة حين تقل وعلی هذا لا شاهد في البیت» ومعنی اقتلوها: أي 
اکسروا حدة ا حمر بالاء. 
اقتلوها: الضمیر یعود إلى امن وقتلها: مزجها با ماء لأنه يدقع سورتها ویذهب حدتهاه (وحبا بها) بروی في مکانه 
(وأطيب بھا). 
والشاهد فيه أن الباء في (بها) زائدة؛ لأن الفاعل لا يكون الا مرفوعاً كما تعلم. 

(۱) الصواب (مضر) وهو رواية مصادر هذا البيت. 

۷- الشاهد من بحر المتقارب» وهو للأشعر الرقبان الأسدي» في نوادر أبي زيد ۷۳ وديوان العاني ج۳۵/۱ والمعاني 
ومجمع الامثال للميداني ج 1/1 وبلا نسبة في الاتصاف ۰۱۰۱۰ ك٤‏ واخصص ج ۰۲۸۰/۱۲ والرزوفي ۹ء 
للأشعر الرقبان في الخصائص ج ۲۸4/۲ والعسکریات ص۹۹ والأشموني ج ۰۲۳۷/۱ والشاهد من قصيدة يهجو بها 
ابن عمه (رضوان) وجاء الشاهد ثاني آربعة أبيات في لسان العرب (ضرر)ء والضر بضم الیم وکسر الضاد الذي يروح 
عليه ضره من الال والضرة بفتح الضاد وتشدید الراء الکثیر من الال وقیل هو الکثیر من الماشية حاصة والاستشهاد 
بالبيت في قوله (بحسبك أن یعلموا) ومعناه كافيك علم القوم وذلك حیث زاد الباء في المبتدأ الذي هو لفظ حسب. 


(۲) سورة يونس آية رقم ۲۷. 


۸ 


في قوله عزوجل: ولا تلقوا بأیدیکم إلى التهلكة 4 ونحو قول الشاعر: 
۸- لایقرآن بالسُور 


ومع الخبر في باب ليس وماء قال الله تعالی: # أليس الله بأحكم ا حاکمین چ" 
وقال عزوجل: # وما آنا بطارد الومنین 4" 


وأما | فقلہ غريب» آنشد أب الفتح : 
لجر فقليل غر بو الفتح 
۳۹۹ - فصن لا يَسأَلئَهُ عن بما به َصَعْد في عين الهَوى أم تصّوّبا 


(۱) سورة البقرة آية رقم ۰۱۹۵ ل وأتفقوا في سبیل الله ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة 4. 

۸- الشاهد قطعة من عجز بيت من بحر البسیط, وهو للراعي النمیري في ديوانه ص ۸۸۷ واللسان (سور) ۲/۹ 
والمعاني الكبير ۱۱۳۸ء والخزانة ج ۰13۷/۲ والسيوطي ١۱۱ء‏ وشرح أدب الكاتب ۲۷۸ وجمهرة اللغة ج 414/7 
والرزوقي ۳۸۳ ۰0۰۰ ۸۳۰ واخصص ج ۰۲۰۱/۱4 والصاحبي ۰۱۰۷ والصحاح ج۱۹۰/۲ وأدب الكاتب ۱۳۹۷ 
واللسان (قرا) ج ۰۱۲۳/۱ (خد) ج 554/4 والفصل ۱٥١‏ والرتجل ۰۳۷۰ ومجاز القرآن ۰4/۱ وعجز البیت تام هو: 
سود ا حاجر لا يقرأن بالسورء والشاهد من قصيدة تقع في (0۳) بیتاً مطلعها: 

يا أهل ما بال هذا الیل في صقر يزداد طولاً وما يزدادُ من قصَّرِ 
هذا الشاهد ینسب أيضاً للقتال الكلابي . انظر: البغدادي: «خزانة الأدب» ج٣‏ /۷٦٦۔‏ 1۹ 
وأخمرة: جمع خمار الذي تستر به المرأة رأسها. 
ومعنی البیت: لسن باماء سود ذوات خمر ولا يتلون القرآن. والشاهد فيه زيادة (الباء) مع الفعول به حیث أراد لا 
يقرأن السور. 

(۲) سورة التين أية رقم ۸. 

(۳) سورة الشعراء ألآيتان ۱۱۵۰۱۱6 وما أنا بطارد المؤمنين إن أنا الا نذير مبن 4. 

٩‏ - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للأسود بن يعفر في دیوانه ص۰۲۱ وشرح التصریح ۱۳۰/۲ والعيني ج ۰۱۰۳/4 وهو 
بلا نسبة في اللسان (صعد) ج؛/۲۳۸ والأشموني ج۸۳/۳؛ والخزانة ۱۲۲/4 والسيوطي ۲۹۲ والدرر ج 4۱/۲ 
۹٥ ۵‏ ۲۲۱ والهمع ج۰۲۲/۲ ۰۳۰ ۷۸ء ۱9۸ ومعاني القرآن ۲۷۲۱/۲ وقد جاء الشاهد في بعض مصادره برواية 
(عُلو) في موضع (في عين). 
أصمّد: ارتقى» أم تصوبا: أي أم نزل» وقد استشهد به على تأكيد عن بالباء تأكيداً لفظياً لأنهما يستعملان في معنى 
واحد فيقال سألت به وسألت عنه. (انظر: السيوطي: «شرح شواهد ا مغني» ج۲/٢۷۷ء‏ منشورات دار مكتبة ا حیاق 
بيروت - لبنان). وقد استشهد به السخاوي على زيادة (الباء) في اجرور: واعتبر ذلك قليلاً في كلام العرب» وشاذ في 
القياس من قبل دخول (عن) على (الباء) خلافاً لأبي ہم عبيد (القاسم بن سلام) (توفي سنة مائتين وأربع وعشرين 
هجرية)» أو عبد الله بن عبد العزيز أبو عبيد البكري (توفي سنة 4/17ه) حيث أجازها في الاختيار. = 


۳۸۹ 


وهذا قلیل في کلامهم» وشاذ في القیاس من قبل دخول عن على الباء. 


[فصل: | ومن أصناف ا حرف: حرفا التفسیی وهما أي وأنء تقول في نحو قوله 
عزوجل: # واختار موسی قومه f‏ كأنك قلت تفسيره أو معناه من قومه. 


قال الشاعر: 


2 
۰ 


۰- وترميئني بالطترف أي أنت مذنب وتقلينني لکن إِياك لا آقلي 
(أي) على وجهین: تکون حرف نداء کقولك : أي زید أقبلء قال الشاعر: 


۱ - آلم تسمعی أي عبد في رونق الضحی بکاء حَمَامَات لهُن هدیر 


= واستدل بقوله تعالی: ٭ فلیحذر الذین یخالفون عن آمره © أي آمره سورة النور آية رقم 1۳. 

(۱) سورة الأعراف آية رقم ١٥۱ء‏ ا واختار موسی قومه سبعین رجلا لیقاتنا 4. 

۰- الشاهد من بحر الطويل» ولم يعزه أحد من استشهد به إلى قائله» فهو بلا نسبة في الفصل ص ۰۱۷۲ وشرح الفصّل 
ج۰۱6۱/۸ وشواهد التوضیح ص۸۳ والدرر ۰۲۰۷/۱ ۸۷/۲ والهمع ج۲4۸/۱ ج ۰۷۱/۲ واطخزانة ج 4۹۰۱/4 
والسيوطي ۰۸۲ ۰۲۸۰ واعراب ثلائین سورة ص٥‏ ومعاني القرآن ج۱64/۲. 
جاء في ا حزانة ما يأتي: على أن (أي) فيه حرف تفسیر للجملة قبله» قال ابن بعیش: أي أنت مذنب تفسیر لقوله: 
ترمينني بالطرف. إذ كان معنی -ترمينني بالطرف- تنظرین إلي نظر مُغضبء ولا یکون ذلك إلا عن ذنب. قال 
الزمخشري في «الأساس» رماه بالطرف والفاحشةء والطرف : العین» ولا یجمع لأنه في الأصل مصدر وقال ابن الشجري 
في آمالیه: القلی: البغض قلاه یقلیه مثل رماه يرميه» وقليه يقلاه مثل رضیه برضاه. 
وقوله: لكر إياك. قال الفراء: أصلها لکن ا حقیفة النون» والنون الثانية بقية (أنا) . 

۱- الشاهد من بحر الطویل» وهو لکثبر عزة في دیوانه ص۰1۷ والسيوطي ص ۰۸۳ والجمل في النحو للزجاجي ص١٥٥‏ 
بتحقیق د. علي توفیق ا حمدء وهو بلانسبة في الدرر ج۱6۷/۱ والهمع ۰۱۷۲/۱ 
وقد جاء برواية (هدیل) في موضع (هدیر) في بعض مصادره والصحیح أن هذا الشاهد هو رواية (هدير لأنه من قصيدة 
رائية» وروایته في الدیوان والسيوطي: لهن هدیر. 
عبد: ترخيم عبده اسم امرأة. ورونق الضحی: |شراقه وضوژه. والضحی: حين تشرق الشمس. والهدیل والهدیر: 
صوت الحمام. 
والشاهد في مجيء (أي) حرف نداء حيث تودي بها (عبد) وهو المتادى الرخم. 
وقال الدماميني ليس في البيت ما يعين حال المنادي من قرب أو بعد أو توسط. انظر: شرح شواهد المغني» ۲۳4/۱ 
منشورات دار مكتبة ا حیاۃء بيروت - لبنان. 


۳۹۰ 


وتکون تفسيراً کقولك آشرت إليه أي افعل» فسرت الاشارة بذلك» وكذلك إذا 
فسّرت قوله تعای : # واختار موسی قومه 4 أي معناه من قومه أو تفسیره من قومف 
الشأن وقد تفسّر بإذاء تقول في قوله عزوجل: # واللیل إذا عسعس 4" يقال عسعس 
اللیل إذا أظلم» وتقول: استكتمته سرّي» أي سألته كتمانه» وان فسّرت بإذا قلت: إذا 
سألته كتمانه» فتفتح التاء في إذاء وتضّمها في أي؛ لأنك في إذا خاطبته» أي أنك تقول 
ذلك إذا فعلت ذلك الفعل» أي في ذلك الزمان» وأما مع أي فإنك تحكي كلام العبر 
إذا كتبت بأي فعلا تفسره فم تاءك فيه ضَمٌ معترف 
وإن تكن بإذا يوما تفسره ففتحة التاء امر غير مختلف 
أنشدنيهما شيخنا أبو اليمن'" رحمه الله وفي البيت الأول تغيير. 


|[ فصل: | وأما أن الفسرة فلا تأتى إلا بعد فعل في معنى القول كقولك : ناديته 
أن قم» وأمرته أن اقعدہ وكتبت إليه أن ارجم. وكذلك فسّر قوله عزوجل: # وانطلق 
الملأ منهم أن امشوا 4ء # ونادیناه أن يا إبراهيم 4. 


(۱) سورة التكوير آية رقم ۱۷ء 8 والليل إذا عسعس والصبح إذا تنفس إنه لقول رسول كريم ©. 

(۲) زيد بن الحسن بن زيدء أبو اليمن» تاج الدين الكتدي (توفي سنة ستمائة وثلاث عشرة هجریة)» من الكتاب الشعراء 
العلمای آدیب. من تصانيفه: كتاب شيوخه على حروف العجم» کبیر؛ وشرح ديوان التنبي وله ديوان شع انظر: 
الزركلي «الأعلام» ج ۵۷/۳ 

(۳) سورة ص آية رقم وانطلق الملأ منهم أن امشوا واصبروا على آلهتکم 4. 

(4) سورة الصافات آية رقم ٤‏ ل وناديناه أن يا إبراهيم قد صدقت الرؤيا ». 


۲۱ 


ش : (آن)(۱) لیس في التفسیر کاي, لان (أي) بسر بها على كل حالء وان 
إغا يُفْسّر بها القول وما في معناه يُقال: أشار إليه أن افعل» لأن الاشارة في معنی القول 
ویسمّیھا البصريون المفسّرة والمغيّرة» وقالوا في قوله عزوجل: # أن أنذر قومك ۳4" هي 
المفسّرة» لأن قبله: إنا أرسلنا نوحاً إلى قومه 4 والارسال في معنى القول وکذلك : 
#أن اعبدوا 4 وقيل فيها غير ذلك وقوله عزوجل” فان امشوا » معناه قائلين أن 
امشواء ویجوز أن تزاد في # انطلق الملا 4" الانطلاق نی القول ومن ذلك ناديته أن قمء 
قال الله عزوجل: «ونودوا أن تلكم الجنة 4 لما كان النداء قولاء ويجوز أن یکون 
العنی بأنه أن تلكم الجنة فحذف ضمير الشأن وخففت أن وكذلك قوله سبحانه: 
#أن أفيضوا علينا من الماء 4" و نادیناه أن يا إبراهيم 4 وتقول : أمرته أن ارجع. لأن 
الأمر من القول قال الله عزوجل: #فأوحينا إليه أن اصنع الفلك بأعیننا ٩4‏ 


(۱) يقول السخاءي أن (أن) التفسيرية ليست كأي التفسيرية, لأن (أي) يُفسّر بها على كل حالء بينما (أن) يُفسر بها 
القول » وما هو في معنى القول. ویسمیها البصريون (أن) المفسّرة والمغيّرة. ويغلب مجيء فعل آمر بعدھاء والجمل بعدها لا 
محل لها من الاعراب ويشترط فيها: 

أ- أن تتقدمها جملة فعلية فيها معنى القول دون حروفه وتتأخر عنها جملة تامةء تكون هي الأولى في المعنى مفسرة لها. 
فلا يصح: هذا ليث أن أسدء بخلاف (أي) المفسّرة. كما لا يجوز: قلت له أن تأدّب» لكون الأولى -قلت- بحلاف : 
أشرت إليك أن تأدب. 

ب- ألا یدخل عليها حرف جر فلا يجوز: كتبت إليه بأن تثقف. بل هي مصدرية إذا ولي (أَن) فعل مضارع مسبوق 
بحرف (لا)ء نحو: سألتك أن لا تغضب والدك فان جزمت الفعل ف (لا) ناهية؛ وان رفعت ف (لا) نافية» تكون 
(أن) مُفسرة أما إن تصبٌ الفعل فتكون (أن) مصدرية و(لا) نافیة. انظر: العجم الوافي في النحو العربي. د. توفيق 
ا حمد ورفیقه منشورات دائرة الثقافة والفنون ۰۱۹۸۶ عمان - الأردن. 

(۲) سورة نوح آية رقم ۱ أن آنذر قومك من قبل أن يأتيهم عذاب أليم 4. 
(۳ سورة نوح آية رقم ۱. 
؛) سورة النمل آية رقم ٤٤ء‏ #ولقد أرسلنا إلى ثمود أخاهم صالخاً أن اعبدوا الله 4. 


.4 سورة الأعراف آية رقم ٤٦ء 9 ونودوا أن تلکم ال حنة آورئتموها با کنتم تعملون‎ )٦ 


( 
( 

(4) 

(5) إشارة إلى الآية رقم ٦‏ من سورة ص. 

(0) 

(۷) سورة الأعراف آية رقم ٥٠ء‏ # ونادی أصحاب النار أصحاب ال جحنة أن آفیضوا علینا من الاء ©. 
( 


(۸) سورة المؤمنون آية رقم ۷ء ا فأوحينا إليه أن اصنح الفلك بأعيننا ووحینا . 


۹۲۳ 


#وقضی ربّك ألا تعبدوا إلا إياه ۳4 و فآوحی إليهم أن سبحوا 4" وکذلك کتبت 
إليه أن اخرج» وقال الله عزوجل: #كتاب أحكمت آياته 0 فُصّلت من لدن حكيم 
خبير ألا تعبدوا إلا الله 74"؛ لأن الكتابة وتفصيل الآيات في معنى القول وهذا الوجه 
في (أن) يختص به البصریون, والكوفيون لا یعرفونه» وقالوا في قوله عزوجل: #أن 
امشوا 4: إنها مع الفعل بتأويل المصدر في موضع نصب أن انطلقوا بالشي ولو أريد 
التفسير لجاءت فيه أي في بعض الواضع 

[فصل: | ومن أصناف ا حرف: ا حرفان المصدريان وهما ما وأن في قولك: 
أعجبني ما صنعت وما تصنع أي صنيعك» وقال الله عزوجل: #وضاقت عليكم 
الأرض ا رحبت 4 أي برحبهاء وقد فُسّر به قوله عزوجل: ‏ والسماء وما بناها 4ء 
وقال الشاعر: 


5- يسر المرءَ ما ذهب الليّالى ‏ وکان ذهابهن له ذهابا 


(۱) سورة الاسراء آية رقم ۰۲۲ «وقضی ربك ألا تعبدوا إلا إياه وبالوالدین إحساناً 4. 

(۲) سورة مر آية رقم ۰۱۱ ل فأوحى إليهم أن سبحوا بکرة وعشياً 4. 

(۳) سورة هود أية رقم ۱. 

(4) سورة التوبة آية رقم ٢۲ء‏ # وضاقت علیکم الارض با رحبت ثم ولیتم مدبرین 4. 

)٥(‏ سورة الشمس آیة رقم ٭. 

۲ الشاهد من بحر الوافر وهو على شهرته لم يعزه ه أحد من استشهد به إلى قائله» فهو بلا نسبة في الفصل ۱۷۳ وشرح 
المفصل ج۹۷/۱؛ ج۸/٤٢۱ء‏ وشرح التصريح ج١/7558,‏ والمقتصد في شرح الإيضاح ج۲۶۲/۱ والدرر 4/۱ 
والهمع ج۸۱/۱, وشرح قطر الندى وبل الصدی الشاهد ۱۱.ص ۰0۳ ط ۱۳ ا کتبة التجارية القاهرة - مصر. 
ذهاب» بفتح الذال مصدر الفعل ذهب. وكذلك دُھوبِ مثل قعد قعود ومعنى البيت أن الإنسان يفرح ويسر رور الأيام» 
وهو لا يدري أن في مرورها قطعاً لأجله ذ فكلما مر منها يوم انقطع خيط من خيوط حياته. 
والشاهد فيه قوله (ما) فإنها عند جمهور النحاة ة حرف تل مع ما بعدها بمصدر. 
وذهب الأخفش وابن ن السراج م إلى أن ( ما) اسم موصول بمعنى الذي والجملة التى بعده لا محل لها من الاعراب. 
وقد رد علیهما بسوالهما عن العائد الوصول » لأن کل اسم موصول لا بد له من صلة وعائد. فأجابا بآن العائد ضمیر 
محذوف» ودعوی الحذف هذه باطلة من وجهین : = 


YAY 


ع ع 


وتقول: بلغنى أن جاء عمروء وأريد أن تفعلء وأنه أهل أن يفعل (أي أهل 


الفعل )۳ وقال الله تعالی: #فما كان جواب قومه إلا أن قالوا 4" 


ش” المصدريان لأنهما مع الفعل بعدهما بتأويل المصدر فقولك أعجبني ما 


صنعت. معناه: أعجبني صنيعك» وكذلك قولك: أعجبني ما تصنم. وكذلك التي 
مع كاف التشبیه نحو كما قامء والتي بعد بئس نحو (بئس ما اشتروا)!"» وإنما جعلوا 
الفعل مع ما" نزلة المصدر ليدلوا بذلك على الزمان وإلا فقد كان الصدر یغني: ما 
كان المصدر لا يدل" على الزمان أتوا با والفعل وجعلوهما مصدراًء وحصلت الدلالة 
على الزمان من لفظ الفعلء و(ما) هذه تسمّی الزمانية لهذا الذي ذكرته وتسمى 


= الوجه الأول : أنه إذا كان محذوفاً وجوباً فهو فاسد؛ لان العائد لا يكون حذفه واجبأء ولو كان محذوفاً جوازاً لكان 
من اللازم أن يذكر في بعض التراكيب» ولكن وجدناه لا يظهر في تركيب من التراكيب أصلاء ولذلك فهما مطالبان 
بأن يجيا بشاهد من كلام العرب ا حتج بكلامهم فيه ذكر العائد على (ما) هذه 

ولا سبيل إلى هذا الدليل فدل ذلك على بطلان دعوى الحذف بتوعيه الواجب والجائز. 

الوجه الثاني : أنه يتصور الحذف إذا كان الواقع بعد (ما) فعلاً متعدیل نحو: أعجبني ما اشتريت» فإنك تستطيع أن 
تقدر أعجبني الذي اشتریته» أما إذا كان الواقع بعد (ما) فعلاً قاصراً (أي لازماً) مثل ذهب في بيت الشاهد أو جملة 
اسمية نحو: لا أصحبك ما زيد صديقكء فإنه لا سبيل إلى ادعاء ا حذف في هذين ا موضعین: لأنك لا تستطيع تقدير 
حذوف: فان زعمت أن ا حذوف في بيت الشاهد تقديره یسر المرء الذي ذهب به الليالبي» فهو تقدير لا يقرّك عليه 
أحد؛ لأنك قد جعلت ذلك العائد احذوف مجروراً بحرف جر محذوف أيضاًء ولم تجعله مفعولاً به» وحذف العائد 
ا جرور له شروط لم تتحقق في هذا الثال. فان زعمت أن العائد ضمير محذوف منصوب بذهب كنت قد نصبت 
الفعول بالفعل اللازمء وهو غير سديد ولا مرضي» انظر: محمد محي الدین: «شرح قطر الندی ويل الصدى» 
ص ٥٤-٠۳‏ ط ۰۱۲ منشورات المكتبة التجارية الکبری. القاهرة - مصر ۰۱۹۰۹ 


(۱) ساقطة من (ل). 
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( 
( 
( 
( 


(۲) سورة العنکبوت آية رقم ٤ء‏ فما کان جواب قومه إلا أن قالوا اقتلوه أو احرقوه فأنجاه الله من النار . 


سوره ة البقرة آية رقم ۰ 


)٤(‏ ساقطة من (ل). 


۳۹۶ 


المصدرية؛ وهي حرف عند سیبویه(» واسم عند الأخفش» ویعید إليها من صلتها 
ضمیرا نحو سرني ما فعلت التقدیر عنده: ما فعلته لکنها محذوفة مقدرة» ولیست 
كالتي بعنی الذي وان جعلها اسما في قولك: أعجبني ما في الدار أي الذي في الدار 
لأن ما الصدرية إنما توصل بالفعل فقطء والتي بعنی الذي توصل بالجملة الاسمية 
والفعلية وبالظرف وآما سیبویه فانه لا يعيد إليها من الصلة ضمیراً في قولك: سرّني 
ما صنعت. لأنها عنده حرف وقوله عزوجل # وضاقت عليكم الأرض با رحبت » آي 
برحبهاء أي مع رحبهاء أي مع سعتهاء وقالوا في قوله عزوجل: # والسماء وما بناها 4 
أن العنی والسماء وبنائهاء وهو قول أبي العباس محمد وقال الطبري”: هي بمعنى مَن 


(۱) (ما) عند سیبویه حرف ولا عید إليها من الصلة ضميرأء وهي اسم عند الأخفشء ويعيد إليها من صلتها ضمیراء 
والذي عليه ا حمھور أن (ما) تکون مصدرية ظرفیة نحو: سأصاحبك ما دمت مخلصا أي مدة دوامك مخلصا وهي 
المصدرية الزمانية» لأن الزمان یقدر قبلهاء فيذ کر قبلها كلمة زمان» أو مدق أو وقت» أو نحو ذلك من کل ما يفيد معنی 
الزمن؛ ويرى فريق من التحاة أن الأفضل تسميتها بالمصدرية الزمانية» بدلاً من تسميتها الشهورة (المصدرية الظرفية) 
وحجته: أن التسمية الأولى وحدها هي التي تشمل نحو قوله تعالى: # كلما أضاء لهم مشّوا فيه 4 إذ التقدیر: كل وقت 
أضاء لهم فالزمان المقدّر مضاف إليه مجرورء وانجرور بالإضافة لا يسمى ظرفا ومن الضاف إليه سوهو الصدر المؤول- 
اكتسب المضاف: (وهو كلمة: (کل)) الظرفیة الزمانية» وكلمة (كل) منصوبة بجوابها (مشوا). 
و(ما) مصدرية غير ظرفية وعلامتها أن يصاح في مكانها (أن) المصدرية؛ لکنها لا تنصب الضارع كما تنصبه (أن) و(أن) 
المصدرية الداخلة على الماضي لا تغیر زمنه؛ بل تتركه على حاله وتخلص زمن الضارع للمستقبلء ولا تدل على الخال 
مطلقا بحلاف (ما) الصدرية بنوعيها فتصلح للأزمنةالثلاثة على حسب العنی والقرينةء ولكن الا کثر أن تكون للحال. 
ومثال (ما) المصدرية غير الظرفية قولك : فزعت ما أهمل الرجل» أي من إهمال الرجل . وكقول العرب: أنجز حر ما وعد 
أي: وعده. وكلاهما (المصدرية الزمانية والمصدرية غير الظرفیة)؛ تكون صلته جملة فعلية فعلها فعل ماض كالأمثلة 
السابقة أو جملة فعلية فعلها فعل مضارع» نحو: لا أجلس في الحديقة مالم تجلس فيهاء أي مدة عدم جلوسك فیھاء وإتي 
أبتهج با تكرم الاخوان» أي بإكرامك الاخوان. أو جملة اسمية (بشرط ألا تكون مبدوءة بحرف مصدري آخر)؛ نحو: 
أزورك ما الوقت مناسب. ويرضيني ما العمل نافع؛ أي: أزورك مدة مناسبة الوقت» ويرضيني نفع العمل . ولكن الأكثر 
في المصدرية الظرفية (آي الزمانية) أن توصل بالجملة ا ماضویة أو المضارعية المنفية بلم» ويقل -مع جوازه- وصلها 
بالمضارعية التي ليست منفية بلم؛ مثل : لا أصيح ما تنام» أي: لا أصيح مدة نومك. 

(۲) سورة الشمس آیة رقم ۵. 

(۳) الطبري: أحمد بن محمد يزداد بن رستم الطبري» أبو جعفر (توفی سنة ثلائمائة وأربع هجرية)» نحوي» بصير بالعربية» 
مؤدب في دار الوزير ابن الفرات» له من الکتب: غريب القرآن» المقصور والممدود, والمذ کر والمؤنث؛ وکتاب النحو وكتاب 
الصرف» انظر: عمر كحالة «معجم المؤلفين» ج/۱7۸ . 


۳۹۵ 


وقیل : هي بمعنى الذي» وقد تقد م القول ف ذلك وقوله عزوجل: © حافظات للغیب 
ما حفظ الله 4 وقوله تعا ی: ۶ فاصدع ما تؤمر 4 » قیل : معناه بالأمر» و کذلك قیل 
في قوله تعالی: ۶ كما نسوا لقاء يومهم هذا وما كانوا بأياتنا یجحدون 4: إن العنی 
-٣۲‏ آطوف بها لا أرَى غیرھا كما طاف بالبيعة الرّاهب 


أي کطواف الراهب. وعلی ذلك خفضه(» وقیل : هو حفض على الجوارء وقال 
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اخر: 
04- یارب رکب آناخوا بعما نصبوا ‏ من الکلال وما حلوا وما دخلوا 


وقال : 


(۱) سورة التساء آية رقم ۰۳4 ل فالصاحات قانتات حافظات للغيب با حفظ الله 4. 

(۲) سورة ال حجر آية رقم ۹4 فاصدع با تؤمر وأعرض عن الشرکین 4. 

(۳) سورة الأعراف آیة رقم ۰0۱ فالیوم ننساهم كما نسوا لقاء يومهم هذا وما کانوا بایاتنا یجحدون 4. 

-٣‏ الشاهد من بحر التقارب» وهو بلا نسبة في کتاب الجمل في النحو للخلیل بن آحمد الفراهيدي بتحقیق د. فخر 
الدین قباوة ص ۱۷ والأزهية ص ۸۳ والبحر ا حیط ج۸۳/۸. 
وقد جاء هذا البیت شاهداً على خفض (الراهب) بالقرب وابخوار والوجه فيه الرفع. انظر: کتاب الجمل في النحو 
للخليل بن أحمد الفراهيدي ص ۱۷۵ . 
والبيعة: بكسر الباء كنيسة النصارىء وقيل: كنيسة اليهود؛ والجمع بیع. 
والشاهد فيه مجيء (ما) مصدرية مؤولة مع بعدها عصدر والتقدير كطواف. 

(4) قوله: وعلی ذلك خفضه (أي: خفض راهب) في الشاهد على اعتبار أنه مضاف إليه (أي: للمصدر المؤول)ء ثم قال : 
وقیل : هو (أي: الراهب) حفض علي ا جوار ل (البیعة). 

- الشاهد من بحر البسیط وهو لابي حيّة الدميري (الهيثم بن الربيع: شاعر وراجز له سیف من شب دعاه (لعاب 
المنية)» في الأزهية ص ۸۵ ولم أعثر عليه فيما اطلعت عليه من المصادر الأأخرى. 
ونصّب بفتح عين الفعل أو كسرها أعیا أو سار طول يومه. آناخوا من قولهم: آناخ الابل: أبركها فيركت. والركب: هم 


۳۹۹ 


یسر المرء ماذهب الليا كان ذهای.: له ذهات 
پیسر ٍ مالي و ھا یهن 


الرء مفعول وما ذهب هو الفاعل» أي يسرٌ الرء ذهاب اللياىى» كما تقول : بلغنى 
ما جاء عمرو» أي مجي ۶ عمرو وأما في قول الشاعر: 


-٥‏ لیس آميري في الامور باما ‏ با لسثما أهل الخيائة والغدر 


قال آپو على: هي بعنی الذي» ولا یکون الصدر به ألا تری أن لیس لا تکون 
صلة (لا) فیکون بمعنى الصدر؛ لأنه يجري مجری ا حرف ولا يجري مجری الفعل؛ 
فیکون التقدیر: با لستما له يعني الوفاء وما كان خلاف ا حیانة والغدر قال : وينبغي 
أن تکون ما نزلة الذي في قوله عزوجل: #والله مخرج ما کنتم تکتمون ۳ فانه 
مخرج الکتوم السر به» ولا تجعله الصدر فیکون العنی والله مخرج الکتمان ولیس 
العنی عليهء وإغا هو على الکتوم قال: وقد يجوز أن نتأوله الصدر فيكون العنی ذا 
الکتمان فحذف الضاف وقوله: مخرج في التقدیر الحكاية کقوله: # باسط 
ذراعیه 4 وتقول في أن بلغني أن جاء عمرو أي مجیته وأعجبني أن حرجت وآن 
تخرج» أي خروجك: وآرید أن تقوم أي قيامك» وأن تسکت خير لك» أي وسكوتك 
خير لك قال تعالى: #وأن تصدقوا خير لكم 1# وأنه أهل أنه یفعل . 


أي أهل لأن یفعل أي أهل للفعل» وقول الله عزوجل”: #فما كان جواب قومه 


.۲۵۲ انظر الشاهد‎ )١( 

.٦٢٤/١ج الشاهد من بحر الطويل؛ وهو بلا نسبة في شرح شواهد المغني للسيوطي ج۷۱۷/۲ء والعيني‎ -٥ 
الهمزة فيه للتقریر؛ والباء في بأنتما زائدۃء وقوله: ا لستماء يُروى بالباء وبالفاءء و(ما) موصول حرفي ووصلت بليس ندورا‎ 
وقيل : إنها موصول اسمى والعائد محذوف.‎ 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۷۲ء #وإذ قتلتم نفساً فادارأتم فیها والله مخرج ما كنتم تكتمون 4. 

(۳) سورة الكهف آية رقم ۱۸ء # وكلبهم باسط ذراعيه بالوصيد ». 

.4 سورة البقرة آية رقم 6۲۸۰ #وأن تصدقوا خير لكم إن كنتم تعلمون‎ )٤( 


YAY 


إلا أن قالوا 4 معناه الا قولھم «وأن تعفوا آقرب للتقوی 4 #وأن تصوموا خير 
لکم ۲۱4 وآن یستعففن خير لهن 4 وقوله سبحانه: ٭ قالوا آوذینا من قبل أن تأتینا 
ومن بعدما جئتنا 4 جاءت فیه: أن وما الصدریتان معاء وهو كثير في القرآنء وهي في 
قولك : عسی أن يقوم زيد بتأويل المصدر إلا أنه لا يلفظ به؛ لأن المصدر يكون من 
الحال وا ماضی والستقبل» وعسی عدَة با يقع في المستقبل» فلا یکون بعدها ما يصلح 
بغير الاستقبال» وقولهم: أنت أكرم علي من أن آضربك قال سیبویه: تأویله أنت آکرم 
علي من ضربك. وقال الكوفيون إن (أن): تكون ععنی إذ كقوله عزوجل: # أن جاءه 
الاعمی ۱4 " وهي عند البصریین في موضع نصب على آنها مفعول من آجله أي لان 
جاءه الأعمى فهي الصدرية وقالوا أيضاً: : إنها تکون بمعنى لو واستدلوا بقراءة شادة في 
قوله تعالی: ‏ لاتخذناه من لدنا أن كنا فاعلین 4 بفتح آن. 


افصل ؛ | وبعض العرب يرفع الفعل بعد (أن) تشبيهاً با قال: 


-٦‏ أن تقرآن غلی أسماء ویحکما متي السّلام وألا تعلمّا أحدا 


۳ 


سورة الأعراف آية رقم ۸۲ #فما كان جواب قومه الا أن قالوا أخرجوهم من قریتکم 4. 

سورة البقرة ة آية رقم ۰۲۳۷ « وأن تعفوا أقرب للتقوی ولا تنسوا الفضل بینکم 4 وقد سقطت الألف من (أقرب) 
في(ل). ۱ 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۱۸۲ء فمن تطوع خيراً فهو خير له وأن تصوموا خير لكم 4. 

(4) سورة النور آية رقم »٠‏ «وأن يستعففن خير لهن والله سميع عليم *. 
( 
( 


۱ 


( 
() 


)0 سورة الأعراف آية رقم ۹۔ 

.» سورة عبس آية رقم ٢ء آن جاءه الأعمى‎ )٦( 

(۷) سورة الأنبياء آية رقم ۰۱۷ لو أردنا أن نتخذ لهوا لاتخذناه من لدنا أن كنا فاعلین 4. 

٦ھ‏ الشاهد من بحر البسیط وهو مع آخویه التالیین بلا نسبة في الانصاف ۳۲۹ وروایته (وأن لا تشعرا)؛ ومجالس تعلب 
۰ والعيني ج۰۳۹۰/۶ والفصل ۰۱۷۳ والأشموني ج ۰00۹/۳ وشرح التصریح ج۲۳۲/۲؛ والخصائص ج۳۹۰/۱ء 
والفصل ۳ء والاشموني ج ۲۸۷/۳۲ والأشباه والنظاثر ج۱۳۹/۱ء والسيوطي ص ۲۷ واللسان (انن) ج۰۱۷۹/۱۳ 
والمنصف ج۲۷۸/۱) ومحاضرات الادباء وروایتها: 

أن تقراً منزل الأحباب ويحكما مني السّلام وأن لا تعلما أحدا = 


۳۹۸ 


وعن مجاهد " (أن يتم الرضاعة)" بالرفع. 
ش: آنشد أبو العباس أحمد بن يحي": 
يا صاحبي قدت نفسي نفوسکما . وحيثما كنثما لاقیثما رشدا 
أن تحملا حاجة لي خف محملها . تستوجبا مه عندي بها وید 
أن تقرآن على آسماء وَيحكما متی السّلام وأن لا تعلما أَحَدَا 


قال أحمد بن يحي: آجری (آن) مجری (ما) الصدرية لم ينصب بهاء وقال آبو 
علي“: هي أن ا خففة من الثقيلة باشر بها الفعل فرفعه من غير تعویضص"؟ قال أبو 


= قال البغدادي في الخزانة: وهذه الأبيات قلما خلا منها کتاب نحو ومع كثرة الاستعمال لم یعزها أحد إلى شاعره 
وأنشد العيني وابن جني ثاني هذه الابیات: 

أن تقضیا حاجة لي خف محملها تستوجبا منة عندي بها ویدا 
وقة سقطت (لا) قبل (تعلما) في (ل)ء وجاء الشاهد في بعض مصادره (وأن لا تشعروا) في موضع (وأن لا تعلما) كما 
جاء (لقيتما) في موضع (لاقیشا) وجاء (وأن لا تخبرا) في موضع (وأن لا تعلما) وجاء (تعمة) في موضع (منّة). 

(۱) مجاهد» هو مجاهد بن جبر (توفي سنة مائة وأربع هجرية)ء تابعي مفسّر من أهل مکة قال الذهبي: شيخ القراء 
الفسرین أخذ التفسیر عن این عباس قرأه عليه ثلاث مرات» یقف عند کل آية يسأله؛ فيم نزلت وکیف کانت؟ ویقال : 
أنه مات وهو ساجد. انظر: الزركلي: «الأعلام» ج ۵ /۲۷۸. 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۰۲۳۳ والوالدات یرضعن آولادهن حولین کاملین لمن آراد أن يتم الرضاعة 4. 

(۲) أحمد بن يحي بن زيد» أبو العباس» العروف بثعلب (تولي سنة مائتین وإحدى وتسعین هجرية)» إمام الکوفیین في 
النحو واللغة» كان راوية للشعر محدثأء مشهوراً بالحفظ وصدق اللهجة ثقة حجة من كتبه: الفصیح وقواعد الشعر؛ 
ومجالس ثعلب ومعانی القرآن وما تلحن فيه العامق ومعاني الشعر. والشواذ وإعراب القرآن» وغیر ذلك . 
انظر: الزركلي : «الأعلام» ج۱ /۲۹۷. 

(4) هو أبو علي الفارسي. 

() قوله من غير تعويضء یقصد به أبو علي أن (أن) هنا غير معوضة من (ما) وإنما هي (أن) الخففة من (أن) واسمها ضمير 
الشأن امحذوف» وخبرها (تقرأن) فعل مضارع مرفوع وعلامة رفعه ثبوت النون في آخره والألف ضمير متصل مبني على 
السكون في محل رفع فاعل» والجملة الفعلية في محل رفع حبر (أن) ا خففة من (أن). = 


۳۹۹ 


الفتح"': وما بوشرت فيه أن ا خففة من الثقيلةء بالفعل من غير عوض قوله عزوجل" 
#آن غضب الله عليها 4 ومنه بيت الکتای" 


۷- قروم تسامی عند باب دفاعهُ ‏ كأن َخْذ المرء الکری فیقتلا 


(فیقتلا) على تصور أن الناصبة في 
آوله» وقال أبو علی: سألت آبا بكر“ عن نصبه فقال لا یکون الا قول“ 


أي كما أنه يؤخذء أو كأنه یؤخذء ونصب 


= وجاء في الأشباه والنظائر «تقارض اللفظين» وقد ذكر ابن هشام هذه القاعدة في ا مغني فقال : القاعدة الحادیة عشرة 
من ملح كلامهم تقارض اللفظين ولذلك أمثلة: 
وقد ذكر عشرة أمثلة منها: 
إعطاء (أن) الصدرية حكم (ما) الصدرية في الإهمال كقوله: 
أن تقرآن على أسماء ويحكما متي السلام وأن لا تشعرا أحداً 
انظر: السيوطي «الأشباه والنظائر» ج ۱۷٤-۱۷۴/١‏ الناشر دار الكتاب العربي» راجعه وقدمه له الدكتور فايز ترحيني. 

(۱) أبو الفتح: هو عثمان بن جني الموصليء أبو الفتح (توفي سنة ثلائمائة واثنتين وتسعين هجرية)ء من أثمة الأدب والنحو 
وله شعر من تصانيفه: شرح ديوان المتنبي» وا حتسب في شواذ القراءات» وسر الصناعق والخصائص ثلاثة أجزاء في اللغة 
واللمع في النحوء والتصريف اللوکي وغير ذلك انظر: الزركلي: «الأعلام» ج٤ .7١4/‏ 

(۲) سورة النور آية رقم 4 ۶ أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين 4. 

(۲) هو کتاب سیپویه . 

۷ الشاهد من بحر الطويل» وهو للنابغة الجعدي في دیوانه ص۰۱۲۱ وسیبویه والشنتمري ج4۷۰/۱) وهو بلا نسبة في 
الأشباه والنظائر ج۰/۲ ۰ والأصول ۰۲۱4/۱ والقروم: السادق تسامی: یفخر بعضهم على بعض ویسمو بنفسه 
وعشيرته» قال الشنتمري : وصف قوماً اجتمعوا عند باب ملك ومحجب للتخاصم؛ وجعل دفاع من وقف إليه وحجب 
شديداً عليه تأخذه وقتله وأورد سيبويه هذا البيت في «الکتاب» ۰۱6۱/۲ شاهدا علي حذف «ما» ضرورة من قوله: 
كأن يؤخذء والتقدير عنده: كما أنه يؤخذ. 

)٤‏ أبو بک .هو محمد بن القاسم بن محمد بن بشار الأنباري» أبو بكر الأنباري (توفي سنة ثلاثمائة وثمان وعشرين هجرية) 
من أعلم أهل زمانه بالأدب واللغة ومن أكثر الناس حفظا للشعر والأخبان من كتبه: الزاهر في اللغة» شرح القصائد 
السبع الطوال الجاهليات» وشرح الألفات» والأضدادء وأجل كتبه: غريب الحديث. وغير ذلك. انظر: الزركلي: 
«لاعلام» ج"/74؟. 

)٥(‏ الصواب: كقوله. وأراد آبا بكر (الأنباري)ء أن نصب (فيقتلا) في بيت النابغة الجعدي هو في ضرورة الشعر؛ كما هو 
ا حال في البيت النسوب إلى المغيرة بن عمروه حين نصب (فاستریحا) ضرورة. 


رقع 
یں انيج اجري 
سکس دی کرو ںی 
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۸- وألحق بالحجاز فاستریحا 

وقال أبو الفتح : وما رآه أحمد بن يحى 7 أظهر والمعنى أيضاً عليه ألا بری أنه 
موضع طلب ورجاء وذلك من مواضع أن الخفیفة لا سيماء وقد عطفها عليها وأعملها 
أيضاً فقال: ولا تعلما أحدا" وأما أن يتم الرضاعة بالرفع» فتلك من الغرائب» وحملها 
على أن في يتم ضمیرا يرجع إلى معنى أولى من حملها على ما حملها عليه من تشبيه 
أن بما. 


|فصل: | ومن أصناف ا حرف حروف التحضيضء وهي لولا ولوما وهلا وألا 
تقول : لولا فعلت كذاء ولو ما ضربت زیدا» وهلا مررت به» وألا أقمت تريد استبطاءه 


وحثه على الفعلء ولا تدخل الا على فعل ماض أو مستقبلء قال الله تعالی: ‏ لولا 


۸- الشاهد عجز بيت من بحر الوافر» وهو للمغيرة بن عمرو الحنظلي التميمي» ویقال له (الغيرة بن حبناء) فی معاني 
القرآن للأخفش الأوسط 4۲ والدرر ۰6۱/۱ ۱۰/۲ والقيسي ق۹٦.‏ والبیت من شواهد سیبویه ج ۰4۲۳/۱ 44۸ 
والقتضب ج۰۲8/۲ واحتسب ج۱۹۷/۱ والاصول ج۱۹۰/۲ء وابن برهان ۰۱۸۷ والأمالي الشجرية ج۲۷۹/۱ء 
والعيني ج۳۹۰/4؛ وخزانة الأدب ج ۰۰/۳ والایضاح ۰۳۱۳ وشرح شذور الذهب ص۳۰۱ والسيرافي ج ۲۰۹/۲ 
وشرح شواهد الغني ۰۱3۹ وشرح الفصل ج/۲۷۹ والهمع ش ۰۲۱۰ وقال البغدادي: (والبیت لم یعزه أحد من 
خدمة کتاب سیبویه إلى قائل معین» ونسبه العيني وتبعه السيوطي في أبيات المغني إلى الغيرة بن حبناء بن عمرو 
التميمي؛ وقد رجعت إلى دیوانه وهو صغیر فلم أجده فیه). 
قال الأعلم الشنتمري : وروی (لأستریحا) فلا ضرورة فيه ولا شاهد فيه. 
وصدر البیت هو: سأترك منزلی لبني تميم.... البيت 
والشاهد فیه: نصب فاستریح بعد الفاء في ضرورة الشعر فیما لیس فيه معنی النفي أو الطلب. 

(۱) انظر الشاهد ۱5۷. 

(۲) أحمد بن يحي, هو العروف بثعلب» والذي رآه هو (آن) في الشاهد رقم ۲٥٢‏ هي ا خففة من الثقيلة» والفعل بعدها 
جاء ء مرفوعاً بعد فاعله في محل رفع خبر لها واسمها ضمیر الشأن احذوف. 

(۳) انظر الشاهد رقم ۲5۲. 


آخرتني إلى أجل قريب 4" وقال الله تعالی: ۶ لو ما تأتينا بالملائكة 4" وقال تعالى : 
«فلولا أن کنتم غير مدینین ترجعونها 4 (دخل لولا على ترجعونها) فان" وقع 
بعدها اسم منصوب أو مرفوع كان باضمار رافع أو ناصبء کقولك لمن ضرب قوماًء لولا 
زیداء أي لو لا ضربته» قال سیبویه: وتقول : لولا خیرا من ذلك. وهلا خيراً من ذلك 
أي هلا تفعل خيراًء قال : ویجوز رفعه على معنی هلا كان منك خير من ذلك» قال 


جریر: 


ش: التحضيض ا حث على الشیء والتحريض علیه وهذه ا حروف الأربعة 
للتحضیض فآما لولا ولوما فهي (لو) ركب مع (لا) و(ما) وهلا مركبة من (هل) ومن 
(لا) و(ألاً) يجوز أن تكون هلا فأبدل من الھاء همزة» فان قلت هلا جشت. فمعناه لم 
تأخرت وکان ينبغي لك اجيء. و کل ذلك حث على اجيء وتحریض عليه» وقد يكون 


(۱) سورة النافتون أية رقم ۰۱۰ لولا أخرتني إلى أجل قريب فأصدق وأکن من الصالین 4. 

(۲) سورة ا حجر آية رقم ۰۷ # لو ما تأتینا بالملائكة إن كنت من الصادقین 4. 

(*) سورة الواقعة آية رقم ۰۸۲ ۸۷ء فلولا أن کنتم غير مدینین ترجعونها إن کنتم صادقین 4. 

(4) هذه العبارة سقطت من (ل). 

(5) في الفصل : وان. 

۹ - الشاهد من بحر الطویل. وهو لجحریر في ديوانه ص۰۷٩‏ والفصل ۰۱۷۳ وشرح الفصل ۰۳۸/۲ ۰۱۰۲ ج ۰۱4/۸ 
والدرر ج۰۱۳۰/۱ والسيوطي ۰۲۲۹ واللسان (أمالاً) ج ۳۹۰/۲۰ والخزانة ج ۰۱۲۹/۱ ٦٤٤‏ والخصائص ج٤/٤٥ء‏ وهو 
للفرزدق في اللسان (خطر) ج٦/٦٦۱ء‏ والأزهية ۰۱۷۷ وهو للأشهب بن رميلة في مجاز القرآن ج0۲/۱ وهو للأشهب 
ابن رميلة في أمالي ابن الشجري ج۰۲۱۰/۲ واخصص ج۱۹۹/۱۳ء وهو جحریر أو للأشهب في الکامل ج۱۹4/۱؛ وهر 
بلا نسبة في الهمع ج١118/1.‏ وابن عقيل ج٣/٦۱۱ء‏ والأشموني ج51/5: والایضاح ص۲۹ وأمالي ابن الشجري 
ج۲۷۹/۱ ۰۳۳6 ومجاز القرآن ج۱۹۱/۱ء وهو في العسكريات لجرير ش۹ ص .۸٩‏ 
والنيّب: الناقة الْسبّة والكمي: الفارس المقاتل المدجج بالسلاح وبني ضوطري: هم الذين يهجوهم جرير في القصيدة 
المأخوذ منها هذا البيت. يقول: إن جل فخرهم بنحر ناقة مُسنّة تالقةء ولا قبل لهم بالبطل القوي المدجج بالسلاح (أي 
ليس فيكم كمي فتعدوه). 
والشاهد فيه تقدير فعل بعد (لولا) حيث لا تدخل إلا على فعل ماض أو مستقبل . والتقدير: لولا تعدون الكميّ المقنّعا. 


۳۰۲ 


توبيخاً ولوماً على ما فرط کقوله عزوجل: ۷ لولا إذ سمعتموه ظن المؤمنون والمؤمنات 
بانفسهم خيراً 4 وتکون تعجیزا کقوله عز وجل: #لولا جاءوا علیها بأربعة 
شهداء 74" لولا أنزل عليه ملك »۳ وتکون نفیاً کقوله تعالی: ۴ فلولا كانت قرية 
آمنت 4ء # فلولا كان من القرون من قبلکم آولو بقية ۱4" ویجوز أن تکون لولا آنزل 
عليه ملك» من هذا ولا تدخل هذه حروف إلا على فعل اما ماض أو مستقبل ؛ لأن 
التحضيض فا هو للفعل» قال الله تعالی: #لولا آخرتني إلى أجل قريب 4ء وقال 
تعالی: ‏ فلولا أن کنتم غير مدینین ترجعونها ‏ والتقدیر: فلولا ترجعونها إن کنتم غير 
مدينين» وقال تعالی: ‏ لولا ينهاهم الربانیون والاحبار ۳4. 

وقال عزوجل: # لوما تأتینا الملائكة * جعنی هلا تأتيناء فان وقع بعد هذه 
الحروف اسم مرفوع فالفعل الرافع له مضمر بعدها؛ لأنها تطلب الفعل للمعنی المذ كور 
تقول لمن فعل غير الأولى: لولا خير من هذاء وهلا خير من هذاء أي لولا حصل خير 
من هذاء وكذلك إذا وقع بعدها الاسم منصوبا كان الناصب مضمرا كقولك : لولا 
خيرا من ذاء أي لولا فعلت» وكذلك إذا قال القائل : جئتك راكباء وكذلك قول جرير: 


تعدُون عقر اليب أفضل مَجدكم بني ضَوطري لولا الکمي القع(۷) 


أي لولا تعدّون الکمی ا مقنعاء یقول هذا للفرزدق یفخر بذلك في شعره» فقال 
له جریر هذا أي لیس الفخر في عقر التیب» إما الفخر في الشجاعة. 


(۱) سورة النور آية رقم ۰۱۲ 

(۲) سورة النور آية رقم ۱۳. 

(۳) سورة الأنعام آية رقم ۸. 

.* سورة يونس آية رقم ۹۸ء فلولا كانت قرية آمنت فنفعها إيانها إلا قوم يونس‎ )٤( 

(5) سورة هود آية رقم ١٦۱۱ء‏ فلولا كان من القرون من قبلکم أولو بقية ینهون عن الفساد 4. 
)٦(‏ سورة المائدة آية رقم ۰1۳ لولا ينهاهم الرباتیون والاأحبار عن قولهم الإثم 4. 

(۷) انظر الشاهد ۲٥۹‏ 


أفصل : ۱ وللولا ولوما معنى آخر؛ وهو امتناع الشيء لوجود غيره وهما في هذا 
الوجه داخلتان على اسم مبتدأ كقولك: لولا على لهلك عُمرٌ. 


شس : تقول : لولا زيد لجئتنك» وكذلك لوما أي امتناعي عن ا جيء لوجود زيد 
فزيد بعد لولا رفع بالابتداء وخبر المبتدأ محذوف وهو حاضر موجود أو أخافة أو کر 
ولا بد لها في هذا المعنى من جوابء والجواب قولك: لحئتك, واللام في الجواب 
للتأكيد؛ قال الله تعالی: #لولا آنتم لکنا مؤمنين 4( وقال عزوجل: #لولا كتاب من 
الله سبق لمسّكم فيما أخذتم عذاب عظيم 74 وهما في هذا الوجه داخلتان على 
المبتدأ والخبر» ورُوي أن عمر رضي الله عنه أمر برجم مجنونة زنت فردّھا على عليه 
السلامء وقال: يا أمير المؤمنين. رفع القلم عن ثلاث: عن ا جنون الغلوب على عقله 
حتى یفیق» وعن النائم حتى بستیقظ وعن الصبي حتى يحتلم فقال: صدقت. ثم 
قال : لولا علي لهلك عمرء ثم صارت هذه الكلمة کالثل. وقال : 


- والله لولا الله ما اهْتَدَيْنا 


(۱) سورة سبأ آية رقم ۳۱. 

(۲) سورة الأنفال آية رقم 54. 

۰ - هذا شطر من الرجز وبعدہ: ولا تصدقنا ولا صلینا. 
وهما لعبد الله بن رواحة في السيوطي ٠٠١‏ وهما لعامر بن الأكوع في العيني ج٤/٤٥٥ء‏ والسيرة ج ۱۲۹/4 ولأحدهما 
في الدرر ۹۹/۲ وبلا نسبة في الهمع ج ۳/۲ والأشموني ج ۲۸/۹. 
والشاهد فيه مجيء (لولا) حرف امتناع لوجودء وهي داخلة هنا على المبتدأ وهو لفظ الجلالة (الله)ء والخبر محذوف 


تقد بر ه- حاضر أو موجود. 


وما الولو ما لین ينما بض م فيكماإذ شا وري 
وقال بعض بني لبيد: 

۲7- - لو ما وی عرس کیت لم بل على کُمّیت بن أف ف ما فقل 
وأما قول الآخر: 


۳- لله درك قد رم لا حددت؛ و لا عذری لمحده د 
رك قد رميتهم وه عدر و 


۱- الشاهد من بحر البسیط وهو لابن مقبل (تميم بن أي بن مقبل) في دیوانه ص۷5 والشعر والشعراء ۵7 4» واللسان 
(بعض) ج۳۸۸/۸ والدرر ج ۸۳/۲ وإصلاح الخلل الواقع في الجمل للزجاجي ص۳۹۵ تأليف ابن السيد البطليوسي 
بتحقيق د. حمزة النشرتي» وهو بلا نسبة في الهمع ج۷/۲ والمقصور والمدود للقالي ۲۸۳ وأضداد أبي الطیب 
ج۹۹/۷. 
والشاهد في معظم مصادره جاء برواية: 

لولا ا حیاء وباقي الدين عبتکما ببعض ما فیکما إذ عبتّما عوري 
وهي رواية ابن السيرافي في الانتصار والشاهد من قصيدة قالها في ابنتي عصر العقيلي وهي من آجود شعره وفیها یقول : 
كان الشباب لحاجات وکن له فقد فزعت إلى حاجاتي الأخر 
وابن مقبل يُكنى أبا کعب وکان آعور وكذلك يعد من عور قيس وعددهم خمسة شعراء. 
والشاهد فيه مجيء (لوما) حرف امتناع لوجود. وهي داخلة هنا على المبتدأ وهو كلمة (اضیاء) والخبر محذوف تقدیره: 
حاضر أو موجود. ۱ 

۲ البيتان من الرجزه وهما في الأزهية ص۱۹۸ لبعض بني أسدء والبیت الأول منهما في معاني القرآن ج 84/7 نسب 
لبعض بني آسد والبیت الأول منهما بلا نسبة في اللسان وجاء برواية اما لا. 
وقوله: لم بل أصله (لم أبالي) > فحذفت الياء للجزم وسُكنت اللام عند الوقف فالتقی ساکنان هما الألف واللام 
فحذفت الألف فصار (لم بل )؛ وعرس كميت : زوجة كميت. ومعنى البيت : ولولا حب امرأة كميت لم أبال با یفعله 
انظر: الهروي: «كتاب الأزهية في علم اخروف». ۸٦۱ء‏ ط /۰۲ تحقيق عبد المؤمن الملوحيء الناشر مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق عام ۰۱۹۸۱ 

۳- الشاهد والبيت الذي قبله من بحر البسیط, وهما للجموح (أحد بني ظفر من سليم) في الخزانة ج ۰۲۲۱/۱ واللسان 
0 ذر) ج۲۱۹/5 وجاء فيه: «یقال هذا الشعر لراشد بن عبد ربه» وكان اسمه غاوياء فسمّاه النبي صلی الله عليه وسلم 

شدا» وهما بلا نسبة في الانصاف ص٥٣‏ وبیت الشاهد في أمالي | بن الشجري ج ۲۱۱/۲ وقد نسبه للجموح» وبلا 
لاق الخصص 011/107 ولا ۷۹ 
والبیت الذي قبل بيت الشاهد هو: = 


فانه أراد الحد والحرمان» وأصل الكلام لولا أن حددن فحذف آن . 


[فصل: | ومن أصناف ا حرف: حرف التقریب وهو قد يقرب الماضي من ال حال 
إذا قلت : قد فعلء ومنه قول المؤذن: (قد قامت الصلاة) فلا بد فيه من معنی التوقع؛ 
قال سیبویه: وأما قد فجواب هل فعل» وقال آیضا: فجواب ما یفعلء وقال ا خلیل : هذا 
الکلام لقوم ینتظرون ا بر۔ 


ش: (قد)» یدخل على الفعل لمن ینتظره ویستشرف وقوعه والدلیل على أن 
(قد) لهذا العنی أنك إذا كنت تنتظر وقوع الفعل» فقال قائل : فعل بغیر قد لم يقع 
في نفسك أن ا خبر بدأ بالإخبار عن صاحب ذلك الفعل الذي أنت تتوقعه حتی يفرغ 
من جملة خبره وإذا قال في أؤل كلامه: قد فعل» علمت أن الخبر عما یتوقعه» وإن لم 
يتم الحديث إلى آخرہ ويؤيّد هذا أنك إذا قلت له: قد وسكت فهم ذلك أيضاً إذا كان 
بينك وبینه أنك تخبره بالوقوع قال النابغة: ۱ 


ا الترحل غير أن ركابنا ‏ لا تزل برحالنا وکأن قد(۱) 


حذف (زالت) لعلم السامع'' بذلك الفعل المتوقع الذي تقدم ذکرہ وهي 
حرف توقع وتقریب. فمعنى التوقع آنها تؤذن السامع"" بوقوع ما كان یتوقعه» وإذا 
دخلت على الماضي قرّبته من ا حالء ولهذا حسّن أن يقع الفعل الماضي إذا دخلت 
عليه في موضع الحال نحو قولك: جئتك وقد قام الأميرء أي في هذه الحال وان حرفت 


= قالت آمامة لا جثت زائرها هلاً رميت ببعض الأسهم السود 
وجاء بيت الشاهد ٹی بعض مصادره برواية: 
لا در درك إني قد رميتهم لو لا حددت؛ ولا عذرى حدودِ 
(۱) انظر الشاهد ۱. 
(۲) في (ل) الشانع وهو تصحیف. 
(۳) في (ل) الشائع وهو تصحیف. 


كانت مَنُويّة کقوله تعالی: « أنؤمن لك واتبعك الأرذلون ۱4ء أي وقد اتبعك» فهي 
تقرب ا ماضي من ا حالء كما يقول المؤذن: قد قامت الصلاة أي في هذه ا حالء وإغا 
اختصت بالفعل لأنها للتوقع» والتوقع إنما یکون بالفعل لأنه یقع في وقت دون وقت 
ووجب أن یکون حالاً مع الاضي نحو قولك: مررت بزید وقد ضرب؛ أي مررت به وهو 
مضروب ولو قلت: مررت بزید ضرب لم يكن حالاً لانقطاع الفعل من زيد» فلما 
دخلت (قد) إنما يدخل على فعل قد عهد مرة وتوقع ثانية. أو آقام في نفس ال خاطب 
وقوعه فتوقعه كما أن الاسم تدخله اللام واللام للعهد وأصل ا حال أن يكون اسما من 
أسماء صاحب الحال؛ ثم وقع موقع الخال ما ضارع الاسم وهو الفعل الماضي مع قد 
قال سیبویه"": وم (قد) فجواب هل فعل؟ أي أنها تكون للتوقع وقال آیضا": 
فجواب ‏ يفعل» أي أنها تکون جواباً لنفي التوقع النتظر وإخباراً بوقوعه» وقول 
الخلیل''': نها من ینتظر الخبرء أي أنك تقول : قد مات فلان: ولو أخبرتني وهو لا ینتظر 
لم تقل (قد)» ولکن تقول: مات؛ وقع هذا الذي ذکر من کونها للتوقع والتقرب» فقد 
تکون لغیره من تحقیق الفعل کقوله تعالی : # قد سألها قوم من قبلکم 4 قد كانت 
لکم أسوة ۳4 يغفر لکم ما قد سلف 4". 


(۱) سورة الشعراء آية رقم ۰۱۱۱ قالوا أنؤمن لك واتبعك الأرذلون 4. 

(۲) انظر: سیبویه: «الکتاب» ج ۱۱6/۳ وجاء فيه: «وهو جواب لقوله أَفْعَلَه كما كانت ما فَعَلَ جواباً لهل فعل؟ إذا 
آخبرت أنه لم يقع. 

(۳) أي سیبویه انظر: سيبويه: «الکتاب»؛ ج ۰۲۲۳/4 وجاء فيه: «وأما (قد) فجواب لقوله لا يفعل» فنقول قد فعل- 
قال السيرافي : «يعني أن الانسان إذا سأل عن فعل فاعل كان يتوقع أن یخبر به قيل: قد فعلء وإذا کان الخبر مبتدئا 
قلت: فعل قلان كذاء وإذا أردت أن تنفي وانحدت يتوقع إخبارك عن ذلك الفعل قلت: لما یفعل؛ وهو نقيض قد فعَل 
وإذا ابتدأت قلت: لم يفعل. 

)٤(‏ انظر: سيبويه: «الکتاب» ج ۲۲۳/۶ وجاء فیه: «وزعم الخليل أن هذا الكلام لقوم ينتظرون الخبر». 

.4 سورة المائدة آية رقم ۰۱۰۲ قد سألها قوم من قبلکم ثم أصبحوا كافرين‎ )٥( 

.4 سورة المتحنة آية رقم ٤ء لإقد كانت لكم أسوة حستة في إبراهيم والذين معه‎ )٦( 

(۷) سورة الأنفال آية رقم ۳۸ قل للذين كفروا أن ينتهوا يُغفر لهم ما قد سلف 4 وقد جاء في المفضل (لكم) والصواب 


(لهم). 


۳ 


|فصل: | وتکون للتقلیل منزلة رما إذا دخل) على الضارع كقولهم: إن 


ش : وإذا دخلت على الضارع كانت للتقليل مثل (رُبّما) فكانت أیضا للتوقع, 
فالتقليل قولك: إن الجواد قد يكبوء وإن الصارم قد ینبی وإن الكذوب قد يصدق» 
وكما وافقت ریما في التقليل وافقتھا في خروجها إلى التكثير كقول الشاعر: 

کے بر ھ 7و نمام 0 ہر رر رو ۳ و 

4- فان تمس مهجور الفناء فريما اقام به بعد الوفود وفود 

وكذلك جاعت (قد) على هذا العنی» قال : 

ام یلیہ 7 در ا اس دی و زر ور 1 

(۱) في الفصل (دخلت) في موضع (دخل). 

-٤٣‏ الشاهد من بحر الطویلء وهو لابي العطاء السندي ف الشعر والشعراء ج ۷٦۹/١‏ والرزوفي ص ۰۸۱۰ والخزانة 
ج٤‏ /۷٦۱ء‏ وشرح الكافية لابن جماعة ش8١‏ ص۳۸۹ بتحقيق د. محمد عبد النبي عبد اٹجید وشرح الكافية لابن 
القواس ج٢/٥۸۲,‏ والأشباه والنظاثر للسيوطي ج۱۱۱/۲ ط بيروت ١٤٠٥ھ‏ وشرح الرضي ج۲۳۱/۲ء وشرح اللمع 
لابن برهان ج ۱۷۰/۱ ط /الأولىء وشرح التسهیل ج٢/۷٦۱ء‏ والأمالي لأبي علي القالي ۲۷۱/۱ وهو لمعن بن زائدة 
في أمالي الرتضي ج۰۲۲۳/۱ واللسان (عھد)ء وشواهد الکشاف ج1۱/۳. 


والشاهد ثالث أربعة أبيات نی آمالی القا ی هی: 
ألا ان عینا لم تجد يوم واسط 02 عليك بجساري دمعها مود 


عشية قام النائحات وشققت جیوب بايدي مام ودود 
فإن تمس مهجور الفناء ضرعا أقام به بعد الوفود وفود 


فإنك لم تبعُد على متعهّدٍ 2 بلى كل من تحت الستراب بعید 
۵- الشاهد من بحر الطویل وهو لزهير بن أبي سلمى في ديوانه» والشعر والشعراء ص ۷۷ بتحقيق د. مفيد قميحة 

ورفیقه. دار الكتب العلمية» بيروت» وهو من قصيدة تقع في (4۷) بيتاً هدح فيها حصن بن حذيفة بن بدر مطلعها: 
صحا القلب عن سلمى وأقصر ناطله ‏ ور أفراس الصّبا ورواحله 

وجاء البيت في بعض مصادره برواية (لا تتلف) في موضع (لا تهلك). 

وجاء في الشعر والشعراء بالرواية الآتية: 
أخي ثقة ما تذهب ا مر مالهٌ ‏ ولکته قد يذهب الال نائله 

وفي رواية أخرى: 


أخى ثقة لا تلف میم اه ولکته قد يُهلك الال اتل - 


۳۸ 


-٦‏ قد آترك القرن مصفرا آنامله كأن أثوابَهُ مُجّت بفرصاد 


وقد تکون للتوقع إذا استعملت في معنی أن الأمر يجوز أن يقع وآن لا بقم 
کقولك : قد یقوم» وقد لا یقوم . 


[فصل : | ویجوز الفصل بينه وبين الفعل بالقسم. کقولك: قد والله حسنت؛ 
وقد لعمري بت ساهرا؛ ویجوز طرح الفعل بعدها إذا هی کقوله: 


أفد الرحل غيرَ أن رک بَا لَسَاتَوْل برحالئاوک ان قر 


ش: قد بقع القسم متوسطاً فیکون لغوا كما تکون ظننت!" إذا توسطت 
فتستغتي إذا كان القسم كذلك عن جواب» ودلك نحو قولك : زید والله عالم وإذا 
تأخر کان آقوی في الالغاءء وكذلك - جمیع ما يُلغى. 


= معنی البیت: یقول : إن المدوح لا یتلف ماله بالخمرء إتما یتلفه بالعطاء والنوال. 
والشاهد فيه خروج (قد) إلى معنی التکثیره وهي بعنی (ربّما) . 

5- الشاهد من بحر البسیط وهو لعبيد بن الأبرص في دیوانه ص۰4۹ والسيوطي ۹١٦۱ء‏ واللسان (قرن) ج٤ ۳٤٤/‏ عن 
ابن بري» وابن السيرافي ۷۰۲ والەخزانة ج ۰0۰/4 وقد نسب لشماس الهذلي في: الشنتمري ج۳۰۷/۲ وللهذلي دون 
تحديد لاسمه في سیبویه ۱6۷/۲ والقتضب ج ۳/۷ وبلا نسبة في اللسان (أً سن) ج۱5۵5/۱5 والدرر ج ۸۹/۲ 
والهمع ح ۷۳/۲ واخصص ج9/۱4. وقال البغدادي في ا حزانة ج۳/4 ۰ «والبیت من قصيدة لعبید بن الأبرص 
الأسدي آوردها الأصمعي فی الاصمعیات» هذا قول الأصمعي» لكن واقع ا حال أن الأصمعیات التي نطالعها هذه 
الأيام لا تروي شعراً لعبید بن الأبرص 
القرن: بکسر القاف الكفء والنظیر في الشجاعة. مصفراً أنامله : أي میتا؛ وحص الأنامل ؛ لأن الصّفرة إليها أسرع وفیها 
أظهر. مجّت: من المج وهو رمي السائل وصبه. والفرصاد: التوت شبه الام بحمرة عصارته. 
والشاهد فيه وقوع (قد) بمعلى ربّما. 

(۱) انظر الشاهد ۱. 

(؟) إن توسطت بين المبتدأ وخبره؛ كنت في إعمالها وإلغاٹھا مخیراً. تقول في الإعمال أزيداً أظنٌ قائماً وني الإلغاء: زید ان 
قائم. فإن تأخرت اختیر إلغاؤهاء وجاز إعمالها. 


قال الشاعر: 
۷- أخي والله خر من آخیکم ‏ إذامالم یجد راع ماما 


وكذلك يجوز وقوع القسم بعد قد. لن القسم مؤکد للخبر؛ فيّقال في حال 
الاختیان قد والله أحسنت» وقد لعمري فعلت كذاء ولو قلت: والله أحسنت» ولعمري 
بت ساهراه كان في ذلك ضعيفاً. لأنك لم تأت للقسم بجواب» ولکنه لا دخل فاصلا 
بين قد وبين الفعل کان لغواء وکان قد لم یتصل بالفعل اتصال حرف الجر بالاسم» 
فیمتنع الفصل بینه وبينه» إنما دخل قد لتعریف ا خاطب بأن الذي ينتظره قد وقع» 
ولتقریب الاضي من ا حال بخلاف السین وسوف فانهما دخلا لتخلیص الفعل 
للاستقبال فاتصلا به اتصال حرف ابر بالاسم فلم يجز الفصل في السين» ولا في 
سوف الا عند الضرورة کقولهم: سوف حقاً نقعل. فیفصلون بين سوف وبين القعل 
إذا اضطروا دون السین, لأن سوف يكن فصلها من الفعل وعکن الوقف عليهاء قال 


آبو دؤاد الايادي: 
۸- و کذا کم مَصیرْ کل ناس سوف حقاً تغییهم الایام 

ونطرح الفعل بعد (قد) ونكتفي بها إذا كان في الکلام دلالة على احذوف كقوله 
وكأن قد وقد سبق. 

[فصل : | ومن أصناف الحرف: حروف الاستقبال وهي سوف والسین وأن ولا 
ولن» قال الخليل: أن سيفعل جواب لن یفعلء كما أن ليقعلن جواب لا يفعل ما في 


۷- الشاهد من بحر الوافر» ولم أعثر عليه فيما اطلعت عليه من المصادر. 

۸- الشاهد من بحر الخفيف» وقد نسبه السخاوي إلى أبي دواد الايادي وهو بلا نسبة في الدرر ج١/٦٦۱ء‏ والهمع 
ج۱۹۲/۱ وفي الدرر (تبليهم) في مكان (تغنيهم). 
والشاهد فيه جواز الفصل بين (سوف) والفعل إذا اضطر لذلك. كما أنه جاء شاهداً في مصادره الأخرى ومنها الدرر: 
على أن المصدر وهو هنا (حقاً) يجوز توسيطه أي بين المبتدأ والفعل الخبر به. 

(۱) انظر الشاهد .١‏ 


۳۰ 


لا يفعل من اقتضاء القسم وي سوف دلالة على زيادة تنفيسء ومنه سفت كما قيل 
في آمین من ویٔقال سف أفعل» وأن تدخل على المضارع والماضي فيكونان معه في 
تأويل الصدر وإذا دخل على الضارع لم يكن إلا مستقبلا كقولك : أريد أن تخرج» 
ومن ثم لم یکن منها بد في خبر عسی ولا انحرف الشاعر في قوله: 


۸- عَسَّى طب من طیی بعد هزه ستطفي؛ غلات الکلی واجوانح 
عمّا عليه الاستعمال, جاء بالسين التي هي نظيرة آن. 


ش: هذه حروف الاستقبال إذا دحلت على الفعل الذي یحتمل ا حال 
والاستقبال آخلصته للاستقبال وإنما لم تعمل السین وسوف وقد اختصتا بالفعل؛ 
لأنهما جُعلا من الفعل كأحد آجزائه. وأحد الأجزاء لا يعمل في سائرهاء آما السین 
فأمرها في ذلك ظاهر وأما سوف فدلیل ذلك فیها قولك : لسوف آقوم كما قال الله 
تعالی: #ولسوف يرضى ۱4 فلولا أن سوف قد حُکم بأنها كأحد حروف الفعل نا 
جاز أن تدخل عليها اللام» معناهما التنفیس والعدة» وتبنی سوف على الحركة لسكون 
ما قبل أخره» وكانت الحركة فتحة ولم تكن كسرة. والکسر هو الذي جعل لالتقاء 
الساكنين غالباً استثقالاً للخروج من الواو إلى الكسرة مع كثرة الاستعمال وقال 


۹- الشاهد من بحر الطویل وهو لقسام بن رواحة (أحد شعراء ا حماسة) في شرح الكافية لابن جماعة ش۱۸۷ 
ص۲۳٩‏ بتحقیق د. محمد عبد النبي عبد الجيدء والقتصد للجرجاني ج۰۳۰۷/۱ وشرح ابن يعيش ج ۱۱۸/۷ 
ج۱/۸ء ومغني اللبيب ج١/١٠٠ء‏ والسيوطي ١١٠٠ء‏ وشرح حماسة الرزوقي ج 0۰/۳ والجنى ص ۰ وجامع 
الشواهد ج۱6۱/۱ والخزانة ج ۸۷/6 والمؤتلف واختلف ۱۸۵ ومعجم الشعراء ۳4۰ وهو بلا نسبة في الفصل > ۰۱۷ 
والهمع ج ۰۱۳۰/۱ ۱ 
وقد جاء في بعض مصادره (علات) بالعین الهملة وهو تحريف. 
وقبل بيت الشاهد : لبكسن نصيب القوم من أخويهم طراد ا حواشي واستراق النواضح 
وغلات: جمع غلة وهي حرارة العطشء والکلی: جمع کلیته والجوانح: جمع جانجة وهي الضلوع القصار. 
والشاهد فيه ندرة دخول السين في خبر (عسی) عوضاً من (أن). 

(۲) سورة الیل آية رقم ۰۲۱ إلا ابتغاء وجه ربه الأعلى ولسوف یرضی . 


۳۱۱ 


الخليل : سیفعل جواب لن یفعل» كما أن یفعل جواب لا یفعل تقابل کل واحدة 
منهما الآخری وكذلك لا یفعل ما كان في معنی والله لا یفعل کان جوابه لیفعلن 
والتقدیر: والله لیفعلن» وي سوف زيادة تنفیس على السین وقال سیبویه: سوف 
كلمة تنفيس فيما لم يكن بعد" » ألا تری آنك تقول سفته إذا قلت له مرّة بعد مرة 
سوف أفعل» ی يعني أنهم اشتقوا التسویف الذي هو اليدة والطل من سوف» فدل ذلك 
على آنها كلمة تنفیس فیما لم يكن بعد ولم یقعء وقالوا: سوّفه یسوفه تسویفا؛ كما 
قالوا: من یمن تأميناً اذا قال آمین وقالوا: سَف أقوم فحذفوا الوای كما قالوا: مذه 
فأسکنوا الفاء لا حذفوا الواو من (سوف)ء كما آسکنوا الذال لا حذفوا النون من 
(منذ) لزوال الموجب للخروج عن البناء على السکون؛ وحكي آیضا سو آقوم بحذف 
الفای وسي أقوم بإبدال الیاء من الواوء وکل ذلك تخفیف: وقیل: إن صل سأفعل 
سوف آفعل بحذف الواو والفاء اختصاراء ولهذا نظیر وهو قولهم: م الله. فحذفوا 
الكلمة كلها إلا حرفاً واحداء وأما (آن) فقد مضی الکلام فیها. وذكرنا أنها تدخل على 
الماضي والمستقبل فتكون من الفعل بتأويل الصدرہ وهي تنقل الفعلٍ إلى الاستقبال 
وامتناع دخولها على الفعل الذي دخل فيه السين أو سوف؛ لأن (أن) ) الناصبة لو 
دخلت عليه وفيه السين أو سوف لكان ذلك جمعاً بين حرف استقبال وما يدل على 
ذلك أيضاً أنها لا بد منها في خبر عسى» وذلك أن عسى فعل" وهو لفظ الماضيء وهو 
فعل غير متصرف ليس له مستقبلء فجعلوا أن مع الفعل الذي بعدها عوضاً لعسى 
من المستقبل؛ لأن أن تخلص ما بعدها للاستقبال» ولم يجعل الصدر مكان أن 
والفعل؛ لان المصدر مبهم لا یعلم وقته وقيل: إن عسى لما كان معناها الاستقبال 
اختصت باللفظ الذي لا يكون إلا للاستقبال وهو أن والفعل» ولم يجز أن يقال عسى 
زيد سيقوم؛ وان کان سيقوم لا يكون إلا مستقبلا؛ لأنا لا نريد أن يكون معمول عسى 
اسماً؛ لأن عسى عامل فیه ولذلك لم یکن بذ من أن والفعل ليكون ذلك بتأويل 


(۱) انظر: سيبويه: ((الکتاب))؛ ج٤/۲۳۳ء‏ وجاء فيه: ''وأما (سوف) فتنفيس فيما لم يكن بعد"". 


۳ 


الاسم وهو الصدره فیکون معمول عسی» وأما عسی زيد سیقوم فهو فعل محض لیس 
في تقدیر اسم والفعل لا يعمل في الفعل» فإذا فهم هذا غلم أن قول الشاعر: 

عسی طيئ من طيئ بعد هذه ستطفيء غلات الکلی والجوانح!' 

لا يصح ولکنه اضطر فجعل (السین) مکان (أن) لأنها جمیعاً للاستقبال كما 
قال الاعشی: 
۷۰- آجدل لم تمض ليلة قترقدهامم رقادفا 

آراد ما تختمض فی موضع الحال» ونفی ا حال إنما هو با لا بلم؛ لأن (لم) لنفي 
الماضي دون ا حال فوضع " لاجتماعهما في النفى» والشعر لقسامة بن رواحة 
السنبسی قال : 

لبئس نصيب القوم من اخويهم طراد الحواشي واستراق النواضح 

وما زال من قتلي رزاح بعالح دم ناقع أو جاسد غير ماصع 

عسی طیئ من طيئ بعد هذه ستطفيء غلات الكلى وا جوانح!' 


۔۲٦۹ انظر الشاهد‎ )١( 

۰- الشاهد من بحر المتقارب» وهو للأعشى (ميمون بن قيس أبي بصیر) في ديوانه ٠‏ ومعجم مقاییس اللغة ج ۷/۱ £ 
وهو مطلع قصيدة تقع في ستة وخمسین بيت وأجداك: : أي أجداً منك أصرجة منك آعزماً منك وتغتمض: : تنم 
ورقادها: : جمع مفرده راقد وهو النائم. 
والشاهد فيه: مجيء (لم) في موضع (ما) لاجتماعهما في النفي. 

(۲) الصواب فوضع (لم). 

(۳) هذه الأبيات من مقطوعة الشاهد رقم ۰۲۹۹ 


IY 


أي عسی طیٌ تدرك الثأر من طييع لأن القبیلتین من طییع. 


ش: یقول : إن (أ آن) مع فعلها ماضياً نحو أعجبني أن خرجت ومستقبلاً نحو 
يعجبني أن تقوم منزلة أن الفتوحة المشددّة مع ما في حیزها! » لان أن الشددة مع ما 
اتصل بها بتأويل الصدر كقولك: أعجبني , أنك قمتء أي قيامك» وعجبت من آنك 
قمت. أي من قيامك وأ آن تقوی أي أحب قيامك؛ وبلغني أن زيداً منطلق» أي 
انطلاق زید. كما تقول : بلغني أن قمت» ويعجبني أن تقوم والفرق بین قولك کرهت 
أن خرجت مصدر موقت" » لأنك بيّنت فيه الزمان وقولك بلغني قيامك وکرهت 


و . 


خروجك مصدر غير مؤقت 


افصل: | وقیم وأسد يحولون همزتها عيناء فینشدون بيت ذي الرمة: 


۷۱- أأن ترسمت من خرقاء منزلة 
آعنت ترسمت وهي عنعنة بني تميم» وقد مر الکلام في لاء ولن. 


(۱) يريد ما هو بعدها من تامهاء مأخوذ من حيز الدار وهو ما یتعلق بها من ا حقوق والرافق. 

(۲) يريد ا حدد من حيث الزمان. 

(۳) يريد غير احدد من حيث الزمان. 

۱ھ الشاهد صدر بيت من بحر البسیط وهو لذي الرمة في دیوانه ص٥۷٦٦‏ والخزانة ج ۰۳۱4/4 4۹6 والفصل ۰۱۷۵ 
وشرح المفصّل ج ۷۹/۸ ۰۱4۹ ج ۱٦/٠١‏ وا خصائص ج ۰۱۱/۲ ومجالس علب ۱۰۱ وجاء فیه: قال : وسمعت ذا 
الرمة يتشد عبد اللك : ...البیت» وشرح شواهد الشافية ص ۰4۲۷ والسيوطي ۹۔ 
وروی الشاهد: أأن ترسّمت.. وتام البیت : 

ماء الصبابة من عينيك مسجومٌ 

(4) هو: إبراهيم بن علي بن سلمة بن عامر بن هرمة الكناني القرشي أبو اسحق (توفي سنة مائة وست وسبعین هجرية)ء 

شاعر غزل من سكان المدينة» من مخضرمي الدولتين الأموية والعباسية» وهو آخر الشعراء الذين یحتج بشعرهم قال = 


۳۹ 


هارون( 
۲- أَعَنْ تغنّت على ساق مطوقة ‏ و رقَاء تدغو هَدِيلاً فوق آعواد 
من لي من يجران ليلى من بي واخبل م من حبالها المنحَل 


تعرضّت لي بمكان حَبْل تعرضن أَلْهْرَة في الطوْلِ 

تعرضاً لم تأ عن قتلالي 
وأجاز في قوله (قتلا لی ) وجھین أحدهما: الحكاية على أنها كانت تقول : قتلا قتلا 
أي أنا أقتله قتلاً محكي ما كانت تلفظ به والثاني أن معنى عن قتلا لی : أن قتلالي؛ أي 
قتلنني» فأبدل من الهمزة عینا فهذا من عنعنة تميم» والعنعنة مشتقة من قولهم (عن) 
في كثير من كلامهم» ومجيء النون في العنعنة يدل على أن إبدالهم العين من الهمزة 


= الأصمعي: ختم الشعر بابن هرمةء وکان مولعاً بالشراب جلده صاحب شرطة الدينة ولابن يحيى الصولي کتاب: 
«أخبار ابن هرمه». انظر: الزركلي: «الأعلام)» ج ۵۱/۱ 

(۱) هو الخليفة العباسي العروف بهارون الرشید. 

۲- الشاهد من بحر البسیط, وهو لابن هرمة (إبراهيم بن هرمة) في دیوانه ص۱۰ بتحقیق العبید. وشرح الفصل 

ج۸٥٠‏ وفيه: 

«وحكي عن الاصمعي قال : ارتفعت قريش عن عنعنة میم وكشكشة ربيعة»» والبصريات (مخطوط) ١١ب.‏ 

۳ الأبیات من الرجز وهي لمنظور بن مرئد الأسدي في مجالس ثعلب ج507/7. واللسان (طول) ج 4۱۳/۱۱ وجاء 
البيتان الأول والثاني غير منسوبين في شرح الفصل ج۸۲/۹» ورواية الثالث في اللسان وا جالس (حل) و(تأل) و(قتللي) 
والأول في اٹ جالس (بمجاز حل )» والأبيات في العسکریات ش۸۰ ص ۰۱۰ ٠١١‏ منسوبة أيضا لمنظور بن مرثدہ والبیت 
الأول في الخصائص ج٢/٦٢٦۲‏ منسوب أيضاً منظورہ ورواية العسکریات (ت تعد) في موضع (تأل) رواية ا جالس (وصالها) 
في موضع (حبالها)» ورواية اجالس (عن قتللّي) فزاد لام مشددةء وجاء في ا جالس: «ویروی: عن قتلالي» على الحكاية 
أي عن قولها قتلا لي» وهذه الرواية والتخریج هي كذلك في سر الصناعة لابن جني الورقة ۸۳ من مخطوطة دار الكتب 
رقم ۰ لغةء وقد أنشد البیت في اللسان ج۰۱۷۸/۱۳ وذكر أن الراجز أبدل العين مکان الهمزة في قوله (عن)؛ آراد 
(أن) وهذه عنعنة تميم. 
وجاء في ا جالس: "وقال أبو العباس: قال الفراء: أنشدتني الدبيرية'". وأنشدت الأرجوزة. . 

۳۹۵ 


اغا هو في همزة أن دون غیرها وقد تقدّم القول في لاء وأن. 


|فصل: | ومن أصناف ا حرف: حرفا الاستفهام وهما: الهمزة وهل في نحو 
قولك: آزید قائم؟ء وهل عمرّو خارج؟ وهل خرج عمروا ؟ والهمزة ة آعم تصفا في بابها 
من أخحتهاء تقول أزيد عندك أم عمرو ! ؟ وأزيدا ضربت؟ وأتضرب زید] و هو أخحوك ؟ 
وتقول لمن قال لك: مررت بزید أبزيد؟ وتوقعها قبل الواو والفاء وئم قال الله تعالى: 
# أو كلما عاهدوا عهدا 4 وقال: 8 أفمن كان على بينة من ربه پ4 وقال تعا ی: 
#آنم إذا ما وقع »ولا تقع هل في هذه المواضع 
ش: الهمزة آلة الاستفهام والأصل فيه وهی على معان الأول الاستخبار عما 
لا يعلمه الستَخبر نحو قولك : إذ تقول ولست تدري: أزيد قائم؟ وأقام زیڈ؟ والثاني : 
أن یراد الانکار دون الاستفهام كقولك: آزید أذن لك أن تدخل داره؟ وکقوله 
عزوجل: #قل آلله أذن لکم آم على الله تفترون 4 والثالث: التوبیخ: کقوله 
عزوجل: # أنت قلت للناس اتخذوني وأمَی إلهين من دون الله 4 هو توبیخ في 
الصورة لعیسی» والمراد قومف والرابع : أن تكون تعجباً كقولك: أتقول هذا وأنت 
الامام ؟ أيصدرٌ هذا من مثلك ؟ والخامس: الاسترشاد کقول الستفتي للعالم : آیجوز 
كذا وكذا؟ والسادس: التقرير والتحقيق إذا كان بعدها لم أو ما آو لیس کقول الله 
عزوجل: #ألم نجعل له عينين 4“ #ألم نهلك الأوّلين 4" #ألم نجعل الأرض 


۳۹ 


کفاتاً 4( وکقولك: أما أحسنت إليه» وقول الله عزوجل: #أليس الله بأحكم 
الحاكمين 4 والسابع: التسوية كقولك: ليت شعري أقام زيد أم قعدء وما أبالي أقام 
زید ۳ قعد؟ وما آدري آقام زید آم قعد ؟؛ وسواء علي أقام زيد أم قعد ؟ فهذه الأربعة 
ضع التسوية قال حسان: 
-۷٤‏ ما أبالي نب بان تيسن أم لحني بظهر غيب نیم 
وقال عزوجل : 8 سواء علينا آجزعنا أم صبرنا ما لنا من محیص 4۴ هذا خبرء 
تما سمّي استفهاماً؛ لأن فيه التسوية» والتسوية موجودة في الاستفهام من قولك: 
أسافر زيد أم قام ؟ فقد استوى السفر والإقامة عندك في عدم الاحاطة بأحدهما بعینه 
فلما ضارعت التسوية الاستفهام جاءت بلفظه كما جاء الاختصاص بلفظ النداء ما 
كان النداء اختصاصاً للمنادی, وأمًا هل فتكون استفهاماً عن ا جھول في نحو هل خرج 
زيد؟ هل زيد خارج؟ ولیس لها ما للهمزة من (معان") إلا التصرف في باب 
الاستفهام؛ لأن الهمزة هي الأصل ؛ لأنها لا تخرج من الاستفهام إلى سواه وأما هل 
فإنها تكون بمعنى قد» وتقول أزيد عندك أم عمرو» ولا تدخل (هل) ههنا؛ لأن أم إِما 
تعادل همزة الاستفهام ؛ لأنها معها بمعنى أي» والتقدير: أيهما عندك ؟؛ فلا تدخل هل 
في هذا الموضع بهذا المعنى» فإن قلت: هل عندك زيد أم عمرو؟ كان المعنى بل عندك 
عمروء وكانت أم النقطعة وقد أضربت عن الأول واستأنفت استفهاما آخر» ولهذا قال 
(۱) سورة المرسلات آية رقم ۲۵. 
(۲) سورة التين آية رقم ۸. ۱ 
4- الشاهد من بحر الخفيف؛ وهو حسان بن ثابت في دیوانه ص۲۰۸ وأمالي ابن الشجري ج۰۲۲4/۲ وا حزانة 
ج 4537/7 وا حیوان ۰۱۳/۱ وسیبوبه والشنتمري ج ۸۸/۱ والعيني ج ۱۳۵/4 وبلا نسبة في المقتضب ج ۰۲۹۸/۲ 
ا حزن ما غلظ من الأرض» وخصّه لأن الجبال ثم آخصب للمعز من السهول؛ لحاني : لامني وشتمني بظهر غیب: في 
غيبتي» یقول : قد استوی عندي نیب التیس ونیل اللئیم من عرضي بظهر الغیب؛ ونيب التیس: صوته عند الهياج» 
والشاهد فیه: دخول أم معادلة للألف ولا يجوز (أو) هناء لأن قوله «ما أبالي» يفيد التسوية. 


(۳) سورة إبراهيم آية رقم ۲۱. 
)٤(‏ سقطت من (ل). 


۳۹۷ 


النحاة: إن آم من حروف الاستفهام في هذا الوضع؛ وکذلك ذا قلت: أعندك زید أم 
عندك عمرو؟ فهو استثناف استفهام آخر (وانها لابل أم شاء)(١)ء‏ وقوله عزوجل: 
فآ من هو قانت آناء الليل #4" ۶ أم آنا خير من هذا ئ9۹ ؛ لیس تقدیر الکلام في 
ذلك كله أيهما عندك وكذلك تقول : آزید] ضربت؟ ولا تقول : هل زیداً ضربت . 
فتولیها الاسم؛ لأن الهمزة لقوتها وأصالتها في الباب يجوز أن يليها الاسم وتكون 
الاستفهام عنه قال الله عزوجل: #قل أغير الله اتخذ ولي 4 وکان الأصل أأتخذ 
ولیًّ غير الله؟ ولا يُّقال: هل زيداً ضربت؛ لأنها ليس لها من القوة أن تخرج عن أصل 
لباب وحده وتقول: أتضرب زيداً وهو أخوك؟ ولا تقول: هل تضرب زیداً وهو 
أحوك؟ وتزعم أنك تريد ما أردت بالهمزة؛ لأن التوبيخ لها دونهاء وتقول لمن قال : 
مررت بزيب أبزيد؟ ولا تقول: هل بزيد؛ لأن الاستئناف للهمزة. وكذلك التقریر في 
نحو: ألم أكرمك؟ ألم أحسن إليك؟ كما قال ا حطیئة: 


۵- آلم أك جاركم وتكون بيني وبینکم الموَدَةْوَالوِمَاء 
و کذلك الانکار کقوله: 


(۱) انظر الهمع ج 541/0 بتحقیق د. عبد العال مکرم سالم (آقوال منسوبة إلى العرب). قال أبو حیان وابن هشام: وقد 
خرق إجماع النحویین في ذلك فانهم اتفقوا على تقدير مبتدأً: أي بل : آهي شاء أما رواية النصب إن صحت فالأولى 
آن, ۱ 

(۲) سورة الؤمر آية رقم ۹ء 8 آمن هو قانت آناء اللیل ساجداً وقائما يحذر الا خرة 4. 

(۲) سورة الز حرف آية رقم ٥٦ء‏ «أم أنا خير من هذا الذي هو مهين ولا یکاد يبين 4. 

(4) سورة الأنعام آية رقم ١۱ء‏ قل أغير الله اتخذ ولیاً فاطر السموات والأرض 4. 

٥۵ھ‏ الشاهد من بحر الوافن وهي للحطيئة في دیوانه ص۰۲ والسيوطي ۰۳۲۱ وشرح شذور الذهب ۳۱۳ والدرر 
ج۱۰/۲ وسیبویه والشنتمري ج4۲۵/۱ والعيني ج4۱۷/۶ والرد على النحاة ص۱8۸ وهو بلا نسبة في الأصول 
ج۱۲۹/۲ والفصول ص ۲۰۵ وابن عقيل ج ۸۲/۳ والقتضب ج۲۷/۲ والهمع ج ۰۱۳/۲ والأشموني ج۳ /۳۰۷. 
یخاطب ا حطیئة في هذا البیت آل الزبرقان بدر؛ وکانوا قد جفوہہ فانتقل عنهم وهجاهم» ویروی (ویکون) في موضع 
(وتکون)ء وني الديوان (فیکون)» وهو في الديوان برواية (ألم أك مُحرماً فیکون بيني) والشاهد فيه عند سیبویه: تصب 
(تكون) باضمار (أن) والتقدیر ألم يقع أن أكون جاركم وتكون بيني وبينكم موده. وقد أورده السخاوي شاهداً على 
مجيء الهمزة للتقرير في قوله (ألَم أك). 


۳۸ 


دم 
لی سس 


-۵9٦‏ آتضرب مثله بالسوط عشر 


وأتميمياً مرة وقيسياً أحرى 7" اذا کان معه الوعید کقولك : اتش تشتمني وتطمع 
في سلوتي. هذا كله للهمزة دون هل ومن الإنكار قول الشاعر: 


۳ 


7 


- أذ في الستلم أعیارا جفاء وغلطة وفی ا حرب آشباه النْسَاء العَوَارك 
۷۸- آطرباً وأنت قَنَسرَي 


5- الشاهد شطر بيت من بحر الوافر» ولم أعثر عليه فيما اطلعت عليه من المصادرر. 

(۱) جاء في كتاب سیبویه: «وهذا باب ما جرى من الأسماء التي تؤخذ من الفعل مجرى الأسماء التي أخذت من الفعل» 
وذلك قولك: أقيمياً مرة وقيسياً أخرى, وإغا هذا أنك رأيت رجلاً في تلون وتتقل» فقلت: أقيمياً مرة وقیسیاً آخری» 
كأنك قلت: حول یمیا مرة وقیسیاً أخرى. فأنت في هذه الحال تعمل في تثبيت هذا له. وهو عندك في تلك الحال في 
تلون وتنقل» ولیس يسأله مسترشداً عن أمر هو جاهل به ليفهّمه ايه ويُخبره عنه» ولكنه وبّخحه بذلك» انظر: سيبويه: 
«الكتاب» ج۳۶۳/۱. للمزید. انظر: ابن هشام: «أوضح السالك إلى ألفية ابن مالك» ۰۱۰۷/۲ دار إحياء الثراث 
العربي ط /٥؛‏ بيروت - لبنان» ٦٦۱۹ء‏ تحقيق محمد محي الدين. ۱ 

۷- الشاہد من بحر الطویل؛ وهو لهند بنت عتبة في السيرة ص۸٦٦‏ والعيني ج ۰۱8۲/۳ والروض الأنف ج۸۳-۸۲/۲ 
حيث تكلم في البيت» والخزانة 0/۱ وهو بلا نسبة في اللسان (عور) ج٦/۲۹۲‏ (عين ج/۲۹۹ والکامل 

ج۰۱۱۲/۲۷ وسيبويه والشنتمري ج۱۷۲/۱ والقرب ج ۰۲۵۸/۱ وابن السيرافي ۲۷۲ والقتضب ج556/7. وجاء في 
سيبويه والشنتمري برواية (آشباه الاماء) وهي رواية السيرة» قالت هذا البیت لفل قريش حین رجعوا من بدر حرضهم 
على السلمین؛ وذلك قبل أن تسلم يوم الفتح» والأعیار جمع عیر بالفتح وهو ا حمار أهلياً كان أم وحشياًء والحمار مثل 
في البلادة والجهل والحفاء والحفاء: الغلظة والفظاظة. آشباه: آمثال. والعوارك : جمع» عارك وهي الحائض. 
والعنی: أي تنقلون وتلونون مرة كذا ومرة كذا. 
وقد آورد سيبويه هذا البیت شاهداً على نصب (أعياراً) و(آشباة) باضمار فعل ضعت هي موضعه بدلاً من اللفظ به. 
انظر: سیبویه: «الکتاب» ج۱ /۲1. 
وأما السخاءي فقد استشهد به على أن همزة الاستفهام في أوله آفادت الانکار. 

۸ھ الشاهد من الرجز وهو للعجاج في ديوانه 4۸۰/۱ بتحقيق الدكتور عبد الحفيظ السطلي» وسيبويه ج۳۳۸/۱ 
ج٣/٦۱۷ء‏ وجمهرة اللغة ج۲۳۸/۳ء والهمع ج۱۹۲/۱ والخزانة ج6۱۲-۵۱۱/4 واللسان (قسر)» ومغني اللبيب 
ج۰۱5/۱ والاضداد للأنباري ص١٦٦۱‏ وبعده: 

والدهر بالانسان دواري = 


۳۹ 


ولا تدخل هل على حروف العطف إنما ذلك للهمزة کقوله عزوجل: #أو 
عجبتم ۹ء #آفآمن أهل القری ۰ # أو أباؤنا الأولون 4٥ء‏ #آنم إذا ما وقع 04 ؛ 
لن الهمزة هي الاصل . وتدخل الواو والفاء على حروف الاستفهام كلها إلا الهمزة؛ 
لأنها لقوتها في باب الاستفهام ولم تدخل علیها کقوله: 


۸۹ وهل يرجم لیم آویکشف الى ثلاث ألأنافي والزسوم لبلام 
وقوله عزوجل: #وكيف یحکمونك وعندهم التوراة #» ومتی یکون هذا؟ 


= والقنسري: هو الشیخ الکبیر لسن ۱ 

وجاء هذا البیت فی کتب اللغة شامداً لثلائة آمور: فقد آنشده سيبويه شاهداً على الصدر الوضوع موضع الفعلء إذ 

أن قوله (أطرباً) نصب على الصدر عند سيبويه» والتقدیر: آتطرب طرباً. انظر کتاب سیبویه ج۳۳۸/۱ء وهمع الهوامع 

للسيوطي ج ۰۱۹۲/۱ وا حزانة ج٤‏ /۵۱۲-۵۵۱. 

وأنشده جماعة شاهداً على ما فيه من إنکار توبيخي يقتضي أن ما بعد الهمزة واقع وأن فاعله ملوم. انظر مغني اللبیب 

۰۱3/۱ والأضداد للأنباري ۱٦١‏ وا حخزانة ج ۵۱۱/4 والسخاوي استشهد به على أن همزة الاستفهام فيه أفادت 
الانکار. 

وأنشده جماعة على زيادة الياء في (قنسري) توكيداً للمبالغة في نسبته إلى نفسه. كما قالوا في الأعجم آعجمي. انظر 

شرح الحماسة للتبريزي ج ۰۱۵۵/4 وشرح الفصل لابن يعيش ج457/1» وغريب القرآن للسجستاني ص ۰۱۹ والخزانة 
ج۱6۷/۳ والوافي بالوفيات ۰۳۱/۱ 

(۱) سورة الأعراف الایتان ٦٦ء‏ ۱۹ء ل أوعجبتم أن جاء کم ذکر من ربكم على رجل منکم لینذرکم ۰ 

) سوه الأعراف یر ۹۷ اتی آمل القرى أن يأتيهم بأسنا بياتاً وهم نائمون 4. 

(۲) سورة الصافات أية رقم ۷ 5 أننا لبعوئون أو أباؤنا الأولون 4. 

.* سورة يونس آية رقم ٥٦ء #أثم إذا ما وقع آمنتم به الآن وقد كنتم به به تستعجلون‎ )٤( 

۹- الشاهد من بحر الطویلء وهو لذي الرمة في ديوانه ص۳۳۲ والخصص ج ۰۱۱۰/۱۷ والدرر ج ۰۲۰۳/۲ واللسان 
(خمس) ج۸/۷٦۲ء‏ والمفصل ص44 وشرح الفصل ۰۱۲۲/۲ وا حزانة ۱۰۳/۱ وهو بلا نسبة في المقتضب 
ج ۰۱۷۹/۲ ج 155/5 والهمع ۱۵۰/۲ واخصص ج۰۱۲۹/۱۷ والتكملة ص ۸۲ والأشموني ج۱۸۷/۱ء وجاء في 
بعض مصادره برواية (أو يدفع البكا) في موضع (أو يكشف العمى) وبرواية (الدیار) في موضع (الرسوم). 
وقول يرجع: أي يرد ويعيد» والعمى: هنا الالتباس واختلاط الأمور والأثائي: جمع أثفية وهي الحجارة التي توضع عليها 
القدور. والبلاقع جمع بلقع: وهي الأماكن الخالية التي لا حياة ولا نیس فيها. 
والشاهد فيه: دخول حرف العطف (الواو) على حرف الاستفهام (هل) وجاء هذا البيت في شرح ابن يعيش للمفصل 
شاهداً على تعريف كلمة (الأثانی) بالألف واللام والاكتفاء بذلك عن تعريف كلمة (ثلاث). 

(۵) سورة المائدة آية رقم ۳ #وکیف يحكمونك وعندهم التوراة فيها حكم الله ٭4. 


۳۲۳۰ 


وکذلك على أن الهمزة أصل في الاستفهام دون هل دخول أم على هل کقول 


الشاعر: 
۸۰- با مالك هل مثني مذ حضضتني ‏ على القتل أم هل لامني ‏ لام 
وقول علقمة: 


۰۱[- ام هل کبیر بکی لم یقض عبرته |ٍثر الأحبّة یوم البين مَشکوم 


۰- الشاهد من بحر الطویل» وهو للجحاف بن حكيم السلمي في المؤتلف وا ختلف ۰۱۰۲ ومعاني الأخفش ۳۹6 
وحروف العاني 4٩‏ والدرر ج ۱۷۸/۲ والأغاني ج 6۳۰۸/۲۱ والتمام ص ۰۱۷۵ وسیبویه والشنتمري ج 4۸7/۱ وهو 
بلا نسبة في الهمع ۰۱۳۳/۲ 
وجاء في کتاب سيبويه ج ۱۷۹/۲ بتحقیق عبد السلام محمد هارون : «وزعم يونس أنه سمع رژبة یقول»... والصحیح 
آنه المحاف بن حكيم السلمي: 
يقول هذا للأخطل» و كنيته أبو مالك وکان قد قال للجحاف بحضرة عبد اللك بن مروان: 

ألا تسأل الجحاف هل ثائر بقتلی أصیبت من سُلیم وعامر. 
فجمع الجحاف لبتي تغلب رهط الأخطل» وأوقع بهم بجبل البشر وقعة عظيمة. 
قوله: أبا مالك : يريد الأخطل وكنيته أبو مالك . وحضضتني: من حضّ على الأمر أي حمله علیه آغراه به: حثه علیه. 
والشاهد فيه دخول (أم) على (هل) في حين أنها لا تدخل على همزة الاستفهام وبذلك استدل على آنها معنى: بل 
والهمزة والا لدخلت عليها كما يدخل عليها (بل) في قولك : آقام زيد بل آقام عمرو؟ 
ولا عجب في دخول (أم) على (هل) وان كانت للاستفهام» فقد دخلت عليها الهمزة في قول الشاعر: 

سائل فوارسَ یرشوع بشضدتنا اهَل رأونا بسفح القاع ذي الأكم. 
وذهب الصفار (قاسم بن علي البطليوسي) وهو شارح كتاب سيبويف ذهب إلى منع دخول (أم) على (هل) وغيرها؛ لأنه 
جمع بين آداتي معنىء وقال لا يحفظ منه إلا قوله. وأنشد بيت الشاهدء وقول الشاعر: 

أم هل كبيرٌ بكى لم يقض عبرته إثرَ الأحبّة يوم البین مشكوم. 

۵۱٩ الشاهد من بحر البسیط وهو لعلقمة الفحل في ديواته ص٥٠ء والعيني ج5/4لاه. والخزانة ج551/4,‎ -١ 
وسيبويه والشنتمري ج 4۸۷/۱ والدرر ج 45/5 ۱۷۸۰۱۷۷ والهمع ج۷۷/۲ ۱۳۳ والمفصلء وأمالي ابن الشجري‎ 
۰۲۹۰/۳ ج۳۳۹/۲ والمقتضب ج‎ 
وأراد بالکبیر نفسه. والعبرة: الدمعة لم یقضها: أي هو دائم البکای والشکوم: اٹجازی من الشکم: العطية عن مجازاة‎ 
والشاهد فیه: دخول (أم) منقطعة في هذا البیت. وقبله:‎ 

هل ما علمت وما استودعت مکتوم أم حبلها إذ نأتك اليوم مصروم. 
آورد السخاوي هذا الشاهد فیما سبق في لوحة الخطوط رقم ۱۱۵ب. وأورده هنا ثانية للدلالة على دخول (أم) على 
(هل). 


۳۳۱ 


اي مجزي . 


افصل : | وعند سيبويه هل" بمعنى قد إلا أنهم تركوا الألف قبلها؛ لأنها لا تقع 
إلا في الاستفهام وقد جاء دخولها عليه في قوله: 


۲- سائل فزارس یربُوع بشدتنا هل راوتا ب بسّفح القاع ذي الأكم 


ش: ' لم يقل سیبویه" ': إن هل جعنی قد في کل موضع» نما قال سیبویه في 
حروف الاستفھام الا الألف وأم؛ إنها قد تکون غير استفهام ولغا صارت استفهاما 
بدخول الألف علیھاء ثم بیّن ذلك بدخول أم عليهاء وأم لا تدخل على الألف لأنها 
الأصل وأنشد: 


.) في المفصّل (أن هل‎ )١ 

(۲) في المفصل (عليها 

۲ھ الشاهد من بحر البسیط وهو لزيد الخيل في ديوانه ص ۰۱۰۰ والسيوطي ۲ والدرر ج40/7.: وبلا نسبة في 
القتضب ج۰48/۱ج ۲۹۱/۳ والإغفال ۰4۲9/۱ وأمالي ابن الشجري ج۰۱۰۸/۱ج۳۲۹/۲: وا خصائص 
ج/٤٦٦‏ والخزانة ج ٤‏ /507: والفصل ۱۷۰ وشرح الفصل ج۱9۲/۸ والهمع ج۷۷/۲. 
والفوارس: الفرسان والشد بفتح الشین: اطملة الشديدة والسفح: منقطم ا جبل وغيره والقاع: الأرضء والاکم: 
جمع أكمة وهي ما نشز عن الأرض قلیلا والعنی: اسأل فوارس هذه القبيلة عن حملتنا التي حملنا علبهم هل كانت 
قوية» فقد رأونا بسفح تلك الأكمات وعرفوا مقدار شدتنا في حملتنا وصیرنا على ما نلاقیه من مصائب ا حروب. 
آورد السخاوي هذا الشاهد فیما سبق في لوحه امخطوط .1۱٥١‏ وآورده هنا مرة أخرى للدلالة على دخول (الهمزة) على 
(هل )۰ 

(؟) يرد السخاوي في مسألة (هل) على الزمخشريء فينفي أن یکون سیبویه قد قال أن (هل) بعنی (قد) نی كل موضعب 
وإغا قال : في حروف الاستفهام إلا الألف وأم إنها قد تکون غير استفهام وإغا صارت استفهاماً بدخول الألف علیها. 
ویری تة صواب أن اد (م) دعاسم فتکون جعنی قد. فتدخل علیها حینتذ همزة الاستفهام 
کقول الشاعر: 

سائل فوارس بربوع بشدتنا هل رأونا ب بسفح القاع ذي الأكم 

فالسخاوي یدافع عن سيبويه. ويرى رأیه حيث يقول: كما قال سيبويه: «وإغا صارت استفهاماً بدخول الألف عليها». 
وقد أنكر ابن هشام في (المغني) ذلك وجعل الاستفهام في الآية إتكاريا هل جزاء الإحسان إلا الإحسان # سورة 
الرحمن آية رقم ٠٦‏ وقال صحة البیت: سائل فوارس يربوع بشدتنا... البیت كما ذكره السيرافي (أم هل )؛ لأن ا حرف 
لا یدخل على الحرف» و(أم) منقطعة. وان رواية (أهل) شاذة لا يقاس عليها. 


۳۳۲ 


ام هل كبيرٌ بکی لم یقض عبرته اثر الاحبة یوم لین مُشکود!'' 


قال : واغا دخلت (أم) على (هل)؛ لأن (هل) قد تکون في معنی (قد) غير 
الاستفهام فأين هذا من قوله: وعند سيبويه هل معني قد إلا أنهم تركوا الألف قبلها؛ 
لأنها لا تقع إلا في الاستفهام والصواب أن يُقال: إن هل قد تخرج عن الاستفهام 
فتكون بمعنى قد فتدخل عليها حينئذ همزة الاستفهام كقول الشاعر: 


سَائل فوارس یربوع بشدتن اهل ر وناب بسفح القاع ذي کم 


كما قال سیبویه وإغا صارت استفهاماً بدخول الألف عليهاء فأما قوله عزوجل”: 
# هل أتى على الانسان 6" فلما حذفت الألف قبلها وهي فيه بمعنى قد؛ لأنها لا تقع 
هذا الموقع» أي لا تقع بمعنى قد إلا في الاستفهام خاصة أي حيث يكون في الكلام 

معنى الاستفهام» فالمعنى أقد أتى على الإنسان» ففي قوله عزوجل: هل أتى على 
الانسان 4 معنى التقریر والتقرب:؟) جميعاً من قبل الهمزة ومن قبل قد أتى على 
شاه حين من انف ام يكن شيئاً مذکوراء وذلك ا حین قيل زمان قریبء والذي 
حملهم على جعل (هل) بعنی (قد) يناي الکلام من معنی التقریر والتقریر لا یکون 
(لهل) إغا یکون للهمزة وقال ابن کیسان*: هل في الاية استفهام على بابھاء ولا يبعد 
ماقال» وأن يعطي هل حكم الهمزة ة في التقریر؛ لأنها أختهاء كما جاءا جميعاً 


(۱) انظر الشاهد ۰۲۸۱ 

(۲) انظر الشاهد ۲۸۲۔ 

(۳) سورة الانسان آية رقم ۱ء هل أتى على الانسان حين من الدهر لم يكن شيئاً مذ کورا4. 

(4) الصواب والتقریب. 

)٥(‏ ابن کیسان؛ هو محمد بن أحمد بن إبراهيم» العروف بابن كيسان (توفي سنة مائتین وتسع وتسعین هجریة)؛ عالم 
بالعربية: نحواً ولغة» من أهل بغداد أخذ عن البرد وثعلب» من کتبه: الهذب في النحوء وغلط أدب الکاتب» وغریب 
الحدیث: ومعاني القرآن وا ختار في علل النحوء وغیر ذلك . انظر: الزركلي: «الأعلام» جه /۳۰۸. 
وابن كيسان یری أن (ھل) في الآية هل أتى على الانسان 4 للاستفهام على بابها. ویعقب السخاوي على رأي ابن 
كيسان بقوله: ولا یبعد ما قال» وآن يعطي (هل) حکم (الهمزة) في التقریر؛ لأتها أختها فی الاستفهام. 


۳۳۲ 


والاستفهام فیهما بمعنى النفي کقوله عزوجل: ۶ آتترکون فیما ههنا آمنین 4 وقوله 
سبحانه: # هل جزاء الاحسان الا الاحسان € وقول الفرزدق: 


۲ - هل ابك الا ایر من الاس فاصبري ‏ فلن یرجم الموتى حنین المآتم 
افصل : | وعذف الهمزة إذا دل علیها الدلیل قال : 
۶-لعمرك ما أدري وان كنت داریا بسبم رمین الجمْرَ أ بشما 


ش : قد تحذف الهمزة وهي مرادة إذا كان في الکلام علیها دلالة» کقوله تعا ی: 
#انك لأنت یوسف ۳ في قراءة ابن كثير» وکذلك قال الأخفش في قوله عزوجل": 
#وتلك نعمة تمتها 4 وقال عمر بن آبی ربيعة: 


e. or ۰‏ د 


(۱) سورة الشعراء آية رقم ۱4۲ والشاهد فیها أن الاستفهام (بالهمزة) جاء بمعنى النفي. 

(؟) سورة الرحمن آية رقم 1۰ والشاهد فیها أن الاستفهام (بهل) جاء ععنی النفي. 

۲۳- الشاهد من بحر الطویل وهو للفرزدق في ديوانه» واللسان (أت ) وروايته في اللسان (فما ابنك) في موضع هل ابنك). 
والآتم جمع مأتمء وهو بمعنى الناحة وا حزن والنوح والبکاء. 
والشاهد فيه أن الاستفهام (بهل) آفاد معنى النفي بدلیل دخول (إلاً) على ا بر بعدها. 

—Af‏ الأبیات من بحر الطويل» وهی لعمر بن أبى ربيعة في ديوانه ص ۳۹۹ والبيت الثالث منها (وهو بيت الشاهد) في 
إصلاح المنطق ص٥ء‏ وتهذيب إصلاح المنطق ص۳۱ بتحقیق د. فخر الدين قباوة» والسيوطي ص۱۱ والکامل 
ج۲۸/۱ء ج۱۵/۲ وسیبویه والشنتمري ج 4۸9/۱ والعینی ج ۱٤۲/٤‏ والخزانة ج ۰44۷/4 وأمالي ابن الشجري 
۳۳۹/۲ والدرر ۰۱۷۹/۲ وبلا نسبة 5 القتعضب ج ۰۲۹۹/۳ واحتسب ج ۰۵۰/۱ وأمالي ابن الشجري ج۲۹۹/۱) 
وابن عقيل ج٢/٦۲۸ء‏ والهمع ج ۰۱۳۲/۲ 
وقد جاء صدر بيت الشاهد برواية (لعمرك ما أدري وان كنت دارياً) وبرواية (لعمرك لا آدري وان كنت داریا). 
الجمر جمع جمرة وهي الحجارة التي يرمي بها ا حجاج في أثناء القیام هناسك اج عند رمي ال حمرات السبع. 
والشاهد فيه قوله (بسیع... أم بقمان) حيث حذف منه الهمزة وأصل الکلام : أبسبع رمين... إلخء ولا حذفها اعتمادا 
على انسیاق العنی وعدم خفائه. 

(۳) سورة یوسف آية رقم ۹۰ء ( قالوا إِنك لأنت یوسف 4. 

.۹ سورة الشعراء آية رقم ۰۲۲ وتلك نعمة تھا علي أن عبدت بني إسرائيل‎ )٤( 


تو 


فلما التقینا بالتنية سلمتٌ ونازعني البفل اللعين عناني 


قوالله ما آدري وني لحاسب بسیع رَمَیْنَ الجمر أم بثمان 
رید أبسبع حصیات رمين الجمار أم بثمان حذف الألف" الاستفهام لدلالة آم 
علیها؛ وآنشد سیبویه: 
لعمرك لا آدري وان كنت داريا“ 
وقال امرژ القیس : 
۵ روح من لخي أم یکر .ما علي بان 


| فصل : | وللاستفهام صدر الكلام لا يجوز تقدّم شيء ما حيّره'" عليه» لا تقول 
ضربت آزیدا أو ما أشبه") ذلك. 


شل : الاستفهام له صدر الكلام؛ لأن الاستخبار ضرب من ضروب الكلام فإذا 

كنت مستخبراً كان لآلة الاستخبار الصدر لتعلم أنك تريد هذا الضرب من الكلام 
دون غيره» وادا كان له صدر الكلام لم يتقدم عليه شيء ۳3 في حیزہ وذلك قولك: 
آضربت زیدا؟ أو أزيدا ضربت؟ لا يجوز تقدم ضربت على همزة الاستفهام بحال؛ 
(۱) الصواب ألف. 
)۲( هذا هو صدر بيت الشاهد ٤ي‏ احدی روایاته. 
۵- الشاهد من بحر التقارب. وهو لامرئ القیس في دیوانه ص۹۸ / ضبط وتصحیح الأستاذ مصطفی عبد الشافي» 

والشاهد من قصيدة (مطلعها): 

أحارَ اب عمرو كأني حمر ويعدو على الرء ما یأر 

وتروح: تحرج وقت الرواح وهو آخر النهار أو تبتکر في أول النهاره ويُروى /وماذا يضرك لو تنتظر. 

والشاهد فیه: قوله (تروح من ای أم تبتکر) حيث حذف منه الهمزة لدلالة (أم) عليهاء وأصل الکلام: أتروح من 

الحي أم تبتکر. 
(۳) في الفصل (عا في حيزه). 
)٤(‏ في المفصل (وما أشبه ذلك). 


۳۳۵ 


لأن ضربت في حيزهاء ولهذه العلة لا يجوز أن يعمل ما قبله فيما بعده» وتقول : علمت 
آزید في الدار أم عمرو؟ لا يجوز إعمال علمت؛ لأن الألف حالت بينها وبين ما بعدهاء 
فلو أعملتها لم يكن للهمزة الصدر من الکلام ولولا الهمزة لقلت: علمت زیدا في 
الدار أو عمراء وکذلك الأسماء التي يُستفهم بها لا يعمل فیها ما قبلها من العوامل 
الا حرف الجر نحو: کم رجلا ضربت؟ وأيّ رجل کلمت فکم منصوبة بالفعل 
المتأخرء ولو جئت قبلها بفعل تعمله فیها لم يجزء لا تقول: قام أي رجل في الدان 
وأكرمت من عندك على أن من استفهام» وتقول : أيهم مررت؟ ومن مررت؟ وبکم 
هذا؟؛ لأن حروف الجر لا تقوم بأنفسها فتؤخر كما أخر الناصب. وإذا قلت: علمت 
أزيد عندك أم عمرو؟ء فزيد مرفوع بالابتداء وما بعده الخبر» وعمرو معطوف؛ والكل في 
موضع نصب لعملت» والأفعال التي تدخل على الاستفهام فتعلق» هي أفعال القلوب» 
وأما الأفعال المؤثرة فلا تدخل على الاستنهام لو قلت: ضربت أيهم عندك على 
الاستفهام كان محالاً۔ 

[فصل: ] ومن أصناف الحروف: حرفا الشرط وهما: إن ولو یدخلان على 
الجملتين فيجعلان الأولی شرطاً والثانية جزاء كقولك: إن تضربني آضربك. ولو 
جئتني لاکرمتك. الا أن إن تجعل الفعل للاستقبال» وان كان ماضياًء ولو تجعلة 
للمضي وان كان مستقبلاً كقوله تعالی: لو یطیعکم في كثير من الأمر لعنتم 4( 
وزعم الفراء أن لو تستعمل في الاستقبال كإن. 

ش: الشرط هو الفعل الذي تبدأ به فتجعله سبباً لفعل آخرء وذلك الفعل 


الذي تجعل الشرط سبباً له هو الجزاء وإنما سُمٌی جزاءً؛ لأنه سبب عن الفعل الذي 
بدأت به فإذا قلت: إن تضربنى أضربك فقد جعلت ضربه سبباً لضربك ایام فهذا 


العنی لان» ولو لامتناع الشيء لامتناع عیره» وفیها معنی الشرط› ولیس ذلك مثل ما 


(۱) سورة ا حجرات آية رقم ۷. 


۳۳ 


في (إن ) معنی قولك: إن تضربني أضربك» أو إن ضربتني ضربتك تعلیق ضربك 
بضربه؛ فان وقع ذلك وقع ذاء ولیس كذلك لوہ غا معنی قولك : لو جتني لا کرمتك؛ 
امتناع | کرامك فیما مضی لامتناع مجيئه؛ فان جُعل الفعل للاستقبال وان کان ماضياً 
في قولك: إن ضربتني ضربتك. فهذا ماض في اللفظ وهو مستقبل فی المعنى, إذ لا 
فرق بين هذا وبين قولك: إن تضربني أضربك» إلا كان فانه لا ینقلها إلى الستقبل 
لایغالها في الضی كقوله تعالى: #فأت به إن كنت من الصادقين ۱4ء إن كنت أمس 
قليل المال فغداً يكثر مالك ولا يجوز إن حرجت أمس أكرمتك؛ لأن كان أ للأفعال 
في الضي فلم يق حرف الشرط عليها قوته على غيرهاء وأما (لو) فإنها تجعله في معنى 
الضي وان كان لفظه مستقبلا؛ لأنك في (لو) تخبر عن امتناع شيء فيما مضى 
لامتناع غيره كقوله عرُوجل: # لو يطيعكم في كثير من الأمر لعنتم 4 أي لو أطاعكم 
لهلکتم. ولكن امتناع الهلاك لامتناع الطاعةء وأما قول الفراء: إنها تدخل على 
المستقبل كما تدخل إنء فغيرٌ متجه إلى المستقبل كإن, وإنما لم تجزم وأخرجت عن 
حكم أدوات الشرط والجزاء في ذلك؛ لأن الشرط ما يكون بالستقبل وآلات الشرط 
والجزاء كلها إذا دحلت على الماضي كان مستقبلا في المعنى لهذا السببء وأنت تقول : 
إن جلتني آعطيتك ولا يجوز أن تقول: إن جئتني أمس آعطيتك ولكن تقول: إن 
جئتني غداً أعطيتك؛ لأن إن ردّته إلى الاستقبال» وتقول: لو جنتني أمس أعطيتك» 
#ولو يشاء الله لانتصر منهم ۳۹ أي لو شاء ولو تظفر بي لضربتني» وقال عزوجل: 
#لو أنتم تملكون خزائن رحمة ربي ۳4" أي لو ملكتم فلهذا حرجت عن الجزم في 
الشرط والجزاء. 

|فصل : | لا يخلو الفعلان في باب إن من أن يكونا مضارعین أو ماضیین؛ أو 
أحدهما مضارعاً والآخر ماضیاء فإذا كانا مضارعين فليس فيهما إلا الجزم» وكذلك في 
(۱) سورة الشعراء آية رقم ۱۳ء قال فأت به إن كنت من الصادقين #. 


(۲) سورة محمد آية رقم 2 ولو شاء الله لانتصر منهم ولكن ليبلو بعضكم ببعض *. 
(۳) سورة الإسراء آية رقم ۱۰۰ قل لو أنتم قلكون خزائن رحمة ربي إذا لأمسكتم خشية الإنفاق ). 


۳۳۷ 


آحدهما إذا وقع شرطاء فإذا وقع جزاءً ففيه ا جزم والرفع قال زهير: 
7- وان أتاه خلیل یوم مُسالة . یقول لا غاتب مالي ولا حرم 
ش؛ اتفق النحاة على أن الفعل الأول الذي هو شرط إذا كان مستقبلاء مجزوم 
بإنء واختلفوا في الفعل الثاني الذي هو ال جزاء فذهب جماعة منهم إلى أن (إن) هي 
الجازمة لهما جزمت الجزاء كما جزمت الشرط كما يعمل الفعل في الفاعل والفعول 
جميعاً وذهب الیل إلى أن (إن) تعمل في فعل الشرط وأمًا الجزاء فالعامل فيه إن 
والفعل جميعاً لضعف كل واحد منهما عن الاستقلال بالعمل من أجل أنهما في 
المعنى كشيء واحد؛ لأن باجتماعهما حصل معنى الشرط ولأن حرف الشرط وهو 
إن مع الفعل ليس بكلام مستقل» ون كان قولك: إن يقم زید. فيه إن والفعل 
والفاعل لأن الثلاثة لا تفيد شيئاً دون الجزاء فقد آشبه ا لجمیع حرفا واحداً في عدم 
الاستقلال وظهور معناه في غيره وافتقاره إلى ما بعده» فلذلك عمل هو وان جمیعاً في 
ا لجزاء لأنهما بمنزلة ا حرف الواحدہ وذهب إلى هذا القول أيضاً أبو العباس محمد وهو 
ظاهر كلام سيبويه» وقال الأخفش: الشرط مجزوم بان والجزاء مجزوم بالفعل الذي 
هو الشرط قال : وإغا كان فعل الشرط جازماً للجزاء لأنه تقوّى بان فان أراد أن الفعل 


5- الشاهد من بحر البسیط. وهو لزهير بن أبي سلمى في دیوانه ص١٥۱‏ وي الجمهرة ج19/7؛ والعيني ج٤‏ /4۲۹: 
٠‏ والاتصاف ۳۲۸ والأصول ج۰۱5۲/۲ وسيبويه والشنتمري ۰4۳/۱ وا حتسب ج ۰15/۲ وشرح الفصل ج۷/۸٥۱ء‏ 
وشذور الذهب ۱۷١‏ وابن عقيل ج۹۸/۳ء والسيوطي ۰۲۸۳ والفصل ۰۱۷۰ والدرر ج ۷٦/۲‏ والهمع ج 7/٣‏ 
والأشموني ج۰۱۷/4 والقتضب ج۷۰/۲ وشرح التصریح ج ۰۷5/۲ ۰۲4٩‏ وشروح سقط الزند ۳۲۸ وتهذیب اصلاح 
المنطق ج۰۲۹/۲ ومعجم مقاییس اللغة ج۲ /۱5۰. 
وامخلیل : الفقیر ذو الخلة يقال اختل الرجل إذا قصر واحتاج وا حرم بفتح الراء وکسرها الممنوع» قيل ا حرام كأنه قال : 
ليس پحرام أن يعطي سائله منه. 
والشاهد من قصيدة طويلة یمدح بها هرم بن سنان المري آولها: 

قف بالدیار التي لم یعفها القدم بلی وغیّرها الارواح والدم 
والشاهد فیه: رفع الضارع الواقع جزاء للشرط؛ ویجوز فيه الجزم أيضاء وقد جاء الجزاء هنا مرفوعا. 





۳۳۸ 


وحده جزم الجزاء فهو فاسد من قبل أن الفعل لا يعمل في الفعل" وإنما يعمل فیما 
هو حديث عنه» وهو حديث عن الاسم وليس بحديث عن الفعل» ومع هذا فا زم إنما 
هو بحروف مخصوصة موضوعة له فلا يتعداها كعوامل النصب وإذا كان الجزاء فعلا 
كان مع الشرط على أربعة آوجه الأول : أن يكونا جميعاً بلفظ الستقبل وهذا هو الوجه 
الأجود والأعلی. واغا كان هذا هو الأعلى لحصول الارتباط بين الشرط والجزاء فى 
اللفظ والمعنى» وأما المعنى فان الجزاء مسند عن الشرط ومتوقف على وجوده وآما 
اللفظ فمن أجل أنه مجزوم مثله فهذا الرابط اللفظي» ولهذا لا يحتاج مع الجزم إلى 
حرف یربط الجزاء بالشرط كما يحتاج إلى الفاء إذا لم يكن الجزم» فان رأيت الفاء في 
الجواب مع الفعل المستقبل فهو على حذف البتداً كقوله تعا ی: ومن كفر فأمتعه 
قليلاً 4 أي فأنا أمتعه» ومن عاد فينتقم الله منه 74 أي فهو ينتقم الله منه» ومن 
یمن بربه فلا يخاف 4 أي فهو لا يخاف. 


والثاني : أن يكونا ماضيين في اللفظ وهذ! حسن لكنه دون الأول؛ لأن الفعل 
ههنا في موضع فعل آخرء وهو الستقبل ولكنه يفيد ما يفيده المستقبل» وموضع 
الفعلين هنا جزم لأنهما وقعا موقعانجزوم فالرابط للجزاء بالشرط هنا هو ا حزم والرفع 
لقدر والوجه | الثالث: أن جوز الأول ماضیاً الثاني مستقبلا ففي الجحزاء الحزم 


(۱) يذهب السخاوي في هذه المسألة «مسألة العامل في الجزاء» إلى الأخذ برأي من يرى أن العامل في فعل (الجزاء) هو إن 
والفعل جميعاًء ويصف قول الأخفش (بالفاسد). لأنه يرى أن العامل في الجزاء هو الشرط وحده ولا شك أن هذا الرأي 
مجانب للحقیقق فالفعل لا يعمل في الفعل؛ وموقف السخاوي من هذه المسألة هو ظاهر كلام سیبویه إذ یقول : «واعلم 
أن حروف الجزاء تجزم الأفعال وينجزم ال واب با قبله» ثم قال : «وزعم الخليل أَنّك إذا قلت: إن تأتني آتك فاتك انجزمت 
بان تأتني» كما تنجزم إذا كانت جواباً للأمر حين قلت: ائتني آتك. 
انظر : سیبویه: : «الکتاب» ج٦٣/٦٦-‏ -۳. 

(؟) سورة البقرة ة آبة رقم ۱۲۹ قال ومن كفر فأمتعه قليلاً : ثم أضطره إلى عذاب النار 4. 

(؟) سورة المائدة ةآية رقم ۵ #ومن عاد فينتقم الله منه والله عزيز ذو انتقام #. 

)٤(‏ سورة الجن آية رقم ۱۳ فمن يؤمن بربه فلا یخاف بخساً ولا رعقاً 4 وفي المفصل (ومن يؤمن). 


۳۳۹ 


۷- ألا هل لهذا الدهر من معلل على النّاسء مهم شنا بالنّاس يمل 
والرفع كقول زهير: 


و اراد الذي يعطيك اه عنوا یلم أحيانا یلم 


وان آتاهُ خلیل یوم مسألة يقول لا غائب مالي ولاحرم(۲) 


ال خلیل : الفقیر ذو ال يقال احتل الرجل» وا حرم والحرّم: المنوع وکان الحرم 
صفة؛ والحرّم مصدر وإنما جاز في الثاني الرفع؛ لأن حرف الشرط لم يعمل في لفظ 
الشرط فلم يعمل في لفظ الجزاءء والوجه الرابع: أن يكون الشرط مستقبلا والجزاء 
ماضياًء فهذا قد استقبحه سيبويه"» لأن الماضي في هذا الباب في مكان المستقبل» 


۷- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للاأسود بن يعفر ف ديوانه ص كه وفي كتاب الجمل 5 النحو للخليل بن أحمد 
ص ۰۲۰۱ بتحقیق د. فخر الدين قباوة» والجمل للزجاجى ص ۱۸۹ وسيبويه والشنتمري الل ونوادر ای زيد 
۱۰۰-۶۹ وشرح التصریح ج ۰۱۹۰/۲ وبلا نسبة في أمالي ابن الشجري ۰۱۳۷/۱ ۸۹/۲ والسمط ص ۳۹۵. 
وفی کتاب سیبویه (عن الناس) فی موضع (علی الناس)» وجاء في کتاب ا حمل للفراهيدي نصب (شاء) لأنه فعل ماض: 
وجزم یفعل لأنه جواب ا جازاۃ. 
والتعلل : مصدر ميمي من التعلل وهو اللهو والشغل» يقول: إن الدهر یلح على الناس بصروفه دائباً لا یشغله شيء عما 
يريد أن يفعله» وقد فسره الشنتمري. إن هذا الدهر يذهب ببهجة الانسان وشبابه» ویتعلل ف فعله ذلك تعلل ذلك 
التجتي على غيره. 

(۲) انظر الشاهد ٢۲۸۔‏ 

(۴) ذهب الجمهور إلى أن مجیء الشرط مضارعاً وجوابه ماضیاً یختص بالضرورة الشعرية وقد استقبحه سيبويهء وذهب 
الفراء -وتبعه ابن مالك- إلى أن ذلك سائغ في الکلامء واعتبره ابن عقيل الرأي الراجح» فقد ورد منه جملة صا حة من 
الشواهد نثراً ونظماً فمن النثر قوله -صلى الله عليه وسلم: «من يقم ليلة القدر غفر له ما تقدم من ذنبه» ومن قول عائشة 
سرضی الله عنها-: (إن آبا بكر رجل آسیف متی يقم مقامك رق. 
ومن الشعر قول الشاعر: 

من یکدنی مسامیا -حر أصلى- كنت منه بن الشجاوالورید 

إن یسمعوا رببة طاروا بها فرحا منّی؛ وما سمعوا من صالح دفنوا 
فقد جزم بان قوله (یسمعوا) شرطاء وهو فعل مضارع وقوله (طاروا) جوابا وهو فعل ماض ویروی عجزه (وما یسمعوا من 
صالح دفنوا) فیکون فيه شاهد لهذه السألة أيضاً . 


۳۳۰ 


والأصل القصود في هذا الباب هو الجزاء لأن الشرط إِنما ذکر من أجلهء فإذا اتسع في 
الجزاء الذي هو الأصل فجاء على لفظ الماضي» وجاء الذي ليس بأصل ولا تتعلق به 
الفائدة جارياً على الأصل غير متسع فيه كان هذا خروجاً عن الأولى» بل الأولى أن 
يأتي ما هو المقصود الذي تتعلق به الفائدة على أصل الباب والاتساع فيما سواہ وقد 
أجازه الفراء ولم يفرق بينه وبين الوجه الذي قبله وأنشد: 


۸- من يكدني مُسامیا حر أصلي- . کنت منه بين الشجا وَالوَريد 


وهذا عند سیبویه وأصحابه من ضرورات الشعر وهذا الوجه هو الذي أراد 
بقوله: وكذلك في أحدها إذا وقع شرطاء وآراد بقوله: فاذا وقع جزاءً ففيه ا حزم والرفع 
الوجه الذي قبله» والعبارة في الوجهين غير صحيحة لأنه قال: فان کانا مضارعین 
فليس فیهما إلا الجزم» ثم قال : وكذلك في آحدهما إذا وقع شرط وان أراد بأحدهما 
الاضي والضارع. کان أيضا فاسدا ظاهر الفساد وکذلك إن آراد أحد الاضیین 
ویترتب على هذا فساد قوله فإذا وقع جزاء؛ لن معناه فإذا وقع أحدهما جزاء ومن 
ا حال وقوع الشرط جزاء إن أراد الضارعین. وان آراد الاضي والستقبل أو الاضیین 
فظاهر الفساد". 


۸- الشاهد من بحر الخفيفء وهو لأبي زيد الطائي في دیوانه ص ۵۲؛ والعيني ج ۰4۲۷/4 وا حزانة ج 154/۳ وأمالي 
اليزيدي ص۰۱۱ وهو بلا نسبة وابن عقيل ج0۹/۲ والقتضب ج۹/۲ء والأشموني ج؛/۰۱۷ ونوادر أبي زيد ٥۸‏ وقد 
جاء پروایة: 

من يكدني بسییء كنت من کالشجا بین حلقه والورید 
يكدني: من الكيد» يخدعني ويكرني؛ والشجا: ما یعترض فی اطلق کالعظم والورید: الودج. والعنی: يرثي ابن آخته 
وقدر محاسنه؛ فیقول : كنت لی بحیث أن من آراد أن يخدعني وعکر بي فانك تقف في طریقه ولا مکنه من نیل مأربه 
كما يقف الشجا في ا لحلق فیمنع وصول شيء إلى الجوف. وکتی بذلك عن انتقامه من يؤذيه. 
والشاهد فیه: قوله: (من يكدني.... كنت - إلخ) حیث جزم بمن الشرطية فعلين» آولهما فعل مضارع وهو (يكدني) 
وثانیهما جزاء الشرط (کنت) وهو فعل ماض. 

(۲) يرى السخاوي أن الزمخشري «صاحب امغصل» لم يكن دقیقاً في قوله: «وکذلك في أحدهما إذا وقع شرطاء وقوله: 
«فإذا وقع جزاء ففيه ا حزم والرفع» وآراد: الشرط يكون ماضيا وا حزاء يكون مضارعاء فالعبارة عند السخاوي في الوجهين 
غير صحيحة (الوجه الذي يكون فيه الشرط مضارعاً والجزاء ماضیا؛ والوجه الذي يكون فيه الشرط والحزاء = 


۳۳۱ 


افصل: | وان کان ا حزاء أمرأء أو نهياء أو ماضياً صحیحا أو مبتدأ وخبراه فلا بُدَ 
من الفاء کقولك : إن أتاك زيد فأكرمه» وان ضربك فلا تضربه» وان أكرمتني الیوم فقد 
آکرمتك أمسء وإن جكتني فأنت مکرّم وقد تبيء الفاء محذوفة في الشذوذ کقوله: 


۹۔ من یفغل ا سَنّات الله يشک رها 
وتقام إذاء مقام الفای قال الله تعالى : ۷ ذا هُم یقنطون 74 


ش: هذه الأشياء كلها إذا وقعت جزاء افتقرت إلى الفاء" لیقع الارتباط بهاء 


= مضارعاً)ء لأنه قال : فإن كان مضارعین فليس فیهما إلا الجزم ثم قال: وکذلك في آحدهما إذا وقع شرطاً وإن أراد 
بأحدهما الاضي والضارع کان أيضاً فاسداً ظاهر الفاسد وكذلك إن آراد أحد الماضيين؛ وترتب على هذا فساد قوله: 
فإذا وقع آحدهما جزای ومن ا حال وقوع الشرط جزاء؛ إن أراد المضارعين؛ وان راد الاضي والستقبل أو الماضيين فظاهر 
الفساد. 

ومن الواضح أن السخاوي على صواب في قوله: «والعبارة في الوجهين غير صحيحة». 

۹- الشاهد صدر بيت من البسیط وهو لحسان بن ثابت في سيبويه ۳۰/۱ والسيوطي ٦٦ء‏ والدرر ج ۷۹/۲ وهو 
غير موجود في ديوانه وقد جاء معزوّا إلى عبد الرحمن بن حسان في ديوانه ص1۱ والعين ج٤/٤٤٦ء‏ وأمالي ابن 
الشجري ج۲۷۰۰۲۹۰/۱ واللسان (نجل) ج 4۹/۱۲ ونوادر آبي زيد ص۲۱ وشرح التصريح ج٢/٥٥۲ء‏ وهو لكعب بن 
مالك في ديوانه ص۲۸۸ وهو لعبد الرحمن أو كعب في الخزانة 66/۳ ٠٠١‏ 04۷/4 والشاهد بلا تسبة في 
الشنتمري ج۰)۲۰/۱ وسر الصناعة ج١/٦۱۸ء‏ وشواهد التوضيح ۰۱۳۵ والمقرب ج/٦۲۷‏ والمنصف ج۰۱۱۸/۲ 
ومعاني القرآن ج ۰۶۷/۱ والقتضب ج ۷۲/۲ والضرورة للقزاز ص۱۱۹ والأشموني ج۲۰/4» وشرح الفصل ج۰۳/۹ 
واحتسب ج۱۹۳/۱ء والأشباه والنظاثر ج٤/٦۳‏ والهمع ج۰۰/۲ وا خصائص ج ۱۸۱/۲ والانتصار ٠١١‏ وعجز 
الشاهد : والشر بالشر عند الله مثلان. 
والشاهد فیه حذف الفاء من الجواب لاضرورة وتقدیره: فالله يشكرها لأن جواب الشرط جاء جملة اسمية وکان على 
الشاعر أن یدخل (الفاء) على المبتدأ وهو لفظ ال ملالة (الله)ء الا أن الشاعر حذفها مضطراً كما قال سیبویه. انظر: 
سيبويه «الکتاب» ج ۹0-54/۳ يتبع ا حاشیة رقم (۱) وقوله کجزاء له عند من قرأ به. الهاء في (له) راجعة إلى الشرط 
والهاء في (به) راجعة إلى وجه القراءة. 

(۱) سورة الروم آية رقم 75 وان تصبهم مصيبة با قدمت آیدیهم إذا هم یقنطون *. 

(۲) يشير السخاوي إلى (القاء) الرابطة حواب الشرط أو (فاء) الحزاء وهو حرف مبني على الفتح لا محل له من الاعراب» 
یقع في جواب الشرط وتعرب ال حملة بعده في محل جزم جواب الشرط إذا كانت أداة الشرط جازم = 


۳۳۲ 


لأن هذه الأشياء يجوز أن تقع ابتداءً فجيء بالفاء لیدلوا على أن هذه الأشياء خرجت 
عن معهودها في الكلام وكونها تقع ابتداء في جملة الجواب غير معقودة با قبلھاء فلما 
وقعت هذه الأشياء موقع ما يتعلق بالأول ويرتبط به وهو الجزاء جاءوا بالفای لن الفاء 
تفيد وقوع الثاني بعد الأول وترتيبه علیه وكونه من آجله فإذا وقع فعل الأمر جزاء 
احتاج إلى الفاء ليعلم أنه جزاء الشرط تقول: إذا أتاك زيد فاکرمه جاءت الفاء 
ليحصل بها الارتباط ؛ لن فعل الأمر يجوز أن يقع ابعداء غير مرتبط وليؤذن بأنه جزای 
وكذلك النهي في نحو: إن ضربك فلا تضربه» وكذلك إذا كان الماضي على حقیقتہ"' 
لم يصح وقوعه جزاءً فجاءت الفاء لتربطه بالشرط كقولك: إن أكرمتني اليوم فقد 
أكرمتك أمس» وجيء بقد لتقربه من الحال» وإذا وقع المبتدأ والخبر جزاء احتاج إلى 
الفاء ما ذكرته وذهب أبو الحسن علي بن سلیمان الأخفش وبعض البغداديين إلى جواز 


= ولا يكون لها محل من الإعراب» إذا كانت أداة الشرط غير جازمة» وذلك إذا كان جواب الشرط: 
-١‏ جملة اسمية نحو إن تجتهد فالنجاح حليفك. 
؟- جملة فعلية فعلها جامد نحو: إن أخطأت فعسی أن تستفيد من خطئك. 
۲- جملة فعلية مقترنة ب(قد)ء نحو: إن تضاعف دراستك فقد تنجح. 
6- جملة مقترنة ب(ما) تحو: من صدقك فما غشّك . 
ه- جملة مقترنة ب(لن) نحو : إن لم تتدارك أمرك فلن تتمكن من متابعة زملاتك . 
-٦‏ جملة مقترنة بالسين أو (سوف) نحو: إن تکذب فسوف تندم. 
۷- جملة مصدرة ب (رب)» نحو: إذا زرتني فربّما أكرمك . 
۸- جملة مصدرة ب (کأغا)ء نحو: لو زرتني فکأغا أكرمتني. 
4- مصدراً بأداة شرط نحو: من يحاورك فان كان مثقفاً فحاوره. 
۰- جملة طلبية؛ نحو: إن أذن لك في الدخول فادخل . 
ولهذا قال السخاوي: «فإن ریت الفاء في الجواب مع الفعل المستقبل فهو على حذف المبتدأ كقوله تعالی: #ومن کفر 
فأمتّعه قليلاً # أي فأنا أمتعه فيكون اقتران جواب الشرط بالفاء على اعتبار دخوله على جملة اسمية. 

(۱) والمقصود بذلك أن الفعل الماضي يدل على الزمن الماضي أصلاًء فإذا جاء دالاً على الماضي كان على حقيقته؛ وقد 
يجيء الماضي بعنی الستقبل إذا أفاد الدعاء وعند ذلك لا يكون قد جاء على حقيقته» نقول : إن كان زيد فعل ذلك 
فلعنه ال هنا جاء الماضي بمعنى المستقبل . وكلاهما (أي الماضي الحقيقي والماضي الذي يفيد الدعاء) يقعان في جواب 
الشرط فإذا كان ماضياً حقيقياً اقترن بالفاء مسبوقاً بحرف التحقيق (قد)؛ نحو إن قال زيد ذلك فقد كذب. وان كان 
ماضياً بعنی الستقبل لم یلزم اقترانه بقد التحقيقية» نحو الذي أتينا به: إن فعل زيد ذلك فلعنه الله لأن قد تقرب 
الاضي من الخال وئی الدعاء يدل الماضي على الستقبل فلا لزوم لقد. 





۳۳۲ 


حذف الفاء من المبتدأ الواقع في جواب الشرط وغیره من الجواب» واستدلوا بقوله 
تعالی : وان أطعتموهم إنكم لشرکون 4 واستدل آبو الحسن على أن حذف الفاء 
من جواب الشرط جائز حسن بقراءة من قرأ # با کسبت آیدیکم ۷4 کجزاء له عند 
من قرأ به ولا جوز ذلك سیبویه الا في الضرورت وآنشد سیبویه لعبد الرحمن بن 

من يفل الحسّئات الله پشکرها ‏ والشر بالشر عند الله مثلان" 

وکان الأصمعی ينشد: 

من يفعل ا خر فالرحمن يشک ر 

وتقام إذا مقام الفاء في الجواب کقوله تعالی: وان تصبهم سيئة با قدمت 
آیدیهم إذا هم یقنطون 4 وإنما جاز أن يُجاب الشرط بإذا لا فيها من العنی المطابق 
للجواب» وذلك أن معناها المفاجأة؛ لأن إذا هي ا مکانیة؛ لأنك إما تهجم على الکان 
دون الزمان ولا يجوز أن تكون الزمانية؛ لأن إذا الزمانية فيها معنى الشرط وإذا كان 
فيها معنى الشرط فكيف يكون جواباً للشرط؛ فان کون الشرط جواباً للشرط محال 
من قبل أن كل واحد منهما يحتاج إلى ما يحتاج إليه الآخر وهو ا حزاء فكيف تكون 
جواباً يحتاج إلى جزاء فمعنى إذا هم يقنطون» يقنطون في مكانهم» وهم مبتدأء ويقنطون 
خبرہ وهو العامل في إذاء وإذا هي الرابطة للجزاء بالشرط لأن الجزاء ههنا جملة من 
مبتدأ وخبی فلا بد لها من رابط (فإذا) هی الرابط كالفاء فإنها وان كانت اسما فقد 


(۱) سورة الأنعام آية رقم ۱۲۱. يقدر النحاة في مثل هذا الاستعمال شيئاً محذوفاًء كأن نقول مثلاً: أو أطعتموهم فلا ريب 
انکم لشر کون وتكون الفاء مقترنة بالجواب المقدر. 
(۲) سورة الشورى آية رقم ۲۰ لاوما أصابكم من مصيبة فبما كسبت أيديكم ويعفو عن كثير *. 
(۳) انظر الشاهد ۲۸۹ وقد جاء برواية: 
من يفعل الحستات الله يشكرها والشر بالشر عند الله سيان 
)٤(‏ هذه هي الرواية التي يرى الأصمعي آنها الصحيحة؛ ولکن التحويين غیروها. 


۳۳۶ 


آفادت ما تفيد الفاء من التعقیب؛ لأنها إذا آفادت أن ذلك العنی الذي هو جزاء وقع 
في مکان العنی الذي هو شرط فقد علم أنه وقع عقيبه فکانت کالفاء في العنی 
ولذلك لم یحتج معها إلى الفاء لفظاً وتقدیراء وقال أبو العباس: الفاء مقدرة معها؛ 
ولیس هذا بمستقيم عند اخلیل! » وسيبويهء لأنها لو كانت مقدرة معها لم يكن منها 
بد وكان حذفها قبحأء كقولك: إن تأتي أنا مكرم لك؛ لأنها إغا تحذف ضرورة» وليس 
القرآن مكان ضرورة» فلما جاز جوازاً حسناء علم أن الفاء غير مقدرة» وموضع إذا وما 
بعدها جزم كموضع الفاء وما بعدهاء وقال بعضهم نا جاز أن پُجازی بإذا؛ لأنها فيها 
بمعنى المفاجأة. ولا بد للمفاجأة من عملین, كما لا بد للشرط من فعلين» فلما صادفت 
زيداً ووافقك هو كانت المفاجأة مسیبة بينكما حادثة عنكماء فإذا قلت خرجت فإذا 
زیدء فالتقدير خرجت فبالحضرة زید. فإذا التي هي ظرف في معنى قولنا باخضرة وزيد 
مرفوع بالابتداء والظرف قبله خبره» فهذا تقدير الإعراب؛ وأما المعنى فهو خرجت 
ففاجأتٗ زیداء وان شثت شئت ففاجأني زیدء فلهذا جاز أن یجازی بإذاء وقال الشاعر: 


۰- وَبَينَما الم في الأحياء مُقتبطاً إذا هو ارب تعفوه الأعاصير 


(۱) جاء في «کتاب سيبويه»: «وزعم الخلیل أن ٍدخال الفاء على إذا قبيح» ولو كان إدخال الفاء على إذا حسناً لكان الكلام 
بغير الفاء قبیحا فهذا قد استغنى عن الفاء كما استغنت الفاء عن غيرهاء صارت (إذا) ها هنا جواباً كما صارت الفاء 
جوابا انظر سیبویه: دالکتاب) ج 14/۳. 

۰- الشاهد من بحر البسیط وقد اختلف في قائله» وجاءت قصة هذا البيت مع أبيات أخرى في عيون الأخبار 
ج۰۳۰۵/۲ ومجالس ثعلب ۲۲۵ ودرة الغواص للحريري ۰۳۳ والمعمرين ٤٠ء‏ والعقد ج۳۸۰/۱ ط بولاق» ونزهة الألباء 
۶ وشرح شواهد المغني ٦۸ء‏ وأسد الغابة ج ۳5۱/۳ واللسان (عصر) ومعجم مقاييس اللغة ج٤/٤٣۳ء‏ والأبيات التي 
وردت في مجالس تعلب هي: 

تأتي أمورٌ فلا تدري آعاجلها. خیر لنفسك أم مافيه سیر 
فاستقدر الله خيراً وارضيّن به ٠‏ فبینما الخسر إذا دارت مياسي” 
وبينما لمر في الأحياء مُغتبطاً ‏ إذا صار في الرمس تعفوه الأعاصيرٌ 
يبكي عليه غريب ليس یعرف وذوقرابته في المي مسوورٌ 
حتی إذا لم يكن إلا که والدهر آیتما حال داري 
وجاءت رواية هذه الأبيات في عيون الأخبار» ولكن بدون البيت الخامسء وفي العيون (يبكي الغريب علیه). = 


۳۳۹۵ 


ما يؤكد جواز وقوعها في جواب الشرط لان (إذا) ههنه وقع موقع عفته 
الاعاصی فقد وقعت موقع الفعل. أصل الجواب أن یکون بالفعل لیعادل الفعل الذي 
قبله إذا كان مُسبّا عنه والفاء في قولك : فإذا زيد زائدةء الا أن هذه الزيادة لا ہکن 


طرحهاء ومن الزوائد ما لا يمكن طرحه کالالف واللام في الآن. 


[فصل: | ولا تستعمل إن إلا في العاني احتملة المشكوك في کونهاء ولذلك قبح 
إن احمرٌ البّسِرٌ كان كذاء وان طلعت الشمس اتك إلا في اليوم الغیم. وتقول : إن مات 
فلان كان كذاء وان كان موته لا شبهة فيه إلا أن وقته غير معلوم فهو الذي حسن فيها". 


ش: لا تستعمل (إن) في العلوم؛ لأن ذلك يخالف معنى الشرط؛ لأن الشرط 
نما يكون في الابهام فإذا قلت: إن قام زيد قمت. فقيام زيد يجوز أن يكون وأن لا 
یکون, وتقول : إن احمرٌ البُسِرُ آتيتك. لأن احمرار البسر أمر معلوم في زمان معلومء نا 
تقول إذا احمر البسر, لأن (إذا) للمعلوم ولذلك لا يجازى بها عند أكثر النحاة"» 


ماه 


= وقد ذكروا من عجب هذا الشعر أن قائله هو الرجل المدفون» وقد سر أهله بوفاتهء وأن الذي مثل به عبيد بن شريق 
قثل به وهو يبكيء وقد اختلف في هذا الدفون» فقيل عثير بن لبيد العذريء وقيل عثمان بن لبيد العذري» وقيل حريث 
ابن جبلة (انظر قصة هذا الشعر في مصادره المتقدمة) ومغتبطاً: مسروراً فرحأء وتعفوه: تمحوه والأعاصير: جمع مفرده 
الاعصار ريح ترتفع بالتراب أو مياه البحر وتستدير كأنها عمود. 

والشاهد فيه جواز وقوع إذا في جواب الشرط. 

(۱) وتفسیر ذلك أن (إن) لا تدخل على ما وقوعه حقيقة مثل طلوع الشمس واحمرار البُسر وعلی الرغم من ذلك فقد 
يصلح دخول (إن) إذا وقع الشك في وقت حصول الشيء لا في حقيقة وقوعه. ولذلك نقول: إن مات فلان» ویقال ذلك 
حینما یکون تردد في تقریر الاطباء حول ساعة موته قريبة أم بعيدة. 

(۲) قال سیبویه: «سألت الیل عن إذاء ما منعهم أن یجازوا بها؟ 
فقال: الفعل في إذا منزلته في اذ إذا قلت: أتذكر إذ تقول فاذا فیما تستقبل عنزلة إذ فیما مضی. ويبيّن هذا أن إذا 
تجيء وقتاً معلوماًء ألا ترى أنك لو قلت: آتيك إذا احمر البُسر كان حسنا؛ ولو قلت: آتيك إن احمر بسن كان قبيحاً 
(فإن) أبداً مبهمةء وكذلك حروف الجزاء. وإذا تُوصّلْ بالفعل» فالفعل في إذا بمنزلته في حين كأنك قلت: الحين الذي 
تأتيني فيه آتيك فیه». 





انظر : سیبویه: «الکتاب» ج ۰۰/۲ . 


۳۳۹ 


وأجاز بعضهم أن یجازی بھاء إذا دخلت علیها ما" '؛ لأنها إذا دخلت علیهاء فصاتها 
عمّا يوضحهاء وأزالت عنها اتضاحها بالضاف فدخلت في باب الجزاء» قال : 


۱- ترفع لي خندف والله رفع لي 2 نارا إذا ما خَبّتٗ نیرانهم تقد 
وأما قول الشاعر: 
۲- إذا قطرت آسیافتا کان وَصلھا خطانا إلى آعدائنا فتضارب 


وقول الآخر: 


= وجاء في کتاب سيبويه: «وقد جازوا بها في الشعر مضطرين؛ شبهوها بان حيث رأوها لا یستقبلء وأنّهاء لا بد لها من 
جواب» (کتاب سیبویه) ج1۱/۲. 

(۱) یقصد السخاوي با حدیث عن ا جازاۃ بإذا الجزم بها؛ لأنها أداة شرط ولکنها لاتجزمء وقد جاءت بعض الأمثلة التي 

جزمت فیها (إذا) الشرط والجواب. والدلیل المثال الذي آورده: 

ترفع لي خندف واللهُ برقع لي ناراً إذا ما بت نيرانهم تقد. 
فقد جزم (تقد) لأنها وقعت في جواب إذا المقرونة ب (ما) الزائدة على الرغم من أن (تقد) هنا يجوز رفعهاء لأن الشرط 
فعل ماض وقد وقع عليه ا زم محلا. 

۱- الشاهد من بحر البسیط وهو للفرزدق» في الخزانة ۰۱۸۲/۳ وسيبويه والشنتمري ج١/474»‏ وبلا نسبة فی أمالي 
ابن الشجري ج۲۳۱/۱) والقتضب ج ۰91/۲ والأشموني ج٤/۱۳ء‏ والضرورة للقزاز ص۱۸۰ء وإعراب القرآن ۸۸۰. 
ورواية سیبویه (حمدت) في موضع (خبت))ء ورواية سیبویه خلت من (ما) بعد (إذا) وروایة السخاوي. 
والشاهد فيه أن (إذا) هنا يجازي بها لأن (ما) دخلت عليهاء ولذلك جاء الفعل (تقد) مجزوماً . خندف: هي أم مدركة 
وطابخة ابني الیاس بن مضر وتميم من ولد طابخة بن الياس» فلذلك فخر بخندف على قيس عيلان بن مضر. 
ومعنى البيت» إذا قعدت بغيري قبيلته فان قبيلتي خندف ترفع لي من الشرف ما هو کالنار الموقدة. 

۲ الشاهد من بحر الطویل وهو لقیس بن الخطيم في ديواته ص۰۸۸ وسيبويه والشنتمري ج 4۳۹/۱ وشرح المفصل 
ج۰۷/۷ والشعر والشعراء ج۳۲۱/۱ء وهو لكعب بن مالك في فصل المقال ص۳۹ وهو لشهم بن مرة في ال حماسة 
الشجرية ج١/٦۱۸ء‏ وهو لعمران بن حطان في شعر ا خوارج ص58 4 والفائق ج١40/1»‏ وهو للأخنس بن شهاب في 
الخزانة ج 2544/١‏ ج 255/7 وشرح المفضليات ص 4۲۰ وهو بلا نسبة في مجاز القرآن ج۸/۱٥۲ء‏ والضرورة للقزاز 
ص 18١‏ وأمالي ابن الشجري ج ۳۳۳/۱ والقتضب ج۲ //51؛ وشرح الفصل ۰۹۷/4 والشاهد من قصيدة طويلة جاءت 
في ديوان قيس بن الخطيم ص۲۱ بتحقيق د. ناصر الدين الاأسد قالها في (حرب حاطب) ومطلعها: 

أتعرف رسما کاطراد ال اهب لعمرة وحشا غيرٌ موقف راکب 
والشاهد جاء في الفضلیات برواية: 
وان قصرت أسيافنا كان وصلها ٠٠‏ خطانا إلى القوم الذين نضارب = 


۳۳۷ 


۲۳ھ و إذا تصبك خُصاصة 


فمن الضرورةء ولا تقول إن طلعت الشمس آتك. لآن ذلك واقع لا محالة إلا 


أن تعنى بالطلوع الظهور إذا أغام يومك» فهذا لا يدري أتظهر أم يدوم الغيم فلا تطلع 
وتقول إن مات زيد شَمّت به عمرو لأن موته وان كان لا بد منه كسائر الأحياء إلا 
أنك إنما تريد إن وقع موته في حياة عمروء وذلك أمر غير معلومء وتقول: إن مات زيد 
هلك الناس» وكان ينبغي أن يقال: إذا مات زيد هلك الناس؛ لأن ذلك معلوم لا بد 


من وقوعه» ولكن لما كان وقت الوقوع مجهولاً حسن ذلك» قال : 
-۹٤‏ فان يهلك أبو قابوس يلك ربیع الاس والبلد الحرام 
= وقال شارح الفضلیات: قال ثعلب: هذا البيت تتنازعه الأنصار وقريش وتغلب. وزعمت علماء ا حجاز أنه لضرار بن 
الخطاب الفهري أحد بني محارب من قريشء ومعنى البيث: إذا قصرت سيوفنا في لقاء الأعداء عن الوصول إليهم 
وصلناها بخطانا في إقدامنا عليهم حتى تنالهم. 
والشاهد فيه: جزم (فتضارب) عطفاً على موضع (كان) لأنها في محل جزم على جواب إذا التي أعملها عمل (إن) 
صرورة. 
۲۳ هذه العبارة جزء من عجز بيت من بحر الکامل لعبد قيس بن حفاف في الدرر ج ۱۷۳/۱ واللسان (کرب) 
ج۰۷/۲ ۲ والسيوطي ص٥۹‏ من شواهد المغني» وشرح الفضلیات ص۷۲٥‏ » والعيني ج۲۰۳/۲. 
وهو حارثة بن بدر الغداني في الرتضی ج۳۸۳/۱ء ومجموعة العاني ۲۹ء وبلا نسبة في الهمم ج١/٠۲۰ء‏ والأشموني 
ج۱۳/4 ومعاني القرآن للفراء .۱٥۸/٣‏ 
والبیت بتمامه هو: 
واستغن ما أغتاك ربك بالغنى 2 واذا تصبك خصاصة فتجمّل 
ویروی (فتحمّل) بالحاء. 
واستشهاد السخاوي بهذا البيت» لكون (إذا) حاصّاً بالمتيقن والظنون خالفت آدوات الشرط فلم تجزم إلا في الضرورت 
كما هو الحال في قوله (وإذا تصبك خصاصة فتجمّل). 
-٤‏ الشاهد من بحر الوافر وء وهو للنابغة الذبياني في دیوانہ ص۱۵۷ شرح وتقديم عباس عبد الساتر وابن عقيل ش 
۳۷۷/۲۲ تأليف محمد محي الدين عبد ا حمید والشاهد من قصيدة بعنوان (أبو قابوس) ومطلعها: 
ألم تسم عليك لتخبرني ٠‏ أمحمول على العش الهُمَامٌ 
وبعد البیت الشاهد: 
ناد بمده بذناب عيش اب انظهر لیس لَه سَنَامٌ 
وجاء بيت الشاهد برواية (والشهر الحرام) في موضع (والبلد الخرام). = 


۳۳۸ 


|فصل : | وتجيء مع زيادة ما في آخرها للتأکید, قال الله تعالی: «فما یأتینکم 
متي هدی "١#‏ وقال : 


۵- فاما تريني اليوم آزجي مطيتي 
ش : یقول : إن (إن) تجیء وقد زیدت في آخرها (ما) لتأكيد معنی الشرط كما 
قال عزوجل": « فا یاتینکم مني هُدى 4ہ فدخلت (ما) تأکید وشابهت (اللام) التي 


= آبو قابیس: هي كنية النعمان بن النذر وربیع الناس: كناية عن ا خصب وسعة العيش» وجعل النعمان ربيعاً لأنه سبب 
ذلك. والبلد ارام : كناية عن آمن الناس وطمأنينتهم وشعورهم بالأمن وعدم ا خوف. وجعل النعمان ذلك لأنه کان 
سبباً فيه» فهو الذي كان يجير الستجیر ويؤمن الخائف . والشاهد فيه مجيء (إن) في موضع (إذا) والذي حسّن ذلك هو 
أن وقت وقوع الهلاك (أي الموت)» مجهول. 

(۱) سورة البقرة آیة رقم ۳۸ فإما يأتينكم مني هدى فمن تبع هداي فلا خوف عليهم ولا هم يحزتون *. 

6۵ھ الشاهد صدر بيت من بحر الطویل : وهو لعبد الله بن همام السلولي في ا خزانة ج 1۳۸/۳ والأزهية ص۹۸ء وسيبويه 
والشنتمري ج۰4۳۲/۱ والسيرافي ج۸۰/۱ وشرح الفصل ج5/9 وإصلاح الخلل الواقع في الجمل للزجاجيء تأليف 
ابن السيد البطليوسي ص۸٣۳‏ بتحقيق وتعليق د. حمزة عبد الله النشرتي» واللسان (صعد)ء وبلا نسبة في أمالي ابن 
الشجري ج 405/7 ؟؛ والأصول ج۱۱۳۳/۲ 
وعجر بيت الشاهد هو: اسم سيراً في البلا وأفيع 
وبعدہ: فاني من قوم سواکم وإنما رجالی فهم في الحجاز وأشسجمٌ 
وجاء بيت الشاهد في بعض مصادرہ بالروایتین الآتيتين : 

إذ ما تريني اليوم أزجي مطيتي مه سیر في البلاد فرع 
فإما تريني الیوم آزجي ظعينتي مت سيراً في البلاد وفرع 

وفي سیبویه (فهم با حجاز) في موضع (فهم في الحجاز) . 
ويلاحظ أن رواية الفضل (مزجي) في موضع (أنجي). 
والإزجاء: السوق» ومطيتي: ما يمتطى أو يركب من ناقة وغيرهاء وصعد في الوادي: انحدر فيه» بخلاف الصعود فإنه 
الارتفاع . وفرع أو آفرع : صمّد وانحد وهو من الأضداد. 
وفی البيت الثاني انتمى في نسبه إلى فهم وأشجع» وهو من سلول بن عامر؛ لأنهم كلهم من قيس بن عيلان بن مضر. 
وسلول هي بنت ذهل بن شیبان بن ثعلبة» كانت امرأة مرة بن صعصعة وأولادها منه ينسبون إليها. 
والشاهد في البيت الأول في (إِما) حيث زيدت (ما) في آخر (إن) وقد ادغمتا وقد أفادت هذه الزيادة تأكيد معنى 
الشرط. 
وقد أنشده الزمخشري في «المفصل» شاهداً لسقوط النون المؤكده بعد (إن) الشرطیة إذا حقتھا (ما) انظر: ابن يعيش 
«شرح الفصل» ج ۰0/٩‏ حاشية رقم (۳). 


۳۳۹ 


تدخل تأکیدا للفعل» ألا ترى أن النون جاء معها کمجیتها مع اللام وقال تعا ی: 
«فإمًا تين من البشر ۳4 2 فاما تتقفنهم 4". 


وقال : 
ما تريني الوم أزجي مَطيّي أْصَعّد سَیراً في البلاد وأفرع”" 


فإني من قوم سواكم وما رجالي فهم في احجازو شج ۱ 
آفرع : معناه انحدرء يُقال: آفرع من اببل إذا انحدر منه؛ وفرع فيه صَعَّد ويقال 


لقيه فارعا أي مصعد! ومُتحدرا أي أحدنا مُصعد والآخر مُتحدر. 


افصل: | والشرط كالاستفهام في أن شيا مما في حيزه لا يتقدم عليه ونحو 
قولك : آتيك إن تأتنی» وقد سألتك لو أعطيتني؛ ليس ما تقدم فيه جزاء مقڈماء ولكن 
كلاماً وارداً على سبيل الاخبان والجزاء محذوف» وحذف جواب لو كثير في القرآن 
والشعر. 

ش: الشرط له صدر الکلای كما أن الاستفهام له صدره فلا يتقدم عليه 
شيء ما في حيّره لأنه حرف يفيد معنى يخالف ابر فيجب أن يكون في أول ا حملة 
حتى تكون الجملة مبنية علیه. فلا يجوز أن تقول: زيداً إن تضرب أضرب عند 
البصريين؛ لأنك إن نصبت زيداً بتضرب الذي هو فعل الشرط كنت كأتك قدمت 
فعل الشرط؛ لأن المعمول |غا يقع حيث يقع العامل فيه» ولا يجوز أن يُّقدّم فعل الشرط 
على إن ما ذکرته وأيضاً فان (إن) جازم وفعل الشرط مجزوم وا جزوم لا يتقدم 


(۱) سورة مريم أية رقم ٦‏ #إفإما ترين من البشر أحدا فقولي إني تذرت للرحمن صوما . 
(۲) سورة الأنفال آية رقم 07 #إفإما تثقفنھم في ا حرب فشرد بهم من خلفهم ». 

(۳) انظر الشاهد ۲۹۵. 
١‏ 


.۲۹۵ انظر الشاهد‎ )٤ 


سر 


ا جازم" كما أن اٹجرور لا يتقدم على الجار؛ لأنهما كالكلمة الواحدة وبعض الکلمة 
لا يتقدم على بعضهاء وأيضاً فإن الجازم عامل ضعیف. وتقدم العمول على العامل إنما 
يكون اذا كان العامل قوي و ولا يجوز أيضاً أن تنصب زیداً باضرب الذي هو فعل 
الجزاء؛ لأن الجزاء حكمه أن يكون بعد الشرط؛ لأن مبناه عليهء فلو تقدم معمول فعل 
الجزاء على حرف الشرط للزم من ذلك أن يتقدم فعل الزاء عليه لوقوع العمول 
حیث يقع عامله» ولا يجوز أيضاً أن تنصب زیدا على إضمار فعل یفسّرہ أحد الفعلین؛ 
لأن إضمار الفعل الناصب الذي يفسره الفعل الظاهر اما يكون حيث يكن أن يكون 
للفعل الظاهر تسلط على معمول التقدم بوجه من الوجوه كما آنك إذا حذفت هاء 
الضمير من قولك زيدا ضربته تسلط ضربت على زيد فنصبته وفعل الشرط والجزاء 
لا يجوز أن يتسلط واحد منهما على زيد التقدم عليهما بوجه من الوجوه؛ كما لا 
يتسلط الفعل الذي بعد الاستفهام بحال على ما يتقدم قبل حرف الاستفهام نحو 
قولك : زیدا آضربته فهذا لا یجوز؛ لأنك لو حذفت الهاء فقلت زیدا أضرّبت» لم یجز 
نصب زيد بضربتء فإذا قلت: إن زیدا تضرب آضرب جازه وكان زيد منتصباً بفعل 
الشرط لن هذا الموضع الذي وقع فيه زيد موضع فعل الشرط ولم يمتنع وقوع معموله 
فيه» بل جاز وحسن. لأنه موضع عامله؛ ولو قلت: إن زيداً تضربه أضربء وانتصب زيد 
بفعل مضمر يفسره تضربه والتقدير: إن تضرب زیدا تضربه فحذف الأول لدلالة 
الثاني عليه» (فإن) جزمت الفعل المضمرء وتضربه مجزوم بأخرى مضمرة فهذا مجزوم 
بلا جازم ظاهر وجازم بلا مجزوم اهر" وإذا قلت: آتيك إن تأتني» وأكرمك إن 
تكرمني لم يجزء لأن الشرط لا بُدَ له من جواب تعمل فيه أيضاًء وآتيك لا يجوز أن 


(۱) هذا الترکیب صحیح؛ ولكن الأفصح أن نقول : وا جزوم لا يتقدم على الجازم» ويؤكد ذلك قوله: كما أن ا جرور لا يتقدم 
على ا حار۔ 

(۲) قوله: «فهذ | مجزوم بلا جازم ظاهر وجازم بلا مجزوم ظاهر» [شارة ال الثال الذي ذكره وهو: إن زیدا تضربه اضرب . 
فتضربه : : مجزوم بلا جازم ظاهرء حيث أنه مجزوم بإن مضمرة أخرى؛ و(إن) جزمت فعلا غير ظاھ حيث لخدف لدلالة 
الثاني عليه لأن التقدير: إن تضرب زيداً تضربه. 


یکون جواباً وقدّمته على (إن) ولکن إن جعلت الجواب محذوفاء وجعلت آتيك إخبار 
والتقدیر: آنا آتيك إن تأتني آتك جاز ذلك قال الله تعالی: ولا ینفعکم نصحي "١#‏ 
فهذا الکلام وارد على وجه الااخبار ولیس بجواب لقوله: إن آردت أن آنصح 
لکم 4 وجواب الشرط محذوف والتقدیر: إن أردت أن أنصح لکم لا ینفعکم 
نصحي إن كان الله يريد أن يُغويكم» كما تقول إن أكرمتني أكرمتك إن استطعت؛ 
وكذلك تقول: قد سألتك لو أعطيتني فقد سألتك إخبار تقدم قبل الشرط والشرط 
کلام مستأتف بعده وهو قولك لو أعطيتني» وجواب (لو) محذوف أي لشكرتك أو 
نحو ذلك وجواب لو محذوف في القرآن وفی الشعرہ قال الله تعالی: ولو أن قرآنا 
سرت به الال یہ قال الشاعر: 


أي لو أتانا رسولٴ شىء سواك گا أتينا. 


۰ 8 و e‏ ۰ ۰ ۰ 7 8 : 293.0 ۰ )4( 
فصل: | ولا بُد ان يليهما الفعل: ونحو ذلك قوله تع ی: #لو انتم قلکون * 
و إن إمرؤ هلك 4# على إضمار فعل يفسره هذا الظاهر وذلك لم يجز لو زید ذاهب» 
(۱) سورة هود آية رقم ۴٤‏ . 
(۲) سورة هود آیة رقم ٣۳ء‏ #ولا ينفعكم نصحي إن أردت أن أتصح لكم إن كان الله يُريد أن يُغويكم هو ربكم وإليه 
ترجعون 4. 
(۳) سورة الرعد آية رقم ۰۳۱ ولو أن قرآنا یرت به ا بال أو قطعت به الأرض . 
٦ھ‏ الشاهد من بحر الطویل» هو لامری القیس في دیوانه ص ۲6۲ والخزانة ۲۲۷/4 وهو بلا نسبة في شرح الفصل 
ج 4۷/۹ A‏ والصناعتن AAA‏ ومعاني القرآن ج۷/۲ء ۳ء ج۱۹۲/۳. وجاء ٤‏ بعض مصادره برواية: «فأقسم لو شيء 
أتانا رسوله .......... مدفعاً 
والشاهد من قصيدة تقع في )٦١(‏ بيتاً ومطلعھا: 
جزعت ولم أجزع من البین مجزعاً 2 وغویت قلبا بالکواکب مولع . 
یقول : إنها تقول وجد لو جاء رسول سواك لا أجيناه إلى سؤاله ولكنا لا نستطيع رد طلبه. 
)٤(‏ سورة الإسراء آية رقم ۰ قل لو أنتم تملكون خزائن رحمة ربي إذأً لأمسكتم خشية الإنفاق » وقد سقطت (قل) 
)٥(‏ سورة النساء آية رقم ۱۷ء إن امرؤ هلك ليس له ولد وله أخخت فلها تصف ما ترك 4. 


۳:۲ 


ولا إن عمرو خارج؛ ولطلبهما الفعل وجب في ( (آن) ) الواقعة بعد لو أن یکون خبرها فعلا 
کقولك لو أن زی جامني لأکرمتہ قال لله سای # ولو آنهم فعلوا ما يوعظون به 04" 


شس: یقول : انهما لا يدخلان الا على فعل ؛ لأنهما شرط والشرط لا يكون الا 
بالفعل فأما قوله تعا ی: ۶ ٍن امرژ هلك 4 فعلی أن الفعل مضمر بعد إن وهی داخلة 
عليه» وإنغا حذف لدلالة هلك عليه والتقدیر إن هلك امرق وقوله عزوجل": #قل لو 
آنتم تملكون 4 تقديره: لو كنتم أنتم قلکون, وقوله تعالى : ولو أن قرآناً 4 تقديره عند 
آبي العباس لو ثبت أن قرآناء وعند سيبويه أن (أن» وإنماء وليت» ولو) على التشبيه 
بلولاء لأن (لو) أصلهاء ولا يجوز لو زيد ذاهب؛ لأن لو تطلب الفعل ولا بد للفعل 
القدر بعدها من فعل ظاهر یفسره ویدل علیه ولیس ههنا فعل» ویجوز أن تقول: إن 
عمرو خرج والتقدیر: إن خرج عمرو خرجء ولا يجوز إن عمرو خارج؛ لا ذكرت» 
وتقول : لو أن زیدا جاءني» فهذا جائز حسن ولو قلت: لو أن زیدا جاء لم یجز؛ لأن 
حرف الشرط يطلب الفعل» فلطلبه الفعل وجب أن یکون خبر أن الواقعة بعد (لو) 
فعلاء قال أبو علي: لا يلي لو إلا الأفعال ولا يليه الأسماء إلا موصولة بالفعل أو یقدر 
هناك فعل يعمل في تلك الأسماء فالفعل الذي يليه كقولك: لو جنتني لا کرمتك. 
فقولك لا کرمتك حدیث متعلق( بلو) بمنزلة ا حواب للشرط وآما الاسم الواقع بعد لو 
وفي صلته فعل فکقولك لو آنك جثتنی لعاقبت زیداء فلما کان جتني في الکلام 
وقعت (أن) بعد (لو) و(إن) كانت وما بعدها في تأويل اسم بعد لوہ وآما وقوع الاسم 
الذي ليس موصول بفعل» ويقدر له بعد لو فعل يعمل فيه إذا کان في الكلام فعل يدل 
عليه؛ فقولهم: لو ذات سوار لطمتني” انتهى كلامهم, فأما قوله عزوجل ولو آن ما 


(۱) سورة النساء آية رقم ,٦‏ ولو أنهم فعلوا ما يوعظون به لكان خيراً لهم 4. 
(۲) اللطم: الضرب على الوجه بباطن الراحةء وهو مثل قالته امرآة لطمتها من ليست بكفء لها. 
انظر: ابن منظور «لسان العرب» (لطم). 


YEY 


في الأرض من شجرة آقلام 4 فإن في موضع رفع على أنه فاعل فعل مقدر بعد (لو) 
أي ولو ثبت کون الأشجار أقلاماً؛ لأن العنی ولو أن ما فی الأرض من شجرة یکون 
آقلاما؛ وقول الله عزوجل: ولو آنهم فعلوا ما برعظون به 4" کقولك: لو أنك 
۱ جنتني» والتقدير: ولو ثبت» ولا يجوز لو أن زيداً حاضري لأكرمته» لأن حاضري اسم؛ 
فلا یکون الاسم الواقع بعد لو موصولا بفعل» ولیس في الکلام أيضاً فعل ظاهر يدل 
على القدن وإذا قلت: لو أن عندي زیدا لأكرمته جان وکذلك لو أن في الدار زيدا 
لا کرمتك ؛ لأن الظرف فی معنی الفعل ؛ لأنه لا بد له من العامل» والتقدیر لو أن زيدا 
استقرٌ في الدار أو استقر عندكك و کذلك إذا قلت : لو أن زیدا کعمرو لأكرمته» ولو قلت 
لو أن زیدا مثل عمرو لأكرمته لم يجن لأن مثل لیس معلق بفعل ". 


(۱) سورة لقمان آية رقم ۲۷» ولو أن ما في الأرض من شجرة آقلام والبحر ده من بعده سبعة آبحر ما نفدت کلمات 
الله ©. 

(۲) سورة النساء آية رقم ٦٦ء‏ ولو آنهم فعلوا ما یوعظون به لكان خير لهم 4. 

(۳) قوله : «لأن مثل ليس معلق بفعل» آراد أن مثل لیس کشبه الجملة (الظرف أو ال جار وانجرور) لها متعلق تتعلق به كما 
یتعلق الظرف جار وا جرور بالفعل أو شبهه. 


دس 


| فصل: | وقد تجيء لو في معنی التمني كقولك» لو تأنيني فتحدثني» كما تقول 
ليتك تأتيني» ویجوز في فتحدثني النصب والرفع؛ وقال الله تعالی: ووا لو تدهن 
فيدهنون 74 وفي بعض المصاحف فيدهنوا. 

شش : تکون لو نیا مغل ليت کقولك : لو قدم علينا زید ولو أن لنا مجلسا طیباء 
كما تقول ليت لناء ولو تأتيني فتحدثني كما تقول: ليتك تأتيني» ولذلك نصب 
فتحدثني على ال حواب بالفاء بعد (لو) كما تنصبه بعد ليت» ويجوز رفعه كما يجوز في 
ليت على فأنت تحدتني وقال الله تعال ی: #ودوا لو تدهن فيدهنون 4 أي فهم يدهنون 
وفيدهنوا وجهه النصب على جواب التمني ویغنی عن هذا الاستشهاد قوله تعالى: 
لو أن لي کرٰۃ فأكون 4ء وقوله عزوجل” لو أن لنا كرة فنتبرأ منهم 4ء وعا يدل 
على أن (لو) تكون للأمنية مثل (ليت) في قول أبي زبيد: 


۷- ليت شعري این منی ليت إن «لیتا» وان «لوا» عَنَاءُ 


۸- ألام عَلَى لو ولو كنت غَالماً ‏ بأذناب لو لم تفتني أوائِلہ 


(۱) سورة القلم آیة رقم ۹ 

(۲) سورة الزمر آية رقم ۸٦ء‏ لو أن لي كرة فأکون من احسنین #. 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۰۱3۷ * وقال الذین اتبعوا لو أن لنا كرة فنتبراً منهم كما تبرءوا منا 4. 

۷- الشاهد من بحر الخفيف؛ وهو لأبي زبيد الطائي في دیوانه ص۰۲4 والشنتمري ۲۲/۲ وشرح الفصل ج*/۳۰ 
ج 0۷/۱۰ والقتضب ج۰۲۳۵/۱ ج ۰۳۲/4 ۰4۳ والشعر والشعراء ج ۳۰۶/۱ واللسان (آمالا) ج ۳5۰/۲۰ والتاج (لو) 
والخزانة ج ۰۲۸۲/۲ وبلا نسبة في النصف ج۰۱۹۳/۲وما ینصرف ومالا ینصرف ص٦٦‏ واخصص ج ۹۱/4۱: وسیبویه 
ج۳۲/۲ ودرة الفواص ص 5 ۲. 
والشاهد من قصيدة تعد من جیّد شعر أبي زبيد مطلعها: 

إنما مت والفواد عميدٌ 2 يوم بانت بودها خنساء. 

۸- الشاهد من بحر الطويل» وهو بلا نسبة فی الخزانة ج ۰۲۸۲/۲ وشرح المفصل ج ۰۳۱/۲ وسيبويه والشنتمري ج 77/7 

والهمع ج١/5؛‏ وما ينصرف وما لا ينصرف ص٦٦.‏ 


۳:۵ 


افصل: | وأما فيها معنی الشرط قال سیبویه إذا قلت: أمّا زيد فمنطلق” 
فكأنك قلت: مهما يكن من شيء فزید مُنطلق» ألا تری آن الفاء لازمة لها. 


ش : أمّا هذه لتفصيل ما جمل تقول: جاءني أخواك فأما زيد فأكرمئه» وأما 
عمرٌ فاهنته فإذا قال قاثل : زيد كريم شجاع قلت أما كريم فكري وأما شجاع فلا قال 
الله تعالی: #أما السفينة فكانت لمساكين ۳4 9# وأما الغلام 4 ظ وأما الحدار #4" 
وتكون شروعاً في كلام مستأنف كقولك في صدر كتابك: أما بعد حمد اللی“ء وأما 
على آثر ذلكء وهي تتضمن الشرط والفعل والفاعل؛ لأن معنی قولنا: آما زيد 
فمنطلق مهما يكن من شيء فزيد منطلق» والدليل على أن هذا هو معنى أمّا وجود 
الفاء في الجواب» فلا تخلو الفاء من أن تكون زائدة أو عاطفة» أو شرطية ولیست ههنا 
بزائدة؛ لأن حذفها يخل” بنظم الكلام ومعناه» ولو كانت زائدة لم يكن ذلك ولا هي 
عاطفة؛ لأن قولك: أما زيد فمنطلق» زيد فيه مبتدأ ومنطلق خبره" والخبر لا يعطف 
على المبتدأ فتعين أن تكون للشرط وإغا توسطت الفاء بين المبتدأ واطخبی ولم تقدم 
كما تقدمت في التقدير وهو مهما يكن من شيء فزيد منطلق؛ لأن (أما) تضمنت 
الشرط والفعل والفاعل والتقدير مهما يكن من شيء. والقياس يقتضي أما فزيد 
منطلق» ولكن لو قيل ذلك لكان إخلالاً بترتيب اللفظ ونظمه؛ لأن حروف الشرط من 


(۱) سورة الکهف ية رقم ۹ أما السفينة فكانت لمساكين يعملون في البحر ©. 

(۲) سورة الکهف آية رقم ۸۰ وأما الغلام فکان آبواه مؤمنين فخشینا أن يرهقهما 4. 

(۲) سورة الکهف آية رقم ۰۸۲ وآما الجدار فكان لغلامین يتيمين في الدينة 4 

(4) وآما الوجه الاخر فیقال : آما بعد فحمدا لله. إِذْ لا يجوز نصب (حمدا) دون ادخال الفاء عليها واثقاء هنا رابطة جواب 
الشرط . 

)٥(‏ قول السخاوي أن (منطلق) خبر المبتدأ غير دقيق» فالصحیح أن الفاء تدخل في صدر الجملة الأسمية ولا تدخل على 
الخبر المفرد» وذلك كان الصحیح أن نعرب (منطلق) على آنها بر لمبتدأ محذوف» وتقدیر الکلام: أما زید فهو منطلق» 
ولولا أن (منطلق) حبر في جملة اسمية لم يجز دخول فاء الشرط عليهاء لن الشاعر یقول : 

اسمية طلبية وبجامد وبلا وب (ما) و(لن) وبقد وبالتنفیس. 
وعلیه لا يجوز أن تکون منطلق حبرا لزيد وأن تکون الفاء فاصلة بینهما. 


اجس 


شأنها أن تليها الأفعال ثم يجيء بعدها ا حوابء فلو قیل : أما فزید منطلق لکانت فاء 
الجواب تلي حرف الشرطء والعرب تعنی بتصحیح الألفاظ کعنایتها بتصحیح العاني؛ 
فلذلك آخرت الفاء إلى ابر ات البتداً کالعوض من الفعل الذي يليه حرف 
الشرطء ومن الدليل على أن ( (أما) معنی الفعل والفاعل آن حرف الشرط لا 

بُ له من فعل يليه؛ لأن باب الشرط پختص بالافعال وقی خلا (أمَا) من الفعل لفظا 
واستغنائه عنه فيه دليل على أنه متضمن لعنی الفعلء والفعل لا بد له من الفاعل» 
وأما قولهم: أما زیداً فأنا ضارب» قاغا اتتصب زيد بضارب» وقد أجمعوا على أن ما بعد 
الفاء لا يعمل فيما قبلها؛ لأن الفاء ههنا في نيّة التقديم على ما سبق بیان والتقدير أم 
فأنا زيداً ضارب أو ما فأنا ضارب زيدأء وأما قولھم: أما اليوم فزيد ضارب فيجوز تعلق 
الظرف الذي هو اليوم بضارب الذي هو اسم الفاعل ؛ لأن الفاء في نيّة التقديم كما 
سبق» ویجوز أن يكون متعلقاً با في (أمَا) من معنى الشرط وكذلك ما أورده سيبويه 
من قولهم: ما علماً فعالم!'' يجوز أن ينتصب المصدر بعالم ويجوز أن ينتصب با في 
1 أم) من معنی الفعل؛ ويكون عا مصدراً في موضع ا حال: ولم يُجز سيبويه وأصحابه 
ما زيداً فإني ضارب؛ لأن (ان) تع ما بمدھا ا یلا وه سح في الغ اف 
نية التقدي فأما ف (ان) فلا يحتمل ذلك وأجاز ذلك أبو العباس محمد وقال: ! 
(الفاء) مع (ان) جميعاً في نية التقدم فكأنك قلت اي فإني ضارب زيداً. 


[فصل: ] وإذأ“ جواب وجزاء يقول الرجل: أنا اتيك فتقول: إذاً آکرمك 
فهذا الکلام قد أجبته به» وصيّرت إكرامك فاني أكرمك“ جزاء له على إت تيانه» وقال 


(۱) انظر: سیبویه: «الکتاب» ج۳۸6/۱: وقد جاء فيه «هذا باب ما ينتصب من الصادر لأنه حال صار فيه المد كور وذلك 
قولك: أما سمناً فسمين» وأ علماً فعالم». 
وقال السيرافي : «هذا الباب فيه صعوبة» ونقل كلام النحويين من البصريين والكوفيين . وكذلك قال الزجاج: هذا باب 
لم يفهمه إلا الخليل وسيبويه». 
انظر: حاشية (۳) من كتاب سيبويه ج۳۸۹/۱. 

(۲) في المفصّل (إذن) وقد تكرر كتابتها بالألف في (ل). 

(۲) سقطت من (ل). 


TEY 


الزجاج: تأویلها إن كان الأمر كما ذکرت فاني أكرمك وإغا تعمل (ذ1) في فعل مستقبل 
غير معتمد على شىء قبلها كقولك لمن يقولك لك: أنا أكرمك اذا أحبك؛ فان حدث 
فقلت: إذاً إخالّك كاذباًء ألغيتها؛ لأن الفعل للحال وكذلك إن اعتمدت بها على مبتداً 
أو شرط أو قسم فقلت: أنا أكرمّك وان تأتنى إذا آتك ووالله إذا آفعلن قال کثیر: 
5- لین عاد لي عبد الغزیز بمثلهًا وأمكتّني منها إذا لا آقیلها 
وإذا وقعت بين الفاء والواو وبين الفعل ففيها الوجهانء قال الله تعا ی: #وإذاً لا 
یلبئون "١4‏ وقرئ لا یلبثواء وفي قولك: إن تأتني آنك واذا أكرمك ثلاثة أوجه الجزم 
والنصب والرفع 
ش: قال سيبويه: إذاً جواب وجزاء أي أن (إذا) إغا تأتي في كلامك جواباً لكلام 

خوطبت به مثل أن يقول لك قائل : أنا آتيك فتقول ذا رما نا جواب منك لقا 
نا آتيك وهو جزاء أيضاً؛ لأنك جعلت الاکرام جزاء الإتيان فلهذا قال الزجاج : إن 
العنی إن كان الأمر كما ذكرت فإني أكرمك أي إن وقع الاإتيان كما ذكرت فاٍني أكر مك 
» وذهب جماعة من أهل الكوفة إلى أن (إذا) مركبة من (إذ) و(أن) فنقلت حركة الهمزة 
إلى الذال وحذفت الهمزة وقد حكى ذلك الیل قال أبو على : وهو فاسد من وجوه منها 
آن (إذ) اسم زمان يُضاف تارة إلى الفعل ومرة إلى المبتدأ والخبر ولا تخلو من أحد هذين» 
وفی خلوه منهما ههنا دليل على أن (إذا) ليس أصله إذ أن وأيضاً فان (إذ) تكون ظرفاً 
وخبراً للمبتدأ في نحو قولك : جئتك إذ جتتني, والقتال إذ حرج زید وفي خلو (إذاً) من 
9 - الشاهد من ب بحر الطویل» وهو لكثير عزة نی دیوانہ ص٥‏ ۰ والشزانج 1 مم امم ج؛ / ۲ ووي ۳ 

ج ۰۵۷۰/۲ ولاو ج۰۲۸۸/۳ والفصل ۰۷۸ وضرح شذور الذهب ۲۹۰ والعقد ج۸/۲. والهمع ج/۱۰7 

وأوضح السالك ش٥۹٦ء‏ والشاهد فيه الغاء إذن لوقوعها بین القسم وجوابه وعدم تصدرها. 

ومعنی البيت» بعد أن مدح كثير عزة الخليفة عبد العزیز بن مروان» فقد طلب عبد العزیز من كثير أن یتمنی عليه» فتمنی 

آن یجعله عاملاً مكان عامل كان كاتباً له وکان کنیر میا فاستجهله عبد العزيز وأبعده فقال هد ا. 


ويُقال بل أعطاه جائزة فاستقلها فردھا ژ ثم ندم على ما كان مته. 
(١)سورة‏ الإسراء أية رقم٦۷ء‏ «وإذاً لا يلبثون خلافك إلا قليلاً 4. 


TEA 


ذلك ما يدل على أنه لیس لها من الأحكام ما (لاذا) فان (أن) عاملة لا تلغی» و(إذاً) 
تلغی على ما يأتي ذکره إن شاء الله فإن قیل : فلعل الت ركيب أحدث معنی لم یکن 
كما قلتم في الاحتجاج عن ا خلیل في لن قلنا الذهاب إلى ذلك ههنا لا یقوی؛ لأن 
الذي ذهب في (ذا) يزعم آنها مفيدة لعنی الزمان على أصل وضعھاء وان (إذ) بعد 
التركيب باقية في ذلك على ما كانت عليه قبل التركيب» ويزعم أيضاً أن (آن) باقية 
على أصل الوضع من إفادة معنى الاستقبال وعمل النصبء وإذا كانتا باقيتين على 
أصل وضعهما وجب أن يبقى لهما أحكامهما التي كانت قبل التركيب بخلاف 
مذهب الخليل في لن» لکن حدث في لن المعنى ما لم يكن وهو نفي الفعل في الستقبل 
على وجه التعميم» وكذلك هلا وان كانت مركبه فغير مفيدة بعد التركيب معنى 
الاستفهام ومعنى النفي؛ بل أفادت في التركيب معنى لم يكن وهو التحضيض» 
و(إذا)'' في عوامل الأفعال مثل (ظننت) في عوامل الأسماء لكونها تستعمل وتلفی» 


(۱) إذاً وتکتب (إذن) والأرجح كتابتها بالنون إذا عملت» والألف إذا لم تعملء واعتار المازني والمبرد كتابتها بالنون مطلقاً. 
وهي حرف نصب وجواب واستقبال» والغالب عند الوقف تقلب نونها ألفاً (اذا) فهي حرف نصب لأنها تنصب الفعل 
المضارع بشروط وجواب لأنها تكون جواباً لمتحدت؛ واستقبال لأنها تجعل حدوت الفعل بعدها في زمن المستقبل» نحو: 
إذن تخرج للنزهة؛ جواباً من قال لك: صفا ابلو. وبينت أن ا خروج في المستقبل كما أنها نصبت الضارع خلافاً لمن قال 
إن الناصب أن مضمرة والأكثر أن تكون جواباً ل (ان) ظاهرة أو مقدرق نحو قول كتير عزة: 

لن عاد لي عبد لعزي لها وأسكنني مها 
ولم تعمل (إذاً) هنا لأنها وقعت جواب قسم دل عليه اللام الموطئة للقسم في أول البيت. 
وهي لا تنصب المضارع إلا بشروط: 
- أن تكون في صدر الکلام فلا تنصب في نحو قولك : أنت إذا تفوزء لأنها ليست مصدرة. 
- أن يكون الفعل بعدها دالاً على الاستقبال» فلا تنصب في نحو قولك: إذا تصدق لمن حدثك بحدیث وأنت تريد 
ا حالء وكما لو أخبرك أحدهم بخبر فقلت: إذاً أظنك صادقاً وأنت تريد الحال» والنصب متنع في مثل ذلك» حتی لا 
یتناقض المعنيان» فإذن للاستقبال وأنت تريد الخال. 
- أن تتصل بالفعل الضارع؛ فلا تنصب إذا فصل بينهما وبين الفعل فاصل, إلا إذا كان الفاصل قسما نحو قول حسان 
ابن ثابت: 
إذن والله نرميهم بحسربٍ تشيب الطفل من قبل الشیب 
أو (لا) النافیت نحو: إذن لا أقول إلا ما أعرفء أو نداءء خلافاً لابن هشام» نحو: إذن يا زيد تفوز. = 


۳:۹ 


و(لإذا) في العمل أربع شرائط الأولي أن تکون (إذا) مبتدأة والغانية أن تکون داخلة 

على فعل مستقبل» والثالثة أن لا يكون ذلك الفعل الذي بعدها معتمداً على ما قبلهاء 

والرابعة أن تكون جواباء فإذا كانت مبتدأة واعتمد الکلام عليها نصبت. فإذا قال قائل : 

أنا أكرمك» فقلت له: ذا أحبّك نصبت بها لاجتماع شرائطها الأربع ومثله قول 

الضبى: 

ووه 3 باه مه ام و 000 ره و ےو ۶ 

۰ اردد حمارك لا ع سویه إذا يرد وقيد العير مکروب 
ویروی لا يرتع بروضتناء والسوية كساء محشْوٌ بثمام وتحو ه» كالبرذعة واحمع 
سواياء واستشهد النحاة بهذا البیت على اعمال (إذا) والنصب بهاء ولو آلغیت لكان 
مجزوما على جواب النهي وصح فيه رد على لفظ النصوب وان كان مجزوماء وإغا 
اشترط فیها أن تکون مبتدأة؛ لأنها إنما تتسلط على الفعل فتجعله جواباً إذا تقدمت 

عليه» وإذا توسطت لم تعمل لضعفها فإن قلت إن تأتني إذا آتك, لم تعمل إذا شيئاً؛ 

لأنها لیست مبتد أق وقل توسطت بين عامل ومعمول» وكذلك إن قال لك فائل : أنا 

آحبك فقلت له: أنا إذاً أكرمّك لم تعمل ؛ لأنها قد توسطت بين المبتدأ وا بر واعتمد 

ما بعدها على ما قبلهاء وإذا اعتمد ما بعدها على ما قبلها كانت كالزائد في الكلام فلم 

تتسلط على العمل في الفعل بعدهاء وكذلك إذا حدثك بحدیت فقلت: إذا إخالك 

كاذباً لم تعمل ورفعت: ولم تنصب؛ لأن الفعل للحال» وليس للاستقبال؛ لأنك 
= فان فقد شرط کانت حرف جواب أو تأكيداً لحواب: وإذا وقعت (إذن) بعد الواو والفاء العاطفتین نحو قولك : ان 
تزرني أزرك وإذن أحسن إليك فإن قدرت العطف على الجواب جزمت وبطل عمل (إذن) لوقوعها حشوأء وإن قدرت 
العطف على جملة: (إن تزرني أزرك) جاز الرفع أو النصبء أما الرفع قان (إذن) حشوء والنصب لان الواو استثنافیة 
وجملة (إذن أحسن إليك) جملة ابتدائية. انظر: د. على توفيق ا حمد ورفيقه: «المعجم الوافي في النحو العربي». جامعة 
الیرموك . منشورات دائرة الثقافة والفنون - ۱۹۸6 عمان - الأردن. 

۰ - الشاهد من بحر البسیط وهو لعبد الله بن عنمة الضبي في الخزانة ج 0۷/۲ وشرح المفضليات ۰۷4٩‏ والرزوقي 
٦ء‏ وسیبویه والشنتمري ج١١١‏ وشرح الفصل ۱/۷ واللسان (کرب) ج۲۰۷/۲ (سدا) ج۹/٤٣۱ء‏ 
والقتضب ج ۱۰/۲ والعاني الکبیر ۷۹۳ وهو بلا نسبة في الأصول ج ۰۱۲۲/۲ 
يقول : انته عنّا وازجر نفسك عن التعرض لنا وإلا رددناك مُضيّقاً عليك . والکروب: الّدإن القارب» كناية عن تقييد 
ح ركته. 


۳۵۰ 


أخبرت عن ا حال التي أنت فيهاء وإما لم تعمل في فعل ا حال؛ لأن فعل ا حال لا 
يعمل فيه عوامل الافعال؛ لأنه يجري مجری الأسماء, فکما لا تعمل إذا في الأسماء 
کذلك لا تعمل فیما جری مجراهاء وإنغا جری فعل ا حال مجری الأسماء؛ لأنه يفيد 
معناهاء فإن قیل فهلاً جاز وقوع الاسم بعد (إذاً) كما وقع الفعل الذي هو بعناہ قيل 
(إذاً) من عوامل الأفعال فلا یدخل على الأسماء وفعل ا حال وان آشبه الاسمء فهو 
يشبه الفعل الستقبل؛ بل هو به اش شبھاً لاشتراکهما فى الفعلیّة؛ ولأن زمان 
الاستقبال قريب من زمان ا حال فمتی آخبرت آنك في حال إكرامك أو نحوه رفعت 
لا ذکرت لك ؛ ولأثها إذا كانت للحال تحررت من حروف النصب؛ لأن حرف النصب 
لما لم يقع» وقد حکی سیبویه النصب لهاء والفعل في معنی ا حال”ء وکذلك إذا 
قلت: والله إذاً لا آفعل؛ لأن الکلام ميني على القسم. فإن قدمتها اعتمد الکلام 
عليهاء وکان القسم لغواء کقولك: |ذا والله أكرمك؛ لأنك ترید إِذا أكرمك والله» 
والذي يُلغى لا یکون مقدما؛ إنما يكون في أثناء کلام وکال لا يجوز ظننت زيد 
منطلق؛ لأنك لما قدمت الظن بنيت كلامك على الشرط قال أبو العباس: واغا جاز 
الفصل بالقسم بين (إذاً) وبين ما عملت فيه؛ لأنها تستعمل وتلغی» وتدخل الابتداءء 
ولذلك شبهت بظننت من عوامل الأسماءء قال كثير عزة: 


(۱) انظر: سیبویه: (الکتاب) ۱5/۳ وجاء فیه : «لو قلت : اذن لت تريد أن تخبره أن ظنّك" سيقع لنصبت. وكذلك 
إذن يضربك» إذا آخبرت أنه في حال ضرب لم ینقطع». 
وجاء فيه أيضاً: «وتقول إذا حُدّئت بالحديث: إذن أَظنه فاعا وإذن إخالّك كاذباًء وذلك لأنك تخبر أنك تلك الساعة 
في حال ظن وخیلة». 
وعلى هذا فان قول السخاوي: «حکی سيبويه النصب بها (أي بإذن)ء والفعل في معنی الحال»» فهذا الکلام يتعارض 
مع ما جاء في کتاب سیبویه حين قال : وتقول إذا دالت با حدیث: : إذن اظن فاعاك واذت إحالك کاذباه فسيبويه يلغيها 
إذا كان القعل بعدها حالاً۔ 


ن عاد لي عَبْدُ ال زیر بمظها ‏ وأمكتتي مثها إذاً لا آقیله(۱ 
وقبله: 
حلفت برب الراقصات إلى منی ‏ يغول البلاد نصّها وذميلها 


وکان قد مدح عبد العزیز بن مروان بن عمر بن عبد العزیز؛ فقال له: سل 
حاجتك, فقال : تجعلني مکان کاتبك فقال له: ویلك ذا کاتب وآنت شاعره 
واستحمقه وقیل عرض عليه أن يترك الفزل بعزة؛ ویهب له جارية حسناء فأبى» ثم 
ندم فقال هذا الشعر. والشاهد فيه أنه رفع أقيلها؛ لأنه وسّطها بین القسم والقسم 
عليه؛ واعتمد الکلام القسم» فهو کقولك : والله إذا لا أفعل؛ وكأته قال : والله لئن عاد 
لي عبد العزیز مٹلھا لا آقیلهاء وأيضاً فان (إذا) ههنا لم تقع جواباء ولذا وقعت (ذا) بين 
الواو والفاء وبين الفعل ففیها الوجهان والنصب بها على اتصال الفعل بهاء وانقطاع 
إذن عمًا قبلھاء ثم دخل حرف العطف بعد أن عملت (إذا) كما تقول : إن آعطيتني 
شكرتك» وإذاً أدعو لك فتعطف واذا أدعو لك على الجملة قبلها؛ لأن الذي قبلها 
کلام مستقلء وذاً وما بعدها جملة مستقلة معطوفت والوجه الثاني بالرفع بعد حرف 
العطف على أن الثاني محمول على الأؤلء كما قال عزوجل: #أم لهم نصیبٌ من 


(۱) انظر الشاهد ۲۹۹ وجاء في ا حماسة البصرية ج۱۲۸/۱: «الأبيات ليست في ديوانه (أي ديوان كثير عزة) ولکن توجد 
في السيوطي ۲۹ والعيني ج٤/۳۸۲ء‏ والخزانة ج ۰0۸۳/۳ والبيتان الأول والثالث في البيان والتبیین ج۲4۱/۲ قال 
الباحظ : إنه دحل (أي كثير عزة) على عبد العزيز بن مروان فمدحه» فقال له: سلني حوائجك» قال تجعلئي لي مكان 
ابن رمانة» قال ويلك» ذاك رجل كاتب وأنت شاعر فلما خرجء ولم ينل شيئاًء قال في ذلك المصحح الأول -وأقول هو 
كثيّر عزة الشهور وله ترجمة فی أعلام الزركلي- والأبيات التي وردت في ا حماسة البصرية هي: 

عجبت لتركي خطة الرشد بعدما بدا لي من عبد العزيز قبولها 
حلفت برب الراقصات إلى مسنی 22 يفول البلاد نصها وذميلها 
لئن عاد لي عبد العزیز لها وأمكتني منها إذا لا أقيلها 
إذا ابتدر الناس المكارم بذهم ٠‏ عريضة أخلاق ابن ليلى وطولها 
بسطت لباغي العرف كفا خصيبة تنال العدى بله الصديق فضولها 


YoY 


الملك فإذن لا يُؤّتون الناسن تقیراً 4 أي فلا یژتون فالفاء والواو لا بصلح بعدهما 
هذان التقدیرانء وقال الله عزوجل: إن کادوا لیستفزونك من الارض ليخرجوك 
منها ولذا لا یلبٹون خلافك إلا قليلاً 4 بالرفع» وقیل : إنها في مصحف ابن مسعود لا 
یلبثوا بالتصب على ما سبق من التقدیرین» وتقول : إن تأتنی آتك وإذن آکرمك. فلك 
في أكرمك ثلائة أوجه: الجزم على العطف على آتك وإلغاء إِذأء والنصب على إعمال 
إٰذأء والرفع على وأنا أكرمك» ثم أدخلت (ذا) بين المبتدأ والفعل فلم تعمل شيعا 
(فلاذاً) إذاً ثلاثة أحوال: النصب بها إذا كانت مبتدأة وإلغاؤها إذا وقعت بين شیئین 
يعتمد ثانيهما على الأولء والوجهان"" إذا وقعت بعد الفاء والواو فأمّا ما أنشده 
سیبویه : 


١‏ لا تثركنتي وسَطها آسیرا 


فقد تأوله النحویون على وجهین أحدهما أن یکون خبر إن محذوفاً فتکون إذا 
مبتدأة فلذلك نصب بها كما ینصب(بلن)»لانهما يشتركان في الدلالة على الاستقبال 


.۵۳ سورة النساء آية رقم‎ )١ 


)٣‏ أي التصب والالغاء أو الاعمال والإهمال. 

۰- البيتان من الرجزء وهما بلا نسبة في العيني ۰6۸۳/۴ وشرح التصريح ج ۰۱۷/۲ والدررج ٦۷/٢‏ والهمع ج٢ :٥٥/‏ 
وا خزانة ج ۰9۷4/۳ والسيوطي ۰ والانصاف ج۱۷۷/۱ء وأوضح السالك ج۰۷۰/۳ وجاء فيه: الم أجد أحداً نسب 
هذا البیت إلى قائل معين» ويُروى (لا تترکتي فیهم شطیرا) في موضع (لا تتركني وسطها أسيراً). 

وأهلك : معتاه أموت» وأطيرا: أذهب بعيداً أو أحلق في الجو. 

والشاهد فيه قوله: ''إني إذن أهلك'' حيث نصب الفعل المضارع الذي هو قوله (أهلك) بعد إذن الذي هو حرف 


(۱) 

(۲) سورة الاسراء آية رقم ۷۲. 
(۳( 

۱ 


جواب. مع أن (إذن) في ظاهر اللفظ غير واقعة في صدر الکلام. بل هي مسبوقة بإني» وقد أخذ جماعة بظاهر اللفظ 
وحکموا بأن جملة (إذن أهلك) في محل رفع خبر إن» وقالوا: إن نصب الضارع بعد إذن هنا من ضرورات الشعرء فَأمَا 
الحققون من النحاة فقد أجروا نصب المضارع في هذا البيت على القياسء وذکروا أن شرط النصب متحتق,: وأن (إذن) 
واقعة في صدر الجملة وبيان ذلك أن خبر إن محذوفء وأن جملة إذن آملك مستأتفة» وتقدير الكلام: إني لا أستطيع 
ذلك إذن أهلك أو أطيراء وقد ذكر الفرَاء في عدة مواضع من تفسيره أن (إذن) إذا وقعت بعد (إن) ووقع بعدها مضارع 
جاز نی هذا المضارع الرقع والنصبء وأن كل واحد منهما لغة من لغات العرب» وأن ذلك مختص بوقوعها بعد إن. انظر: 
الإنصاف في مسائل الخلاف ج۱۷۷/۱ء الشاهد 1۶ . 


YoY 


فتكون على هذا الوجه (إذ) وما بعدها في موضع خبر (ان) ويروي لا تتركني فيهم 
شطیرا والشطير: الغريب» والاختيار في مذهب البصريين أن تكتب إذاً بالألف ؛ ؛ لأن 
الوقف عليها بالألف» واختار الكوفيون أن تكتب بالنون؛ لأنها نون على الحقيقة 
ولیست بتنوینن» وقد روی أبو العباس محمد عن الازني الوقف عليها بألف وجواز 


الوقف علیها بالنون. 
|فصل : | ومن أصناف ا حرف: حرف التعلیل؛ وهي كي؛ يقول القاثل قصدت 
فلاناً فنقول له : كيمه» فیقول كي یر يحسن اي وكيمه مثل فيمه وعمّه وليمه؛ دخل حرف 


عند البصريين مجرورة وعند الكوفيين منصوبة بفعل مضمر كأنك قلت: كي تفعل 
ماذاء وما أرى هذا القول بعيدا عن الصواب. 


ش: کی" فيها معنى التعلیل يقول القائل: قصدت فلاناء فيقال له كيمه 
فيقول كي يحسن اي" فيحصل الإحسان علّة للمجيء والقصد وغرضاً فیه» ولا يجيء 
مبتدأ غير مسبوقة بكلام تتعلق به لهذه العلّة لو قلت: ابتداء كي يحسن اي لم يكن 


(۱) (كي) ابر بكي والنصب بها مسألة خلافیة بين البصريين والكوفيين» وذلك عندما تدخل على (ما) الاستفهامية 
فهي عند البصريين مجرورة وعند الکوفیین منصوبة بفعل مضمر كأنك قلت: كي نفعل ماذاء ءلم ير الزمخشري قول 
الكوفيين هذا بعيداً عن الصواب» ومن تام الفائدة وإجلاء لهذه المسألة نقول: (كي) حرف له أربعة استعمالات: 
أولاً: حرف جر في ثلاث حالات: 

-١‏ إذا دخلت (كي) على (ما) الاستفهامية للسؤال عن علة الشي» نحو: کیّم؛ بمعنى لم وقد حذفت ألفها لدخول 
حرف الجر علیها مع بقاء الفعحة وتقول أيضا: کیمه بهاء الوقف (السکت). 
۷- إذا دخلت على (ما) الصدرية نحو قول الشاعر: 
إذا أنت لم تنقع فصر فانما ‏ يُرجَى الفتی كيما يضر وينقع. 
۳- إذا نصب المضارع بعدها بأن مضمرة وجوبأء نحو: جثت كي أتعلم أي: كي أن أتعلّم؛ ولا يصح كونها مصدرية 
لأن الحرف المصدري لا يدخل على مثيله. 
ثانيً: حرف مصدري "في موقع واحد!' والمضارع بعدها منصوبء وهو إذا تقدمها لام التعليل لفط نحو ۶ لکیلا يكون 
على المؤمنين حرج » سورة الأحزاب آية رقم ۳۷ أو التقدير نحو: جئت كي أتعلم» أي : جئت لكي أتعلم بإعادة اللام 
إلى أصلهاء وقد حذفت بنية البقاء وإلا فكي حرف جر ويكون المصدر المؤول من (كي) والفعل في محل جر بلام 
التعليل» ولا يصح إعرابها تعليلية لثلا یتوالی حرفان بمعنى واحد. = 


۳۹ 


کلاما؛ كما قلت: لیحسن اي من غير تقدم معلول» وكي في قولك: يمه حرف جر 
دحل على ما التي للاستفهام لأن (ما) الاستفهامية اسم فلا بد من أن یعتقد في کی 
أنه حرف جر لدخوله على الاسم؛ لأن عوامل الأفعال لا تدخل على الأسماء 
فعلمت بقولهم کیمه أنه حرف جر دخل على الاسم الذي هو ما الاستفهامية ولزمه 
كما تلزم اللام وحذف آلفه كما حذف مع اللام في قولك لِم ثم لحقته هاء السکت 
فقيل کیمه و "ما!! هذه عند البصریین مجرورة بکی؛ لأنها قد دخلت على «ما» 
الاستفهامية كما دحل علیها حرف ابر والکوفیون یقولون: إن (كي) لا تکون قط 
حرف جر ولغا تکون أبداً حرف نصب؛ لأنها من عوامل الأفعال ولیست من عوامل 
الأسماء وعوامل الأفعال لا تدخل على الأسماء ولا تکون من عواملهاء قالوا: ویقال : 
جئتك لكي تقوم ولو كانت حرف خفض لم تدخل علیها هذه اللام؛ لن هذه اللام 
عند البضریین أصلها حرف الخفضء وما في قولك: كيّمه في موضع نصب بفعل 
محذوف مقدّر ويدل عليه الكلام؛ لأن القائل إذا قال: أقوم کی أضرب زيداء فلم 
يفهم ما قال. قلت له: کیمه» أي كي نفعل ماذاء وقد جوز الشيخ أبو القاسه”" هذا 
القول ولم يره بعیداً من الصواب. 


= ثالثا: حرف تعليل في موقعين: 
-١‏ إذا وقعت بعدها (أن) المصدرية لفظأء نحو: جتت كي أن أتعلّم» فھی تعليلية وليست مصدريةء لكلا يتوالى حرفان 
بمعنى واحدء وقد يفصل بینها وبين أن المصدرية (ما) الزائدة في الشعر للضرورة» نحو قول جمیل بثينة: 
فقالت: أك الاس أصبحت مانحا لسانك كيما أن تفر وتخدعا 
۲- إذا وقعت بعدها لام التعلیلء نحو: جثت كي لأتعلّم» فهي ليست مصدرية ناصبة للمضارع؛ لثلا يوجد فاصل 
_ بین الناصب والفعلء فإن ا حروف الناصبة من العوامل الضعیفة التي لا تقوى على العمل مع وجود فاصلء وقد 
رضي النحاة بوجود حرفين بمعنى واحد فرارا عا هو أشد؛ فبعض الشرّ أهون من بعض. 
وإذا قلت: جعت كي آتعلم تكون تعليلية إذا قدت (أن) الناصبة بعدهاء وتكون مصدرية إذا قدرت اللام قبلھا۔ 
رابعاً: اسم مختصر من (كيف) واستعماله نادر ويحتاج إلى دليل» نحو قول الشاعر: 
كي تجنحون إلى سلم وما تثرت 20 قتلاکم ولظى الهيجاء تضطرم؟ 
انظر: د. على توفيق الحمد ورفيقه: «المعجم الوافي في النحو العربی» ص ۲۵۰-۲۵ جامعة الیرموك . عمان - الأردن: 
)١(‏ هو الزمخشري. 


۳۵ 


[فصل : | وانتصاب الفعل بعد کی إما أن یکون بها نفسهاء أو بإضمار آن وإذا 
دخلت اللام فقلت: لكي تفعل فهی العاملة كأنك قلت: لأن آفعل(. 


ش : يقول : إن الفعل بعد كي يجوز أن يكون منصوباً بها نفسهاء وأن ينتصب 
باضمار") وهذا عند البصریین فأما نصبها بإضمار أن» فدليله قول من قال: کیمه فقد 
اعتقدوا فيها أنها على هذا حرف من حروف الجر لدخولها على الاسم» فإذا نصب 
الفعل بعد كي على هذاء فإنما ينصب بإضمار أن؛ لأنها على هذا حرف جر كاللام» 
وحرف الجر لا ينصب الفعل فلا بد من إضمار (أن) بعده كما يضمر بعد اللا 
فتقول: جئتك كي أن تكرمني كما تقول : جئتك لتكرمني والتقدير: لأن تكرمني 
فان (أن) تضمر بعد اللام وتظهر فلم لا تظهر بعد كي في هذا القول كما تظهر بعد 
اللام فليس له تصرف اللام لأن اللام دخوله على الأسماء أكثر من دخوله على 
الافعال وإضمار (أن) بعده» وليس كذلك كي؛ لأن كي تلزم الأفعال وهي من 
عواملهاء وقولهم: كيّمه قليل في كلامهم: فلما كان كي لازماً لهذا الموضع ولم يكن له 
تصرف اللام لزم طريقة واحدة وهو إضمار أن بعده ولم يكن له الوجهان من الاضمار 
والاظهان وأما نصبه للفعل بنفسه فدليله إدخال اللام عليه كما تدخل على أُنء فدل" 
دخول اللام عليه أنه الناصب بنفسه كما أن اللام إذا دخلت على أن كانت (أن) هي 
العامل لا غير» وهذا هو الأصل في كيء وإنما وجب له أن تنصب نفسهاء لأنها لزمت 
الأفعال المستقبلة لزوم (أن) وأفادت معنى الاستقبال كإفادتهاء فلما دخلت اللام على 
كي في نحو قوله عرّوجل: #لكيلا تأسوا 4 استدللنا بدخول اللام على أن (كي) 


(۱) في الفصل (لأن تفعل). 
(۲) الصواب بإضمار أن. 
(۳) سورة الحديد آية رقم ۳ لکیلا تأسوا على ما فاتكم ولا تفرحوا با أتاكم . 


Yo 


هو الناصب بنفسه لأنه لو لم یکن ناصباً بنفسه کان (أن) مضمراً بعده وکان النصب 
بأن الضمرة وکانت كي کاللام ولو كانت كاللام لم یجز أن یدخل علیها لام آخحری؛ 
فمجيء اللام داخلة عليها دليل على أنها الناصبة بنفسها دون إضمار آن فقد وضح 
لك إذا دخلت عليها اللام كانت الناصبة بنفسهاء وإذا لم یدخل اللام جاز أن تقول : 
أنها الناصبة بنفسها بدليل دخول اللام وإن (أن) مضمرة بعدها بدليل قولهم: کیمه 
تقوم ناقتي فهي عنده والفعل المصدرء كما كان ذلك في (أن) وآما من لم يُدخل اللام» 
وقال: كيمه كما تقول: لمّه» (فأن) عنده بعدها مضمرة؛ لأنها من عوامل الأسماء 
كاللام» وذهب أبو الحسن إلى أن الفعل بعد كي في جميع الأحوال ينتصب بإضمار 
أن وإلى أن كي بنزلة اللام» وأن كي في قوله عزوجل: # لکیلا تأسوا 4 بدل من اللام» 
قال فكما ينتصب الفعل بعد اللام بإضمار (أن) كذلك ينتصب بعد (كي) وقال: لا 
يمتنع دخول حرف معنى على مثله كما قال: 


1 فلا والله لایلفی لمسابی . ولاللمابهم آبدا شفا؛ 


وقال آخر 
۲- أراني إذا ما بت بت على هی فم إذا آصبحت أصبحت غادیا 


۲- الشاهد من بحر البسیط وهو لسلم بن معبد الوالبي في ا خزانة ۲۹۹/۱ والسيوطي ۰۱۷۲ والدرر ۰۱۰۱/۲ 
۱ وهو بلا نسبة في: شرح التصريح ج۰۱۳۰/۲ ۲۲۰ والهمع ۰۱۲۵/۲ ۱٥۸‏ واخصاتص ج۲۸۲/۲ وا حتسب 
۲ ومعاني القرآن ج۸/۱ والعيني ج ۱۰۲/4 واخزانة ۲۵۲/۲ والسيوطي ۰۲۰۲ والانصاف ۲۰۰) 
والأشموني ج ۸۳/۲ وأوضح السالك ش۰4۰۷ وشرح الفصل ج ۱۷/۷ ج ۱٥/۹‏ والقرب ج۳۳۸/۱. 
وجاء الشاهد في بعض مصادره برواية (دواع) في موضع (شفاء). 
والشاهد من كلمة لسلم بن معبد الوالبي یقولها في ابن عمه عمارة بن عبید الوالبي. 

۴ - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لزهیر بن أبي سُلمی في دیوانه ص٥۲۸‏ والسيوطي ٩۸‏ والدرر ج ۰۱۷۲/۲ وا حزانة 
ج 588/7 وشواهد التوضیح ٤‏ والأشباه والنظاثر 4/۱ وبلا نسبة في الهمع ج ۱۳۱/۲ وقد آنکر السيوطي في 
شرح شواهد الغني نسبة هذا البیت لزهیر, وینسب هذا الشاهد لصرمة بن أبي أنس الانصاري, وقد جاء عجز هذا 
البیت في معظم مصادره برواية: (فثم إذا آمسیت آمسیت؛ غادیاً) في موضع (فٹم إذا أصبحت أصبحت غادیا). = 


Tev 


وقال : إن حرف ال جحزم قد یدخل على مثله بقول : إن لم تقم أكرمتك. 

وأنشد البغدادیون: ۱ 
-٤‏ گیما یجسون من بُعرانهم حبرا 

فقيل في هذا آن (ما) يجوز أن تکون ههنا كافة كفت کی عن النصب كما تكفا 
(إن) عن العمل في إنما ويجوز أن تكون (ما) موصولة وكي جارة ودخلت كي الجارة 
على (ما) الموصولة كما دخلت على الاستفهامية في کیمه والعائد إلى (ما) محذوف 
والتقدیر: كي الذي یحسُون به من بعرانهم خبراء وقيل إن (ما) مصدرية والتقدير كي 


[ فصل : | وقد جاءت (كي) مظهر بعدها (أن) في قول جميل : 


۵ - فققالت أكل التاس أصبّحت مانحا لساند کیماآن تفر وتخدعا 


- بت على هوی: أي لي حاجة لا تنقضي أبدأًء لأن الانسان ما دام حیاً فلا بد من أن یهوی شیثاء ویحتاج إليهء والغادي: 
الذاهب بين الفجر والشروق أي أصبح غادياً إلى حفرة أي أن الوت هو سبیل کل نفسء والشاهد فیه: (فثم) حیث 
دخل حرف العطف الفاء على مثله وهو (ثم). 

٤‏ - الشاهد عجز بيت من بحر البسیط وهو مجهول القائل في الخزانة» وقد أنشده أبو بكر عن ابن الجهم عن الفراء 
وحتم أن تكون كي فيه بمعنى اللام؛ وصدر البیت هو: من طالبين لبُعران لَهُم شرت 
والشاهد فيه في (كيما) حيث كفت (ما) (كي) عن العمل في الفعل المضارع (یحسون). 

۵ - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لجميل بثينة «العذري» في ديوانه ص 217١6‏ والدرر ج 6/۲ والخزانة ج ۲44/۳ 84م 
ج۳۷۹/4 والفصل ۸ وشرح الفصل ج۰۱4/۹ ۰۱6 وشرح التصريح ج۲۳۰/۲ء ۰۲۳۱ وجامع الشواهد ج١2155/1‏ 
وهو بلا نسبة في الأشموني ج۰۲۰4/۲ والهمع ج ۰0/۲ وشرح شذور الذهب ۰۲۸۹ وأوضح السالك ش ۲۲۹ «مانح» 
من النح وهو الاعطاءی وتغرٗ وتخدع من قبیل واحد. 
مانحاً لسانك: مظهر لهم به خلاف ما تضمر. 
ومن العلوم أن (كي) حتی تکون ناصبة للفعل الضارع یشترط أن تکون مصدرية لا تعلیلیة ولذلك يتنع أن تکون 
مصدرية في نحو: جئتك كي أن تكرمني - إذ لا يدخل ا حرف الصدري على مله والجمع بین كي التعليلية وان 
الصدرية هي ضرورة شعرية لوجوب |ضمار (آن) بعد (كي) التعليليةء ولذلك فالشاهد في هذا البیت هو في ذکر (آن) 
المصدرية بعد كي التعليلية لضرورة الشعر. ١‏ 


۸ 


ش : یقول إن مجيء (أن) بعد (كي) في هذا البيت دلیل على نها قد تکون 
الناصبة بعدها مضمرة, وتقدیر الکلام كي أن تَعْرٌ و(ما) صلة زائدة» يقال خرج کیما 
يُصليء إلا أن إظهار (أن) معها غير مستعمل؛ وقال الکوفیون: إن (کما) تأتي بمعنى 
کي وقيل هي (كيما) حذفت منها الياء أي في نحو قول عمر بن أبي ربيعة: 


وأنشد ۱ لبصر یود لکی یحسیو(» وقد قال عدي بن زید : 


۲ - الشاهد من بحر الطويل؛ وهو لعمر بن أبي ربيعة في ديوانه ص١٦۱۲ء‏ والسيوطي 14 ۰۱۷۰ والدرر ج5/7؛ وهو للبيد 
ابن ربيعة في العيني ج٤‏ //٤۷١٦ء‏ ولیس في ديوانه» وهو لحمیل (بدون تحديد) في مجموعة العاني ۰۱4۲ وهو بلا نسبة في 
مجالس ثعلب ۱۵۶ والإنصاف ۲۱۰ والهمع ج٢/٦ء‏ وا حزانة ج057/7, والأشموني ج۰۲۸۱/۳ وقد جاء صدره 
بالروايتين الآتيتين: (وطرفك ما جئتنا فاصرفنه) و(إذا جثت فامنح طرف عينيك غيرنا). 
فاطمح: طمح يطمَحٌ طمحاً وطموحاً بصره إليه: ارتفع ونظره شديداًء استشرف له, حدق . 
ومعنى البيت: يقول الشاعر على لسان من یخاطبها: إذا زرتنا فاجعل بصرك ينظر ويطلب غیرنا ولا تجعله موجهاً نحونا 
حتى لا يحسب الناسُ أن من تحبّه هو الذي يكون حيث يقع بصرك عليه. والشاهد فيه هو وله (كما يحسبوا) فان 
الکوفیین ذهبوا إلى أن (كما) مثل (كيما) ويجوز أن ينصب الفعل الضارع بعدها على تقدیر أن (ما) زائدة غير کافقه 
ويجوز أن يرفع بعدها على تقدير أن (ما) زائدة» وقد جاء هذا البيت بالنصب على الوجه الأول. 
وقد زعم أبو محمد الأسود في كتابه المسمى «نزهة الأديب» أن أبا علي الفارسي حرف هذا البيت؛ وأن الصواب روايته 
على هذا الوجه: 

إذا جئت فامنح طرف عينيك غيرنا لكي يحسبوا أن الهوى حيث تنظر 
إلا أن النحاة قالوا أنه لا داعي لهذا الزعم وهذا الطعن في أبي علي الفارسي بأنه صحف البيت ليستشهد به؛ لأن 
روايات الشعر العربي كثيرة. فكل راو يعتمد إحدى الروايات ويستند إليها. 
والعلماء یقولون: إن سيبويه غير متهم فيما يرويه بعد أن يسمعه من أفواه العرب» فكثيراً ما توضع كلمة في رواية مكان 
كلمة في رواية أخرى. وكل راو يريد أن يؤدي المعنى الذي فهمه من الكلام. 
وعلى رواية البصريين (لكي يحسبوا) يكون لا شاهد فيه. 
(۱) والصواب كما يحسبوا (بإثبات الألف الفارقة بعد الواو). 
(؟) الصواب لكي يحسبوا (بإثبات الألف الفارقة بعد الواو). 


۳۵۹ 


۷- اسم حدیغا كما یوما تحدٴلَهٴ ‏ لدی السُوال إذا ما سائل‌سألا 
۸- ارادت لكيما أن تطیر بقربتي وتنركها شتا ببیداء بلقع 

فقد قیل : ليست (آن) هي الناصبة ولکن الناصب (كي) لدخول اللامء فان 
(کی) لو لم تكن الناصبة لکانت کاللام لا یدخل على مثله» فلولا أن (كي) ناصب 
بنفسه لم تدخل اللام علیه, وأما (أن) فهي بدل من (كي) أبدل منها توكيداً ومع هذا 
فالشعر ضرورة والضرورة لا يقاس علیها. 

|فصل : | ومن أصناف ا حرف حرف الردع: وهو كلا قال سیبویه: هو رد 
وزج وقال الزجاج: كلا ردع وتنبيه» وذلك قولك: كلا لمن قال لك شيئاً تنكره» نحو 
فلان يبغضك وشبهه أي ارتدع عن هذا وتنبّه على الخطأ فيه» قال الله عروحل بعد 
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۷ الشاهد من بحر البسیط وهو لعدي بن زيد في ديوانه ص۱۵۸ واللسان «كيا» ح ۰۱۰۱/۲ والإنصاف ص ۱۳۱۰ وهو 
بلا نسبة قي مجالس ثعلب ۱٥١‏ والاقتراح ص۷۷ ولمع الأدلةء والاغراب في جدل الاعراب ص٦٦.‏ 
وقد جاء عجز الشاهد برواية: عن ظهر غيب إذا ما سائل سألا. 

> الشاهد من بحر الطويل» وهو بلا نسبة في الخزانة ۰۸/۱ ج080/7 وشرح الفصل ج۱۹/۷ء ج ۱۱/۹ وشرح 
التصريح ج۲۳۱/۲ والعيني ج4068/14: والاتصاف ۳۰۸ والأشموني ج۲۸۰/۳ء وشواهد التوضيح ص١‏ وأوضح 
السالك ش۰4۹۲ ورضي الدین في نواصب الضارع من شرح الكافية. 
وقد جاءت رواية الشاهد (فتترکها) في موضع (وتترکها) . 
والشاهد فيه (کما یوماً حدثه) فإن الکوفیین ذهبوا إلى آن (کما) مثل (کیما) وقد نصبت الفعل بعدها وهو (تحدثه). 

(۱) کلا: حرف للزجر والرّدع غالبا بمعنى انته عمّا أنت فیه نحو قوله تعالی: ٭ وأما إذا ما ابتلاه وقدر عليه رزقه فيقول ربي 
آهاتن . كلا بل لا تکرمون اليتيم 4 سورة الفجر الایتان ذواتا الرقمين ۰۱۷-۱۲ فإن لم يكن قبلها ما یصلح للردع أو للزجر 
فهي حرف جواب: معنی اي أو نعم؛ يكون قبل القسم» نحو: وما هي الا ذكرى للبشر كلا والقمر 4 سورة المدثر آية 
رقم ۰۳۲ أو حرف استفتاح بعنی «ألا» نحو: ٭ كلا إن کتاب الأبرار لفي عليين € سورة الطفقین آية رقم ۷ء ولذا تکسر 
همزة إن بعدها. أو حرف للرد والنفي» كقولك: كلا لم یسافر سعید. 
قیل |نها بسيطة غير مركبة؛ وهذا آرجح الأقوال» وقيل إنها مركبة من (لا) النافية وکاف التشبیه سوهو قول الفراء- ثم 
شددت اللام لتقوية العنی ولثلا یتوهم أن کل واحد من ا حرفین مستعمل فی معناه الأصلي. وزاد الكسائي من معانیها 
(حقاً) في مثل فوله تعا ل: « كلا إن الاتسان لیطفی 4 سورة العلق آية رقم . 


۳۹۰ 


قوله #ربي أهائنن, كلا 4( أي ليس الأمر کذلك. لأنه قد يوسّع في الدنیا على من 


شن : قال الفراء: أصلها ( لا) التي للنفي رُكبت مع كاف التشبيه وجعلا كلمة 
واحدة وشددّت اللام لتخرج الكاف عن معناها الذي هو التشبیه وهى عنده رد لما 
قبلها 5 کل موصع» وذهب الخليل وسيبويه والأحفش وأبو العباس محمد آنها زجر 
وردع لما قبلها وتهدد" ووعيد» قیل : وعا يدل على ما قالوه أنها لم تقع في القرآن إلا في 
سورة مکیة وقال الزجاج بقولهم وزاد أن فيها معنى التنبيه وذهب الكسائي إلى أنها 
ععنی (حقا) وتكون بمعنى الصدر وموضعها النصب على المصدرء والعامل محذوف 
والتقدیر: أحق ذلك حقا وذهب أبو حاتم" إلى آنها لافتتاح الکلام بعنی آلاء والدلیل 
على آنها للردع والزجر أنك تنكر بها على من أخبرك با يعتقد أنه باطل مثل أن یقول 
لك : فلان يبغضك. فتقول كلا أي ما الأمر کذلك وليس معنى الردع والزجر إلا رد 
قوله وابطاله ولو كانت ععنی ارتدع عن هذا وتنبیه على الخطأ لکانت من أسماء 
الأفعال وانغا معناها ما الأمر كما زعمت» وقد ذهب آبو علي إلى أن (کلا) معناها ارتدع 
وانزجر قال : وهو حرف ولیس باسم الفعل» قال : آلا تری أنه لا یتعاقب عليه التعريف 
والتنکیر اللذان یتعاقبان في صه ونحوها؛ قال : وتضمّن معنی الفعل لا يدل على أنه 
أنه لیس بحرف ألا تری أن في (أما) معنی الفعل وهو مع ذلك حرف قال : ویدل على 
تضمنه معنى الفعل لزوم الفاء له والفاء لا تدخل إذا لم تكن عاطفة إلا لمعنى فعل 
يتقدمها ويكون في موضع الجواب كما يكون جواب الفعل ا حض وتعليل أبي علي؛ 
(۱) سورة الفجر آية ١۱ء‏ ۱۷ء وأما إذا ما ابتلاه فقدر عليه رزقه فيقول ربي آهانن كلا بل لا تكرمون اليتيم 4. 
(۲) الصواب وتهدید. ۱ 
(۳) أبو حاتم هو سهل بن محمد بن عثمان السجستاني (التوفی سنة مائتین وثمان وأربعين) من کبار العلماء باللغة والشعر 


من کتبه: ما تلحن فيه العامة والأضدادء والوحوشء والشوق إلى الوطن» وغیر ذلكء انظر: الزركلي: «الأعلام» 
۰۱۳-۳ 
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لانها لا یتعاقب علیها التعریف والتنکیر ظاهر الفساد» وعا يدل على ما ذهب إليه 
الخليل وسيبويه فيها قوله عزوجل: #واتخذوا من دون الله آلهة لتكون لهم عر 
كلا 4 أي ليس الأمر ذلك» وكذلك قوله عرٌ وجل“ کل بعد «أكرمن وأهانن 6 
وهي على هذا حرف ولا موضع لها من الاعراب» والابتداء بها على هذا العنی بل 
يوقف عليها لتكون رذاً وانکاراً لا قبلهاء وقد وقعت كلا في القرآن في ثلاثة وثلاثين 
موضعاً كلها في النصف الثاني: موضعان في مري» والرد والزجر والإنكار فيهما ظاهرء 
وعلی ابتدائهما على معنی «حتا سنکتب) (حقاً ستكفرون»» أو على تقدير ألا لم 
متنع» وموضع في «قد آفلح» فیما ترکت كلاء أي لیس الأمر كما قلت فانك لو رُددت 
لم تعمل صال ا أو ليس الأمر كما طلبت ومنيت وسألت من الرجوع إلى الدنیاء ولا 
يمتنع الابتداء بها على مذهب من قال : هي عنى ألاء فأما من قال هي بمعنى حقاً فان 
ذلك لا يحسن» لأن أن تفتح بعد حقا"" كما قال: 


۹ آحقا أن جِيّرَتَنَا استقلوا نيتنا وَنيَنّهُم فتريق 


وقال سيبويه إذا قلت: أما أنه منطلق» إن جعلت أما بمعنى (حقاً) فتَحت وان 


(۱) سورة مرم آية رقم ۰۸۱ 

(۲) سورة الفجر الآيتان ١۱ء‏ ۰.۱۹ 

(۳) يذهب السخاوي هنا إلى فساد قول من یقول بأن (کلا) تأتي بعنی حقاً (وهو یرد بذلك على الكسائي)ء لأن (حقاً) 
تفتح همزة أن بعدهاء ولذلك لا تصلح (کلا) أن تکون معنی (حقاً)ء لأن همزة إن تکسر بعد (آلا) فالسخاوي هنا يؤيّد 
رأي سیبویه» ویفسد رأي الكسائي. ویستشهد بقول الشاعر: 

أحقاً أن جيرتنا استقلوا ‏ . فنیتنصا ویتهسم فریق 

ء۱٥/١ج وجامع الشواهد‎ ٤۸٥ الشاهد من بحر الوافر وهو للمفضل البكري في الأصمعيات ۲۰۰ وابن السیرافی‎ ٩ 
وهو للعبدي في سيبويه ج4۲۸/۱ والخزانة ج۳۰۸/4 وهو لعامر بن معشر بن اسحم بن عدي في الأشباه والنظائر‎ 
والعيني‎ ٦ للخالديين ج۱۲۹/۱ء وهو للمفضل أو عامر في شرح التصريح ج۰۳۲۱/۱ والدرر ج۸۷/۲, والسيوطي‎ 
۷۱/۲ ج۳۹/۲ والأصول ج۲۱۰/۱ وهو لرجل من عبد القیس في الشنتمري ج١/458» وهو بلا نسبة في الهمع‎ 
١6/١17ج والأشموني ج۲۷۸/۱ء واللسان (فرق)‎ 
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جعلتها بعنی (ألا) کسرت: وموضعان في الشعراء: « أن یقتلون 4 لقال کل 

إنا لمدركون 4 قال کلا)""والردع فیهما ظاهر حسن, والابتداء بالأول على معنی 

حقا وألا سائغ» وبالثاني على معنی ألا دون حقاء ولا بد من قال قبلهما في حال. 

الابتداء بهماء وفي سبأ موضع #شرکاء كلا بل والله لوقف عليها على الرد 

والانکار جیدء والابتداء على الوجهین الآخرین سائغء وني العارج موضعان ثم 
ینجیه 4( © كلا 4 الابتداء بكلا على معنی حقاء ویجوز الوقف علیها على مذهب 

ال خلیل وسيبويه» والابتداء بها ععنی آلاء والوضع الثاني أن یدخل جنة نعیم 4 

© كلا 4 وهو کالذی قبله» وفي المدثر أربعة مواصع لاثم یطمع آن آزید ۱ 

« كلا 74" والقول فيه كالذي في العارج» والوضع الثاني ۴ كلا والقمر 4" ایظهر فيه 

الابتداء على الوجهين المذكورين» ويخفى مذهب الیل وسیبویه وقال الفرّاء: كلا 
صلة للقسم بعدها فلا يوقف عليها كأنه قيل إي والقمر وقد أجاز قوم الوقف عليها 
على معنى لیس الأمر كما ظتوا؛ لأنهم أنكروا أن يكون ذكرى للبشر فنفى ذلك بكلا 
وذهب الطبري"" إلى الوقف عليها وإلى أنها بمعنى الرد؛ لأن الله تعالى» لما أنزل عليها 

(۱) سورة الشعراء آية رقم ١۱ء‏ #ولهم علي ذنب فأخاف أن يقتلون 4. 

(۲) سورة الشعراء آية رقم ۰۱۵ قال كلا فاذهبا بآیاتنا إنا معکم مستمعون 4. 

(۲) سورة الشعراء آية رقم ٦٦ء‏ قال أصحاب موسی |نا لدر کون 4. 

.# سورة الشعراء آية رقم ٦١ء قال كلا إن معي ريي سیهدین‎ )٤( 

)۰( سورة سبأ آية رقم ۲۷. 

.١4 سورة العارج آية رقم‎ )٦( 

(۷) سورة العارج آية رقم ۱۵. 

(۸) سورة المعارج آية رقم ۳۸. 

.۳۹ سورة المعارج آیة رقم‎ )٩( 

(۱۰) سورة المدثر أية رقم ۱۵. 

(۱۱) سورة الدثر آیة رقم ١۱ء‏ ٭ كلا إنه كان لأیاتنا عنيدا . 

(۱۲) سورة الدثر أیة رقم ۳۲. 

(۱۳) الطبري هو محمد بن جرير الطبريء آبو جعفر (التوفی سنة ثلائمائة وعشر هجریة) المؤرخ الفسر الامای له: آخبار 
الرسل والملوك ويعرف «بتاريخ الطبري» في أحد عشر جز و«جامع البیان في تفسیر القرآن»» ویعرف بتفسیر الطبري 
ویقع في ٹلائین جزءا و«احتلاف الفقهاء» و«المسترشد» في علوم الدینء و«القراءات»» وغير ذلك» وهو من ثقات 
الؤرخين» وکان مجتھداً في حکام الدین لا يقلّد أحداً بل قلده بعض التاس وعملوا بأقواله وآرائه. انظر: الزركلي: 


«الأعلام» ج59/7. 
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تسعة عشر قال ذو الأشد"" لأصحابه: أنا أكفيكم سبعة عشر واكفوني آنتم اثنين» 
فقال الله تعالی: كلا والقمرء والثالت ‏ صحفاً منشّرة 4(؟) 8 كلا 4 يجوز الوقف 
عليها على أنها تأكيد للتي قبلهاء لا على أنها رڈ لا قبلها من قوله عزوجل” بل لا 
يخافون الآخرة ‏ وهذا مذهب الكسائي وأبي حاتم وقد استبعده بعض القرّاءء قالوا: 
لأن التأكيد لا يرقا بينه وبين المؤكد» وقد أجازوا الوقف على كلا لول فكيف يجوز 
على الثانية» والتفرقة بين المؤكد وتأکیده وفيه بعد أيضاً من جهة إشكال العنی» 
وأقول: إن إجازة الوقف على الأول لا ينع من الوقف الثاني وإن كان تأکیدا؛ لأن 
إجازة الوقف على الأول ليس فيها تعرض لاجازة الابتداء با بعده وإذا لم يكن في 
إجازتهم الوقف عليه كإجازتهم الوقف على قوله عزوجل: ‏ الحمد لله رب العالمين ۹ء 
وأما المعنى فلا إشكال فیه وفي سورة القيامة ثلائة مواضع ۴ أين ا مغر 4 كلا 4٥ء‏ 
قال قوم: لا يحسن الوقف عليها؛ لأن ذلك نفي لا حكاه الله عزوجل" من قول ٠‏ 
الانسان: أين الفر؟ وأجاز آخرون الوقف عليها ويكون ردا لطمع الإنسان في الف 
والابتداء بها جائز على الوجھین: الثاني إِنَ علينا بيانه 004 # كلا 4( قالوا: لا 
يحسن الوقف عليها؛ لأن ذلك ردٌ لا ضمنه الله عزوجل من بیان كتابه والابتداء بها 


(۱) جاء في «کشاف الزمخخشري؛؛ في سورة المدثر: هوروي أنه ما نزلت ۷ علیها تسعة عشر 4 قال أبو جهل لقریش: تكلتكم 
أمهاتكم أسمع بن أبي كبشة يخبركم أن خزنة النار تسعة عشر وأنتم ألدهم أيعجز كل عشرة منكم أن يبطشوا برجل 
منهم فقال أبو الأشد بن أسيد بن كلدة الجمحي وكان شديد البطش أنا أكفيكم سبعة عشر فاكفوني أنتم اثنين فأنزل 
الله: # وما جعلنا أصحاب النار إلا ملائكة 4 أي ما جعلناهم رجالا من جنسکم یطافون. انظر: الزمخشري: «الكشاف» 
ج169/5. 

(1) سورة المدثر آیة رقم ۰0۲ # بل يريد كل امرئ منهم أن يؤتى صحفاً منشرة 4. 

(۲) سورة الدثر آية رقم ۰6۳ لا بل لا يخافون الآخرة ). 

(4) سورة القيامة آية رقم ۰۱۰ یقول الانسان يومئذ أين الفر 4. 

.» سورة القيامة آية رقم ۳۰۱۱ كلا لا وزر‎ )٥( 

.4 سورة القيامة آية رقم ۱۹ء ثم إن علینا بیانه‎ )٦( 

(۷) سورة القيامة آية رقم ۰۲۰ كلا بل یحبون العاجلة >. 


۲٦ 


جائز على الوجهين» والثالت: ‏ أن یفعل بها فاقرة 4 ل كلا ۳4 قالوا أيضاً: لا 
يجوز الوقف علیها؛ لأن ذلك نفي لقوله عزوجل: #ووجوه يومئذ باسرة 4( 
والابتداء جائز على الوجھین: وفي نبأ موضعان # مختلفون ۲ ٭ كلا ٩)‏ . 


قالوا لا يجوز الوقف علیها ما في ذلك من نفي ما لا يصح نفيه وأجاز ذلك نصر 
على أنه نفي لنفي الشرکین للبعت أو على آنها رد لتحقیق الاختلاف: أي کل لا 
اختلاف فیه وقد أنكر آبو حاتم الوقف علیهاء أما الوجه الأول وهو نفي الشرکین 
البعث فان ذلك لم یلفظ به الآية» وکلا إنما هي نفي ما هو موجود في ا للفظ وأما الوجه 
الثاني وهو نفي تحقیق الاختلاف فلو كان ذلك يتعين في الوقف علیها ويُعلم أنه المنفي. 
لجاز ولكن إذا وقفت على كلام لم يُعلم ما نفيت من تحقيق الاختلافء أو ينافي المعنى 
من إنكار البعث أو لفظ الآية الذي لا يجوز نفيه والابتداء جائز على الوجھین: والثاني 
لاثم كلا سيعلمون 4 جملة مؤكدة للجملة الأولى» وهي قوله عزوجل: ۶ كلا 
سيعلمون 4 ومعطوفة عليها بثم فيجوز الوقف على سيعلمون الأولى» لما في ثم من 
التراحي» وفي عبس وتو موضعان: 9 تلهى 4 تكلا 4 أجاز نافع ونصر الوقف 
عليهاء أي لا تعرض عنه لا تلهی» وقال نصر: كلا أي ليس هذا الحق: والابتداء بها 


. سورة القيامة آية رقم ۰۲۵ « تظن أن یفعل بها فاقرة‎ )١ 
.4 سورة القيامة آية رقم ٢۲ء # كلا إذا بلغت التراقي‎ )۲ 


.) سورة النبأ آية رقم ۳ لآ الذي هم فيه مختلفون‎ )٤ 

.4 سورة النبأ آية رقم ۰4 # كلا سيعلمون‎ )٥ 

)٦‏ هو نصر بن عاصم الليئي (التوفی سنة تسع وثمانين هجرية)» من أوائل واضعي «النحو» قال ياقوت: «كان فقيهاء عالما 
بالعربيق من فقھاء التابعین, وله «کتاب» في العربيةء وهو أول من نقط الصاحف. كان يرى رأي الخوارج» ثم ترك ذلك؛ 
وله في تركه أبيات» وقيل : أخذ النحوعن يحيى بن يعمر العدوانی وأخذ عنه أبو عمرو بن العلاء مات باليصرة» انظر: 
الزركلي: «الأعلام» ج۸/٤٤.‏ ۱ 

)۳( سورة النبأ آية رقم ۵ 
(۸) سورة عبس آية رقم ۰۱۰ لإفأنت عنه تلهی ). 
)٩(‏ سورة عبس آية رقم ۱ء م کلا نها تذکرة 4. 


) 
) 
(۳) سورة القيامة آية رقم 4 ۰۲ # ووجوه یومثذ باسرة ©. 
) 
) 
) 


۳۹۹ 


جائز على معنى ألا دون حقا والثاني # أنشره 4 کل 4 یجوز الابتداء بها علی 
الوجهين» ولا يجوز الوقف» وئی الانفطار ما شاء ركبك #4 ٭ كلا 4 الابتداء جائز 
على الوجهين» وي الوقف بعد وقد تأؤله قوم على معنى ليبس الأمر كما غررت به» 
وفي المطففين أربعة #لرب العالمين ۳4 # كلا 74 أجاز الطبري الوقف على أنه تفي ما 
ظن المشركون من عدم البعث يدل على ذلك قوله عزوجل: # ألا يظن أولئك أنهم 
مبعوثون 4" ومنع ذلك قوم؛ لأنك إذا وقفت احتمل ذلك. واحتمل أنك نفيت ما 
السورة؛ والكلام عليها كالكلام على الوجه الأول» والابتداء بها جائز على معنى ألا 
ولا يجوز على معنى حقاء والثاني ۶ آساطیر الأولين 4 ۶ كلا 4" الوقف جيد وهو 
رد لقول الكافرء وأجاز أبو حاتم الابتداء بها على الوجهین, والثالث ما کانوا 
یکسبون 0 ١‏ کل ۱ الابتداء جيد بمعنى ألا ولا يجور بتقدير حقاء والوقف على 
تأویل لا یؤمنون ب(رین) الذنوب وكذلك الوضع الرابع #تكذبون 4" ٭ كلا إن 
کتاب الأبرار ۳ والفجر موضعان 9 آهانن ۹ كلا ۲۳ الوقف جید وأجاز الأخفش 
(۱) سورة عبس آیة رقم ۰۲۲ ثم إذا شاء أنشره 4. 

(۲) سورة عبس آية رقم ۰۲۳ كلا لا يقض ما آمره 4. 

(۳) سورة الاتفطار آية رقم ۸ #في أي صورة ماشاء رکبك 4. 

(4) سورة الانقطار آية رقم ٩‏ كلا بل تکذبون بالدین 4. 

.) سورة المطفقين آية رقم 27 # یوم یقوم الناس لرب العالین‎ )٥( 

.) سورة الطففین آية رقم ۷؛  كلا إن كتا الفجار لفي سجین‎ )٦( 

(۷) سورة الطففین آية رقم ٤ء‏ #ألا يظن آولئك آنهم مبعوئون 4. 

(۸) سورة الطففین آیة رقم ۳ #إذا تتلى عليه آیاتنا قال أساطير الأولين © 

.© سورة المطققين آية رقم ۰۱5 كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون‎ )٩( 

(۱۰) سورة المطففين آیة رقم ١۱ء‏ # كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون 4. 

(۱۱) سورة المطففين آية رقم ۰۱۵ # كلا إنهم عن ربهم يومئذ محجوبون *. 

(۱۲) سورة المطففين آية رقم ۰۱۷ ٹم يقال هذا الذي كنتم به تكذيون *. 

(۱۲) سورة المطففين آية رقم ۰۱۸ لآ كلا إن كتاب الأبرار لفي عليين 4. 

(۱6) سوة الفجر آية رقم ١۱ء‏ وأما إذا ما ابتلاه فقدر عليه رزقه فيقول ربي أهانن 4. 

(15) سورة الفجر آية رقم ۰۱۷ ۳ كلا بل لا تکرمون اليتيم 4. 


۳۹11 


الابتداء على معنی حقاً وألا والثانى جما 4( 8 کل 4 الابتداء جائز على 
الوجهین» ومنع قوم الوقف» وأجازه نصر على 5 یغرنکم جمع المال وتكثيره» وف العلق 
ثلائة مواضع مالم یعلم 4 #كلا 4“ روي أن جبريل (عليه السلام) علم أول 
شيء نزل به خمس آیات من سورة القلم مكتوبة في مط فلقنها النبي صلی الله عليه 
وسلم ية أي لما قال علم الإنسان ما لم یعل, طوى النمط ثم نزل بعد ذلك مدق كلا 
إن الإنسان ليطغىء وأجاز , بعضهم الوقف على معنی لا یعلم الإنسان ان الله علم 
والثاني # یری ١#‏ " « كلا ١#‏ " أجاز بعضهم الوقف على معنى لم يعلم بأن الله يرى» 
والانسان هنا آبو جهل» والابتداء جيد على الوجهين» والنالث ۳ الزبانية 4“ 
< کل ۸ أجيز الوقف على معنى فليدع ناديه كلا أي لا يقدر على ذلك؛ والابتداء 
جيد على الوجهين» وفی آلهاکم التکاثر ثلاثة» الابتداء بالثالثة جيد على الوجهين 
والوقف عليها قد آجازه بعضهم على معنى لا يؤمنون بهذا الوعيد والکلام في 
الموضعين الأولين كالكلام السابق في سورة التبأء وفي الحطمة « أن ماله آخلده 4“ 
« كلا 74" الوقف حسن لتصور الزجر والانکان والوصل جائز على الوجهین, وإغا 
کرت م کر یں پش ات لاپ لو کے الله 


(۱) سورة الفجر آية رقم ۰۲۰ #وتحبون ا مال حباً جما 4. 
(۲) سورة الفجر آیة رقم ۰۱۲ #كلا ذا دكت الأرض دكاً). 

(۳) سورة العلق آیة رقم ٥‏ علم الانسان مالم يعلم ٭۹. 

.# سورة العلق آیة رقم ۰ كلا إن الانسان لیطفی‎ )٤( 

.4 سورة العلق آية رقم ١۱ء آلم يعلم بأن الله يرى‎ )٥( 

.4 سورة العلق آية رقم ١۱ء كلا لئن لم ينته لنسفعاً بالناصية‎ )٦( 
.© سورة العلق آیة رقم 218 #سندع الزبانية‎ )۷( 

(۸) سورة العلق آية رقم ۰۱٩‏ كلا لا تطعه واسجد واقترب *. 
)٩(‏ سورة ا خطمة آية رقم ۰۳ یحسب أن ماله آخلده 4. 

(۱۰) سورة ا حطمة آية رقم ٤ء‏ # كلا لينبذن في الحطمة #. 


TY 


[فصل: | ومن أصناف ا حرف: اللامات» وهي لام التعريف» ولام جواب 
القسم والُوطئةء ولام جواب لو ولولاء ولام الأمرء ولام الابتداء واللام الفارقة بين 
(إن) اخغفة والنافیة وأما!'' لام التعریف فهي اللام الساكنة التي تدخل على الاسم 
النکور فتعرفه تعریف جنس کقولك : أهلك الناس الدیناژ والدرهم» والرجل خير من 
المرأة» أي هذان ال حجران العروفان من بين ساثر الاحجان وهذا ا جنس من ا حیوان من 
بين ساثر آجناسه. أو تعریف عهد کقولك: ما فعل الرجل وأنفقت الدرهم لرجل 
ودرهم معهودین بينك وبين مخاطب؛؛ وهذه اللام وحدها هي" حرف التعریف عند 
سيبويه» والهمزة قبلها همزة وصل مجلوبة للابتداء بها كهمزة ابن واسم» وعند الخليل 
إن حرف التعریف (أل) کهل وبلء وإغا استمر بها التخفیف للكثرة وأهل الیمن 
یجعلون مکانها الیم ومنه: لیس من امبر امصیام في امسفر"» وقال : 


۰- يَرْمِي وَرَائِي بامسهم وامُسلمه 


(۱) في الفصل (فأما). 

(۲) سقطت من (ل). 

(۳) حدیت شریف: انظر: الهمع» ج ۲۷۳/۱ بتحقیق د. عبد العال سالم مکرم . وانظر: الرضي الاستراباذي «شرح الرضي 
على الکافیة» ج ۰۲6۱/۳ تونس» جامعة قار يونس ۱۹۷۸ تحقيق یوسف حسن عمر. وانظر: إبراهيم آنیس: «اللهجات 
العربیة» ص ۱5۰ القاهرة» مکتبة الأنجلو الصرية ۰۱۹۷۳ 

۰- الشاهد عجز بيت من بحر المنسرح وهو لبجیر بن عنمة في معجم مقاییس اللغة» ج ٩۱/۳‏ والسيوطي ج ۰۱9۰/۱ 
والهمع ج۲۷/۱ بتحقیق د. عبد العال سالم مكرم» واللسان ج ۰۱۸۹/۱۵ والفصل ۹ . 
وصدره: ذاك خليلي وذو يعاتيني. 
وجاء برواية (وذو يواصلني) في موضع (وذو يعاتبني). 
وجاء البيت بتمامه بالرواية الآتية: 

ذاك خليلي وذا يعاتبني يرمي ورائي بالسهم والسلمة 
وجاء في اللسان: والمشهور في روايته (بامسهم وامسلمه على لغة حمير بإبدال لام '"ال'! ميماء (سلم). 
والسّلمة بكسر اللام واحدة السّلام بكسر السین: وهي الحجارة وفي البیت شاهد على أمرين: أحدهما: استعمال (ذو) 
بمعنى الذيء وثانيهما: استعمال (أم) بعنی (أل). 
وقال العيني: البيت قاله بجير بن عنمة أحد بني بولان الطائي شاعر جاهلي مَقل؛ وقد وقع فيه تركيب صدر بيت على 
عجز آخر فان الرواية فيه: _ 

وان مولاي ذو يعسيرنى لا إحة بیتنا لا جرمه 

ينصرني منك غير معتذر 0 يرمي ورائي بامسهم وامسلمه 


TA 


ش : آراد باللامات الزوائد اللاحقة لعنی. بل كان ينبغي أن یذ کر جمیعھاء ثم 
نقول وقد سبق منها لام الجر وهي لام الاضافة ولام كي وكذا وکذا والاً فإيراده ما 
آورده ههنا يوهم أن ذلك جملة اللامات» ولیس كذلكء واعلم أن التحاة قد جعلوا 
اللامات آربعة وثلاثين لامأ وذلك لأنها تأتي على معان ووجوه هذه عدتهاء الأول منها 
لام الاضاف ولها تسعة عشر وجهاً منها لام اللك نحو قولك: ا ال لزيدء الثاني 
الاستحقاق کقولك: ا حمد لله والفضل له والئَة له؛ لأن هذه ليست ما يمتلك 
ولکنها ما يستحق» والثالث اللام بعنی إلى نحو: قل الله بهدي للحق 4 ول بأن 
رك أوحى لها 4 ل منادياً ينادي لمان 4 ول إني ما أنزلت إلى من خير فقير ۱94 
و#ولو ردوا لعادوا لا نهوا عنه 4" والرابع بمعنى علی؛ يقال سقط لوجهه. وقال 
الشاعر: 


۱ - تناولت بالرمح الطویل ثيابه فخر صریع لليدين وللفم 
وقال الله عزوجل: #یخرون للاذقان سجداً a‏ وقال عزوجل: لإوتله 


(۱) سورة يونس آیة رقم ۳۵. 

(۲) سروة الزلزلة آية رقم .٥‏ 

(۳) سورة آل عمران آية رقم ۰۱٩۳‏ #ربنا نا سمعنا منادياً ينادي للإيمان 4. 

.4 سورة القصص اية رقم ۰۲6 قال رب إني لما أنزلت اي من خیر فقير‎ )٤( 

.4 سورة الأنعام آية رقم ۰۲۸ ولو ردوا لعادوا ما نهوا عنه وانهم لکاذبون‎ )٥( 

١‏ الشاهد من بحر الطویل؛ وهو في الاقتضاب ۳۹ للمکعبر الأسديء أو للمکعبر الضبي» وجاء فیه ویقال : انه لشریح 
ابن أوفى العبسي ''.... وذکر ابن شبّه أنه للأشعث بن قيس الكنديء ورواه الجواليقي لکعب بن حدير النقري وهو 
لجابر بن جتّی في شرح المفضليات ص٤٤٤ء‏ وقد وقع عجز الشاهد منسوباً لربيعة بن مكدم في الأغاني 5874/1 
وجاء العجز بلا نسبة في السيوطي ص۱۹۱۔ 
وجاء صدر الشاهد بالرواية الآتية في بعض مصادره: 

تناوله بالرمح ثم أثنى له 
كما جاء بالرواية الآتية في بعض مصادره: 
شككت له بالرمح جيب قميصه. والشاهد فيه (لليدين وللفم) حيث جاء اللام يمعنى (على). | | 
)٦(‏ سورة الإسراء آية رقم ۰۱۰۷ إن الذين أوتوا الكتاب من قبله إذا يتلى عليهم یخرون للأذقان سجّدا 4. 


۳۹۹ 


للجبين # والخامس اللام ععنی مع كقول متم : 
۲- فلما تفرقنا كأني ومّالکا لطول اجتماع لم نبت لَیْلَة معا 


والسادس اللام بمعنى بعد کقوله عزوجل: # لدلوك الشمس ¢ أي بعد 
دلوكهاء وقوله صلى الله عليه وسلم: «صوموا لرؤیعہ؛“'. 


ويقال: کتبت كتابي لثلاث خلون أي بعد ثلاث خلون» وقال الراعي: 
۳۴ حتی وردن لم خمس باتص جدا تعاوره الریاح وبیلا 


أي بعد تم حمس بائص والبانص السابق» والسابع اللام بعنی من كقولك: 
سمعت لزید صیاحا أي منه» والثامن بمعنى في كقول الله عزوجل: ونضع الموازين 
القسط لیوم القيامة 4" أي فيه والتاسع اللام ععنی من أجل کقولك: ما قمت لك؛ 
أي من أجلك» وجثت للسمن واللین أي من آجلهماء وقال العجاج: 


(۱) سورة الصافات آیة رقم ۰۱۰۳ فلما أسلما وتله للجبین 4. 

(۲) هو متمم بن نويرة. 

۲- الشاهد من بحر الطويل» وهو لتمم بن نويرة في دیوانه ص ۰۱۱۲ يرثي أخاه مالكأء وفی أمالي ابن الشجري ج ۰۲۷۱/۲ 
والکامل ج٢/٦۲۹؛‏ وشرح الفضلیات ۵۳4 والازهية ۲۹۹ وأمالي اليزيدي ص۲۱ والدرر ۲۱/۲ والأغاني 
۳۸/۱ وهو بل نسبة ف اللسان (لوم) ۰4۰/۱۲ والسیوطی ۲ء والأشموني ج۰۲۱۸/۲ والهمع ج ۰۳۲/۲ 
وشرح التصریح ج٢ .٦۸/‏ 

(۳) سورة الاسراء آية رقم ۰۷۸ قم الصلاة لدلوك الشمس إلى غسق اللیل وقرآن الفجر... *. 

۳ الشاهد من بحر الکامل؛ وهو للراعى الدميري ف دیوانه ص۰5۱ وشرح ابحوالیقی ۰۳۷۵ وأدب الکاتب ۹ 
والاقتضاب ۰4۵4 وجمهرة آشعار العرب ج۱۷/۲٩‏ واللسان (بوص) والشاهد من ملحمة الراعي دح فیها عبد اللك 
ابن مروان ویشکو السعاة مطلعها: 

ما بال دقك بالفراش مذیلا آقذی بعينيك أم أرَدت رحيلا 
والتم: التمام وفیه ثلاث لفات : تم وتم وتم. 
)٥(‏ سورة الأنبياء آية رقم ۷. 


۳۷۰ 


و ای رارف خی 


لح ا خی لشدید ا "يس أجل حب ا 

والعاشر لام التعدیة وهي التي تعدي الفعل إلى الفعول نحو: شكرت له 
ونصحت له واخادي عشر لام التعجب كقولك لزید : ما أعقله! وأحسنه! أي اعجبوا 
له» ومنها لله درّه! قال الاصمعي: أي لله ما یجیء منه بمنزلة در الناقة ثم کثر ذلك في 
كلامهم حتى جعلوه لما بُُعجٌب منه وكان ذلك في الأصلء إِنْما يقال: إذا مد فعل 
الرجل أو ما يجيء من وقول الأعشى: 
۵- شباب وشيب وافتقارٌ وثروٰة ‏ قلله هذا الدهر كيف ترَددا 


والثاني عشر لام التبیین(۲ ) وهي التي تدخل بعد الأسماء والمصادر المنصوبة 
بأفعال مضمرة» نحو رعياً له وسقياً لك وبعداً لبکرہ فلولا هذه اللام ما علم المدعٌ لى 
والمدعوٌ عليه؛ قال سيبويه: ومجراها في التبيين مجرى بك في قولك : مرحباً بك؛ ومنه 
قوله عزوجل: ٭فُحقاً لأصحاب 74. 


٤ھ‏ الشاھد من الرجز وهو للعجاج في ديوانه 0۲۷/۲۲ ۲۸ء 0۳4/۱ وشرح الجواليقي ۰۳۷۲ وأدب الكاتب ١7م‏ 
والاقتضاب .٥٥٤‏ 

(۱) سورة العادیات آیة رقم ۸. 

۵- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو للأعشى في دیوانه ص۱۳۰ والعيني ج 0۹/۳۲ والسيوطي ۰۱۹ والسيرة ج ۰۱۳۲/۲ 
وهو بلا نسبة في الأشموني ج۲۱۷/۲. 

(۲) لام التبيين تلحق بعد المصادر المنصوبة بأفعال مخزولة مُضمرة لتبين من المدعو له بهاء وذلك قولك: سقياًء ورَعياًء 
وخیبة قال سيبويه: كل هذا منصوب على إضمار الفعل الختزل استغناء عنه بهاء ثم نقول في تفسير ذلك : تأویله: سقاك 
الله سقيأ ورعاك الله رعیأ؛ وخيبة حیبق وانما اختزل الفعل لأنهم جعلوا الصدر بدلاً من ثم تلحق لام التبيين فيقال: 
سقياً لزيدء ورعياً له» وخیبة لعمرو لأنه لولا هذه اللام لم یلم من الدعو له بشيء من هذا أو الدعو عليهہ ومن ذلك 
قول الله عزوجل : #فسحقاً لأصحاب السعير 4. 

(۳) سورة الملك آية رقم ۰۱۱ ل فاعترقوا بذنبهم فسحقاً لأصحاب السعير 4. 


۳۷۱ 


وقال جرير: 
-٦‏ کس الوم تما خضرة في جلودها ‏ فویلا ليم من سَرابيلها الخضر 


۷- واه ألریا تم وامَاً وَاها هي التی نو آننانلتاها 


للمطففین ۱(۰۶) #ويل للمکذبین 46 وقول الشاعر: 


٦ھ‏ الشاهد من بحر الطويل» وهو لجرير في دیوانه ص٦۹١‏ وابن السيرافي ۰۱۱۰۰۱۱۱ واللامات ۰۱۳۳ وشرح الفصل 
ج۱۲۱ واللسان (ویل) ج ۰۲0۰/۱6 وهو بلا نسبة في سیبوبه والشنتمري ج ۰۱5۷/۱ والقتضب ج ۲۲۰/۲ ورواية 
الدیوان: فیا حزي تيم من سرابیلها. فیکون على هذه الرواية لا شاهد فیه. 
والخضرة: السواد هناء والویل : القبوح مصدر لا فعل له؛ والسراییل : جمع سربال وهو القمیص؛ جعل له سرابیل سوداً 
من الاؤم على طریق ا مثل؛ لأنهم یقولون للکرم النقي العرض: هو طاهر الثوب؛ أبيض السربال. 
والشاهد فيه قوله (فويلاً لتيم) حيث جاءت اللام فی (لتیم) للتبيين. 

۷- الشاهد من الرجز وهما لأبي النجم الفضل بن قدامة العجلي في اللسان (ويه) ج 40۲/۱۷ وفصيح ثعلب ۳۹؛ 
ولرؤيه بن العجاج في ملحق ديوانه ص۸٦۱‏ وهما لأبي النجم أو رؤبة في العيني ج۰۱۳۳/۱ج 385/7 ج 71١/4‏ وهما 
بلا نسبة في اللامات ۰۱۳۳ ومجالس ثعلب ۲۷۵ والسيوطي ۲۹۵۰4۷ والأشموئي ۰۱۷/۳ ۱۹۸ والخزانة 
ج ۰۳۳۸/۲ وشرح التصريح ج ۱۹۷/۳ وأوضح المسالك ۱۱۸/۳ وقطر الندی ۳۹۲ 
وقد روی آبو زيد في نوادره آکثر الأبيات التي يروونها مع هذا الشاهد وتسبها لأبي الغول بعض أهل اليمنء والبیتان من 
قطعة رواها أبو زيد في نوادره من الرجز المشطور وبعدھما: 

يا ليت عيناها لنا وفاها بثمن نرضى به أباها 
إن أباها وأبا آباها قد بلغا في اد غايتاها 
وبيتا الشاهد جاءا بالروايتين الآتيتين: 
-١‏ واها لريًا ثم واهاً واها 2 هي الى لو أننا نلقاها 
۲- واها لسلمی ثم واها واها یا لیت عيتاها لنا وفاها. 
والشاهد فيه قوله (لریا) فان اللام للتبیین. 

(۱) سورة الطففین آية رقم۱. 

(۲) سورة الرسلات الآیات ۰۱۵ ۱۹ء ۲6 ۲۸ء ۳4 ۰۳۷ 6۰ 69 ٤٦ء‏ ۹٦ء‏ والمطففين آية رقم ۰۱۰ ولکن الاية هي # ويل 
یومٹذ للمکذبین 4 حيث سقطت (یومثذ) من (ل). 


۳۷۲ 


۸- لقذ ألب الواشون بيني وَبَيْتها ‏ قرب لاه لوشاة وجندل 
والغالث عشر لام توكيد الاضافة ولها موضعان: النداء والتفي, فالنداء 
کقولك : يا بؤس للحرب؛ ويا ويح لزید دخلت بين الضاف والضاف إليه توكيداً 
للوضافة؛ ولم تغير حكم الاضافة الرابع عشر لام المستغاث به. والخامس عشر لام 
الستغان من أجله؛ كقولك: يا لزيد لعمروء وإنا فتحت في المستغاث به للفرق» فهذه 
خمسة عشر لاما كلها لام واحدةء وهي لام الجرء وتسمّى أيضاً لام الإضافة» ومن 
اللامات لام كي وهي التي تدخل على الفعل المستقبل وينتصب بعدها بإضمار (أن) 
عند البصریین وعند الكوفيين بها نفسهاء وهي بمعنى كي عند الفريقين» وهي عند 
البصريين لام الجر فإذا قلت: جئتك لمحسن إِلي فالعنی عندهم لأن تحسن ال أي 
للإحسان» ولا يكون حرف واحد ناصباً للفعل خافضاً للاسم وقد سبق ذكرها. 


ومن اللامات: لام الجحود» وتسمی لام النقي وتدخل على الفعل المستقبل 
فينتصب بعدها بإضمار (أن) وهي أيضاً لام الجر وتكون مع حرف الجحد النافی للفعل» 
ولا تقع إلا بعد كان وما تصرف منها وأما قوله تعا ی: # ما نعبدهم إلا لیقربونا 4 فهى 
لام (كي) ولیست بلام ا ححدہ وان تقدمتها ما؛ لأن ما ههنا غير نافية للفعل لدخول 


۸- الشاهد من بحر الطویل» وهو مجهول القائل في شروح سقط الزند ١٦۱۹ء‏ ۱۸۸۳ء وشواهد ا حجة لابن خالویه ۳۲۲: 
وشرح الفصل ج۱۲۲/۱ والهمع ج ۰۱۹٤/۱‏ وسیبویه والشنتمري ج ۰۱۵۸/۱ واخصص ج ۰۱۸۹/۲ والدرر ج ۰۱۳7/۱ 
والقتضب ج۰۲۲۲/۳۲ وقد جاء على الرواية الآتية في بعض مصادره: 

لقد آلب الواشون البا لبینهم. 
آلب یالب: جمع؛ لبینهم: أي لیبینوا ویبعدواء والترب والجندل کناية عن ال حیبق لأن من ظفر من حاجته بهما لم يحظ 
بطائلء وكأغا ألقوا الترب وابندل وهي الحجارة؛ واحدتها جندلة. 
والشاهد فيه قوله (لأفواه الوشاة) فاللام في (لأفواه) هي لام الاستحقاق. وقد استشهد سیبویه بهذا البیت على من 
رفع (ترب) علی الابتداء وخبره ا جار واجرور بعده. 
(۱) سورة الزمر آية رقم ۳ ما نعبدهم إلا لیقربونا إلى الله زلفی ». 


۳۷۳ 


(إلاً) بعدهاء وعودة الکلام إیجاباً''ء ومن اللامات اللام''' التي بعنی (أن) وهي تشبه 
لام (كي) نحو أريد لأسلّم عليك» وآردت لأهدم الحائطء العنی أن آهدم ۶ وأمرنا 
لنسلم لرب العالمين 4 قالوا: معناه أن نسلم» # يريدون أن يطفئوا نور الله 4 وما 
أمروا إلا ليعبدوا الله 4 ولا تكون هذه اللام إلا بعد أردت وأمرت» ولا يقال: طلبت 
لأقوم» لأن أردت وأمرت يطلبان الستقبل ولا يصلحان في غیرہہ لا تقول: أردت أن 
قمت ولا أمرت أن قمت» كما تقول: ظننت أن قمت. وظندت أنك قادم» فتدخل 
ظننت مع الماضي والاسم» كما تدخل مع الستقبل» وكل فعل يصلح مع الاضي 
والستقبل جمیعا لا تكون معه (اللام) ولا (كي) وهذه آیضا لام الجر ومن اللامات 
لام العاقبة" ويقول الکوفیون لام الضرورق وهي تشبه لام كي كقوله عزوجل: 
ليكون لهم عدوا وحزناً 4 وكقول سابق البربري: 


(۱) قوله «وعودة الکلام إیجابا'' يقصد أن (إلاً) هي التي نقضت النفي فعاد إيجاباً. 
والفرق بين لام الجحود ولام كي هو أن لام الجحود لا يجوز إظهار (أن) بعدها كقولك: ما كان ليخرجء تقديره: لأن 
يخرج» وإظهار (أن) هنا غير جائزة» ويجوز إظهار (أن) بعد لام کي کقولك : جكت لتحسن اي ولو أظهرت (أن) فقلت: 
جئتك لأن تحسن إل كان ذلك جائزاء ولا يجوز في لام ا ححود۔ 
ولام الجحود عند الكوفيين لام زائدة أدخلت لتقوية النفي» وهي عندهم غير جارة ولكنها ناصبة» ويرى البصريون أنها 
حرف جر معد للفعل متعلق بخبر كان الحذوف» وأن النصب بعدها بأن مضمرة وجوباً. انظر المغني ج ۲۲۲/١‏ والإنصاف 
المسألة ۸۲. 
(۲) اللام التي بمعنى (أن) هي اللام التي يسميها النحويون لام التعليل والتي تنصب الفعل المضارع بعدها بأن مضمرة 
جوازا. 
۳) سورة الأنعام آية رقم ۰۷۱ قل إن هدی الله هو الهدی وأمرنا لنسلم لرب العالین 4. 
)٤‏ سورة التوبة آية رقم ۳۲ء يريدون أن یطفتوا نور الله بأفواههم 4 
)٥‏ سورة البينة آية رقم © وما آمروا إلا لیعبدوا الله مخلصین له الدين . 
)٦‏ يستخدم السخاوي مصطلحات البصریین مع ذکر ما يقابلها عند الكوفيين» فهو هنا یذ کر (لام العاقبة) كما يسميها 
البصریون ثم یقول : وهي لام الضرورة عند الکوفیین. 
(۷) سورة القصص آیة رقم ۸ ٭لیکون لهم عدواً وحزناً 4. 


) 
) 
) 
) 


۳۷ 


۹- أْمْوَالنَا لذوي الیراث نجمعيا ودورنا لخراب الدهر نبنیها 
ما كان ذلك عاقبة الفعل کان کأنه فعل كذلك ومنه قول الراجز: 
۰- فام سماك فلا تجْرّعي فللمّوْت ما تلد الؤالده 


وقول الأعشى: 
7 ہے 6 8 

٦١‏ - وما ذنبه أن عافت الماء باق وما إن تعَافُ الاءَ إلا لیضربا 

5- الشاعد من بحر البسیط وهو لسابق بن عبد الله البريري (شاعر عاش في العصر الأموي» واتصل بعمر بن عبد 
العزیزه روى الحدیث وروي عنه وكان من الزهاد) انظر كتاب اللامات لأبي القاسم الزجاجي ص ۱۲۰ بتحقیق مازن 
المبارك وجاء فيه: «وهم لا يجمعون ا ال للوارث» ولا یبتون الدور للخراب» ولكن لما كانت عاقبة أمرهم إلى ذلك جاز أن 
يقال فيه ما ذكرتا»» وفي خزانة الأدب أن سابقاً البربري هو القائل أيضاً: 

فللموت تغذو الوالدات سخالها كما لخراب الدور تبنی الساکن. 

۰ - الشاهد من بحر ا متقارب: وقد آنشده ابن الأعرابي في نوادره لرجل من عاملة يقال له سماك قتلته غسان» وهو في 
آبیات لشتیم بن خویلد الفزاري وفي أبيات لسماك بن عمرو الباهلي» ولعبد الله بن الربعرى» وهو في ذیل اثلالی ۹۲ء 
وذيل الأمالي ۰۱۹۰ والسيوطي ج0۷۲/۲» وهو بلا نسبة في کتاب اللامات لازجاجي ص۱۲۱ بتحقیق مازن البارك. 
وعجز البیت مَل سائرء ومطلع القصيدة المأخوذ منها بيت الشاهد : 

آلا من شجت لیلةً عامته ‏ کمابدا لیلةواحده. 
وجاء صدر بيت الشاهد بالرواية الاتية: 

وان يكن الوت آفسناهم. 
والشاهد فيه قوله: (فللموت ما تلد الوالدة). والوالدة لا تلد للموت» ولکن ذلك للعاقبةء فاللام هنا هي لام العاقیة. 
ومعنی الصیرورة والعاقبة في هذا سواء وان اختلف اللفظان. 

۰۱- الشاهد من بحر الطویل وهو للأعشى في دیوانه ص۱۱۵ وهو من قصيدة يهجو فیها عمرو بن المنذر بن عبدان؛ 

ویعاتب بني سعد بن قیس, ومطلعها: 
کفی بالذي تولینه لو تجتبا شفاء لسقم بعدما عاد آشیبا. 
جاء قبل بيت الشاهد قول الشاعر: 
لکالتور وجني یضرب ظهره . وماذنبُهُ أن عافت الا مَشْربا 
ابحتي: هو الرعي. ۱ 
وهذا مثل زعموا أن البقر إذا عافت الشرب وانصرفت عنه أخذوا ثورا فضربوه حتی يرد الاء فتتبعه البقر» وقیل إن هذا 
لم يكن يحدث فعلاً ولکنه مثل ضربه الشاعر وتصوّره. 
والشاهد فيه قوله: "لا لیضربا"" فان (اللام) في (لیضربا) هي لام العاقبة. 


۳۷۵ 


رف 
یں 9ی اي 
ہے دن او یی 
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ومنه أيضاً: 
۲- وه سَمِنُوا كلا کل بَمْضَهُمُ ‏ ولو آخذوا بالحژم ما سْمَنُوا الکلیَا 


فهذه تسعة عشر لاما كلها لام الإضافة» ومن اللامات لام التعريف وهي 
تختص بالأسماء وإنغا لم تعمل ؛ لأنها ما دخلت عليه كبعض آجزائه. وتكون لتعريف 
ا لجنس نحو أُهْلَك النامنّ الدينارٌ والدرهم والانسان أفضل من البھیمة أي أهلك 
الناس هذان الحجران العلومان ولو قلت : دینار أو درهم لم يكن هذا المعنى» وكذلك 
إذا قلت: امرأة خير من جارية والمرأة خير من ا حاریق قال الله تعالی: ‏ والله يعلم 
المفسد من المصلح € والملك على أرجائها 4ء لا يراد من شيء من ذلك واحد 
بعينه» وتكون للعهد كقولك: أين الرجل الذي جاءنا؟ وما فعل الرجل الذي لقیناه؟ 
وقد أنفقت الدرهم الذي أعطيتني» فهذا رجل معروف ودرهم معهود» واللفظ الواحد 
في الجنس والعهد. وإغا يفترقان في المعنى» ألا ترى أنك تريد الجنس كله. وتريد رجلا 
واحدا ومعهوداً لك ولن تخاطبه» وقول قعنب بن أم صاحب: 


۲- باگرني بسُخْرة غواذلي ‏ ولوْمُیُنَ بل من ابل 
٣‏ لم أعثر عليه فيما أطلعت عليه من المصادر (وهو من بحر الطويل) والشاهد فيه: قوله (ليأكل بعضهم) فان (اللام) 
في (ليأكل) هي لام العاقبة. 
(۱) سورة البقرة آية رقم ۰۲۲۰ وإن تخالطوهم فإخوانكم والله يعلم المفسد من المصلح ٭4۔ 
(۲) سورة ا حاقة آية رقم ۱۷. 
۳ھ الشاعد من بحر الرجز وقد نسبه السخاوي إلى قعنب بن آم صاحب» وهو في نوادر أبي زيد ص ٩۰‏ لعبدة بن 
الطیّب. وقد ورد هذا الشاهد ضمن أربعة أبيات ذكرها أبو زيد في نوادره وهي: 
يا أم عمرو لا تجذي رما وکیف تصرمین حبل من یصیل 
ود جهل بك إلا أا م انا حبك ان حب فقتل 
باكرني بسُحرة عسواذلي 2 ول مهن بل من ا بل 
مني في حاجة ذکرتها في عصر أمان ودهر قد سل 
روی الرّياشي لا تجذي وصلنا وأما أبو حاتم فروی لا تجذي صرمًنا. ونسّل: ذهب وباكرني عواذلی: آتينني بُكرة أي 
غدوق والسّحرة: السَّحَرء وقیل: أَعُلی السحی وقيل من ثلث الليل الآخر إلى طلوع الفجر؛ يُقال: لقيته بسّحرة» ولقیته 
سحرة» والعواذل من النساء: جمع العاذلة؛ ويجوز العاذلات والعتی اللاقمات وال : ال جنون. 


۳۷۹ 


وقولك إني من القوم الألف واللام في الخبل والقوم للعهد؛ لأنه لا فائدة في 
قولك وإني من القوم وأنت ترید ا جنس ودلیل ذلك بأنهم یقولون: إني من القوم 
الذین یفعلون کذا فیصفون والشمس والقمر داخلان في معنی انس عند 
البصریین؛ وقال قوم: الشمس والقمر علمان کزید وعمروء ويدل على مذهب 
البصریین قوله عزوجل: ۶ هو الذي خلق الليل والنهار والشمس والقمر کل في فلك 
یسبحون 4() أي كلهم فی فلك والضمیر للشمس والقمر كل في فلك. وإغا الراد 
ا جنس وجعلا جنسین» لأنهما یطلعان کل یوم وليلة فجعلوهما شموسا وآقمارا؛ لأن 
مطالعهما كثيرة» وقد تدخل الألف واللام فتکون عوضاً وذلك في موضعین: في اسم 
الله عزوجل واصله في أحد قولي سیبویه إله» ثم حذفت الهمزة على غير قياس وعْوض 
منها الألف واللام وقال الفراء: الأصل الالاه فألقيت حركة الهمزة على اللام عوضاً 
من الهمزة والقول الثاني لسیبویه الأصل لاه ثم دخلت الالف واللام للتعظیم ویدل 
على ذلك قولهم: لاه آبوك وقول ذي الاصبع: 


٤ھ‏ لاه ان عمك لا أفضلت فی حسب عتی ولا انت ديَانى فتخزونی 


(۱) سورة الأنبياء أية رقم ۳۳. 
٤ھ‏ الشاهد من بحر البسیط وهو لذي الأصبع العدواني في الخزانة ج ۰۲۲۲/۲ ج/۲6۳) والسيوطي ۱8۷ والعيني 
ج/٦۲۸‏ واللسان (دین) ج ۵۲4/۱۷ ۰۱۷۰ وشرح التصریح ج ۱۵/۲ وأمالي الرتضي ج١‏ /٢٥۲ء‏ والدرر ج ۰۲4/۲ 
واللسان (عنن) ج۹/۱۷٦۱‏ (لوه) ج 4۳۹/۱۷ والأغاني ج۹۰۱/۳ء ٩۰۰‏ والژتلف واختلف ۱۷۰ وأمالي القالي 
ج۹/۱١٥۲‏ ط بولاق» وأوضح السالك ج ۰۱4۰/۲ والسمط ۰۲۸۹ وشرح الفصّل. والفضلیات الفضلية ۳ ومغني 
اللبیب ش ۲۳۷ وهو بلا تسبة في الأشموني ج ۰۲۲۳/۲ وأمالي ابن الشجري ج۰۱۳/۲ والهمع ج۲۹/۲ء وابن عقيل 
ج۱۲۹/۲ والانصاف ٦‏ وا خصائص ج۰۲۹۰/۲ بتحقیق محمد علي النجار. والشاهد من قصيدة مطلعها: 
یامن لقلب طویل البث محزون ‏ أمسى تذكر ريا أَمَ ارون 
آمسی تذ کرها من بعدما شحطت والدهر ذو غلظة حینا وذو لین 
وجاء في أوضح السالك: ''وذو الأصبع العدواني هو: حرثان بن الحارث بن محرت العدواتي وکان قد نهشت حيّة 
آصبعه فشلت. قلتّب بذي الأصبع لذلك. 
لاه ابن عمك : الأصل في هذا الاستعمال هو أن یقولوا: لله آنت. ولله درك ولله آبوك ولله ابن عم -بثلاث لامات: 
الأو ی لام الجر والثانية لام التعریف والثالة لام هي فاء الکلمة باعتبار أن لفظ ابملالة مشتق من (ل ي ه)< 


۲۷۷ 


والوضع الثاني" أن تکون عوضاً من يائي النسب؛ وذلك قولهم ا جوس والیھود: 
والاصل بهودیون ومجوسیون. لأن يهود ومجوس علمان فدخول الالف واللام فیهما 
في قولهم: الیهود وامجوس كان لما حذفت ياء النسبة عوضاً منھاء يدل على ذلك قول 
الشاعر: 


۵ - اصاح تری بریقا هقب وهنا کتار جوس تستعر استعارا 


= وقد يريدون التخفيف فیقولون: لاه أتت» ولاه آبوك ولاه ابن عمكء بلام واحدة- وقد اختلف العلماء حینثذ في 
الساقط من اللامات والباقي منها فذهب سيبويه إلى أن احذوف لام الجر ولام التعريف جميعاء والباقية هي اللام التي 
هي فاء الكلمةء ودليله على ذلك أن الباقية مفتوحة؛ ولام الجر مكسورة ولام التعريف ساكنةء وذهب أبو العباس البرد 
إلى أن احذوف لام التعريف وفاء الكلمة؛ والباقية هي لام ال جرہ واعتذر عن فتحها بأن هذه الفتحة عارضة للمحافظة 
على الألف التي هي عين الکلمة فان اللام لو انكسرت لعادت الألف ای واحتج ما ذهب إليه بأن هذا الجر الذي آخر 
الكلمة لا بد له من عامل» وقد علمنا أن حرف ال جر لا بحذف ويبقى عمله إلا شذوذاًء فلذلك لا نخرج عليه» وهذا 
الکلام مردود بأن اللام قد فتحت وليس بعدها ألف في قولهم (لهي أبوك) بعنی لله أبوك. فلو كانت هذه اللام هي 
الجارة لبقيت مكسورة حيث لا مقتضی لفتحهاء قلما رأيناهم فتحوها في كل حال وکنا نعلم أن لام الجر لا تفتح الا إذا 
كان ا جرور مضمراً أو مستغاثاً به علمنا نها مع هذا الاسم الظاهر الذي ليس مستغاتاً ليست به لام الجر. انظر أوضح 
المسالك هامش ج؟7/١15١.‏ 

أفضلت: زدت وصرت ذا فضل وزيادة مجد. الحسب: کل ما بعدہ الإنسان من مأثره. دياني: صيغة مبالغة من دان 
بمعنى أنني مدين لك. تخزوني : تقهرني وتذلني. 

وقد آورد السخاوي هذا البيت شاهداً على أن أصل لفظ الجلالة (الله) هو (لاه) فحذف لام الجر وأبقى عملهاء ثم 
حذف لام (آل) من لفظ ا جلالة۔ 

(۱) هو مجيء الألف واللام عوضاً من يائي النسبء لأن النسب يكون بإلحاق ياء مشددة في آخر الاسم النسوب وکسر 
ا حرف الذي قبلها. 

۶۵ - الشاهد من بحر الوافر» وهو لامرئ القيس في ديوانه ص۱۷ وكتاب الحمل في النحو للخليل بن أحمد الفراهيدي 
بتحقيق د. فغر الدين قباوة» وسيبويه والشنتمري ج ۲۸/۲ واللسان (مجس) ج۹۸/۸ء والقيسي ۰۱6۱ والمقرب لابن 
عصفور ۸۸ء وهو بلا نسبة في التكملة ۱5۹ وما يتصرف وما لا ينصرف ص .5١‏ 
وقد جاء في اللسان: «قال ابن بري: صدر البيت لامرئ القيس وعجزه للتوأم اليشكري. قال أبو عمرو بن العلاء: كان 
امرق القيس معناً عريضاً ينازع كل من قال أنه شاعره فنازع التوأم اليشكري قال له: إن كنت شاعراً فملط أنصاف ما 
أقول وأخرها. فقال نعم: فقال امرؤ القیس: 

أصاح أريك بريقاً هب وهناً 
فقال التوأم: «كنار مجوس تستعرٌ استعارا» 
ويروي صدر البيت: أحار آريك برقا هب وهناً. = 


VA 


وقال آخر:: 

-٦‏ فرت يهود واسلمت جیرانها. صمي لمافعلت يهود صمام۲ 
ومن ذلك قول الشاعر: 

۷- والتيم الام مُن يمشي على قدم. ذهل بن تیم بَنُو السود المدائیس 


وتکون الألف واللام بعنی الذي کقولك الضارب القوم زيد» أي الذي ضرب؛ 
والقائمة عندك هند أي التی قامت. 


= وصغر البرق للتعظیم. والحق أن البیت مُملّط بین امرئ القیس والتوأم اليشكري. 

والوهن : تحو من نصف اللیل» أو ما بعد ساعة منه» ونار اجوس مثل في الكثرة والعظم. 

شبه البرق. الستطیر بهاء وذاك البرق دلالة الغیت. 

وقوله كنار مجوس: يعني کالتار التي يوقدها الجوس لعبادتها؛ فهم یضرمونها حتی ما تکاد تطفاً مدی الدهر. 
والشاهد فيه في قوله «مجوس» وهو علمء ودخول الألف واللام فيه» یکون عوضاً عن ياء النسبة فتقول اٹجوس۔ 
وفیه شاهد آخر: ترك صرف «مجوس» على معنی القبیلة وهو الغالب الأكثر؛ والصرف جائز ولکنه قلیل . 

۰۲۲۸/۱۵ الشاهد من بحر الکامل وهو للأسود بن يعفر في دیوانه ص 1۱ واللسان «هود» ج٤ /٤٥٥ء «صم»‎ -٦ 
۸۱/۳ والعيني ج ۰۱۱۲/4 ومجالس ثعلب 7۸۹ والرواية فيه جا قعلت» في موضع الما فعلت» وبلا نسبة في الأشموني ج‎ 
. ٠٤١١ واخصص ج7١1/؟١ ۱ء والتكملة ۹٥۱ء وشروح سقط الزند‎ 
فرت: لاذت بالفرارہ وأسلمت جيرانها: تخلّت عنهم» وقوله: صمّی لما فعلت يهود صمام: أي صمّی يا صمام لا فعلت‎ 
يهود.‎ 
والشاهد فيه في قوله «يهود» وهو علم» ودخول الألف واللام فيه يكون عوضاً عن ياء النسبة فنقول اليهود.‎ 

(۱) وعجز البيت: أي صمي يا صمام لما فعلت يهود. 

۷- الشاهد من بحر البسیط وهو لجرير بن عطية الخطفي في ديوانه ص۱۳۱ واللسان «ضغیس» ج575/1 «تيم» 
ج۲۲/۱4 والقيسي ۱ والتکملة ۰۱۵۹ والشاهد من قصيدة طويلة تقع في (۳۹) بيتا مطلعها: 

حي الهدمّلّة من ذات المواعيس 20 فالیتو أصبح قفرا غير مأنوس 
وقد ورد بيت الشاهد بالرواية الآتية: 

والتیم لام من عشي وألأمُهُم ‏ أولاد ذهل بتو السود المدائيس 
ومعنى بيت الشاهد: إنهم أخبث الناس وأن أخبثهم هم أبناء ذهل أبناء العبيد. 
والشاهد فيه قوله ((والتّيم))حيث جاء دخول الألف واللام فيه عوضاً عن ياء النسبة. 


۳۷۹ 


وأما قول الشاعر: 


2 
مره 2 سے و مرس مر و 


~A‏ - أتاني وعید اي بن دیق ففي اي هذا ويحه یتترع 
یتول ا نَا وأبنض العجم ناِقاً إلى ريأ موت امار ریغ 


مر م 


فقال الأخفش: آراد الذي یجدع؛ كما تقول : هو اليضربك» أي الذي يضربك» 
وقال أبو بکر: احتاج إلى رفع القافیة فقلب الاسم فعلاًء وهو من أقبح ضرورات الشعر 
ويقال: تترع فلان إذا سارع في الشر وهو ترع إذا كان سريعا إليه» والشيحة موضع» 
وكذلك قول الفرزدق : 


۹ - ما أنت بالحکم التُرضَّى حکومهُ ولا الأصيل ولا ذي الرّأي واد 
۸- الأبيات من بحر الطویل؛ وهي لذي الخرّق الطهوي في الخزانة ج۳۱/۱ء ونوادر أبي زيد 257 1۷ والسيوطي 0٩‏ 
والعيني ج١4717//1»‏ والدرر ۲۱/۱ وبلا نسبة في اللسان «عجم» ج١١/05؟2‏ «لوم» ج5١1/١4»‏ والهمع ج۰۸۰/۱ 
وأمالي السهيلي ص۰۲۱ والانصاف ۰۱۷۸ ومغني اللبیب. والبيت الثاني لذي الخرق الطهوي في كتاب اللامات 
للزجاجي ص ۵۳ وقد جاءت الأبيات في بعض مصادرها بالرواية الآتية: 
أتاني كلام ابن التغلبي ابن ديسق قفي أي هذا ويله يتترع 
يقول ا حنا وأبغض العجم ناطقاً إلى ربنا صوت الحمار اليجدع 
فيستخرج اليربوع من ناققائه 2 ومن جحره بالشيحة الیتقصع. 
۹ الشاهد من بحر البسیط وهو للفرزدق في الخزانة ۳۲/۱ والدرر ج ۲۷/۱ بتحقيق د. عبد العال مكرم» والهمع 
ج۰۲۹6/۷ وجاء فيه: ينسب إلى الفرزدق وليس في دیوانه» ورواية القافیة في هذه المصادر «جدل» في موضع «جلد» 
الحكم: الذي یحکمه الخصمان لیفصل بينهماء الأصیل: حسیب: العنی؛ یقول : لست بالرجل الذي یؤخذ بکلامه 
أو يعت به فإنا لم تحكمك فیما بیننا من خصومه. ولا أنت بالرجل الشریف النسبء ولا بصاحب الرأي ولا بالاتسان 
التفوه الذي يقوى على الخصومة. 
الشاهد فيه: قوله « الترضى» حيث دخلت «أل» الموصولة على الفعل الضارع. فدل ذلك على أن «أل» الموصوله ليست 
علامة على اسمية ما تدخل علیه لأنها كما تدخل على الاسم في نحو القائم والضروب تدخل على الفعل المضارع كما 
في هذا البيت ونحوه من الشواهد. 
ودخول «أل» الموصولة على الفعل المضارع موضع خلاف عند التحاة فذھب ابن مالك وجمهرة الكوفيين إلى أنه جائز 
في الاختيار وان كان قليلاء وقسکوا با ورد من الشواهد عن العرب كهذا الشاهدء وذهب البصریون إلى أنه لا يجوز في 
غير ضرورة الشعر وقال الشيخ عبد القاهر الجرجاني: أنه من أقبح ضرورات الشعر. = 


۳۸۰ 


ومتله قول الآخر: 

۰- لا تشن الحزب إنتي لك الیتذرمن نیرانها فاتق 
ومثله: 

۱- قذو الال يوتي ماله دون عرضه ‏ لما نَابَهُ والطارق الم 


وتکون الألف واللام زائدةء فتکون لازمة نحو زيادتها في الذي والتي؛ لأن هذا 
يتعرف بالصلة وإغا زيدتاء ليكون الذي على ما تكون الصفات من إثبات فيهاء ونحو 
زيادتها في الآن وليس لمعرّف لهاء وإغا هو معرّف بأخرى تضمّنھا ولذلك بُني؛ لأنه 
تضمّن معناهاء وتكون غير لازمة زائدة كقول الشاعر: 


= فمن ذهب إلى أن دخول «أل» الموصولة على المضارع جائز في السعة لم يجعلها من علامات الاسم ومن ذهب إلى 
أن «أل» الوصولة لا تدخل على الضارع الا ضرورة جعل «أل» بجمیع أنواعها من علامات الاسم. انظر أوضح المسالك 
هامش ج۱۸/۱۔ 

۰- الشاهد من بحر السريع» وهو بلا نسبة في الخزانة ج۳۲/۱. 
الشاهد فيه: قوله: (اليّذرٌ) حيث دخلت (أل ) الموصولة على الفعل الضارع فدل ذلك على أن (أل) الموصولة ليست 
علامة على اسمية ما تدخل عليه لأنه كما تدخل على الاسم في نحو القائم والمضروب تدخل على الفعل المضارع كما 
في هذا البيت ونحوه من الشواهد. 

۰۱-- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو بلا نسبة في الخرانة ۳۲/٠‏ وقد جاء فيها برواية «اليتعمّل» في موضع «اليتعمد). 
والعرض: الشرف وكل ما يداقع عنه المرہ؛ نابه: أصابه الطارق: الآتي ليلا سُسّي بذلك لحاجته إلى دق الباب» والشاهد 
فيه: قوله «البتعمّد» حيث دخلت «أل» الموصولة على الفعل الضارع قدل ذلك على أن «أل» الوصولة ليست علامة 
على اسمية ما تدخل عليه لأنها كما تدخل على الاسم في نحو القائم والضروب تدخل على الفعل المضارع كما في 
هذا البيت. 


۳A۲ 


۲- ما ودماء لا تزال کأنها ‏ على قنّة العُرَى وبالّسر عندما 

وقال الله تعالى  :‏ ویعوق ونسرا 4(" فالألف واللام في البيت زائدتان» لأن نسرا 
مثل زيد وعمرو ومن ذلك قول بعضهم: ا حمسة العشر الدرهم. فهي في العشر 
والدرهم: زيادة وأما دخولها في ا حارٹ والقاسم والعباس والضحاك واحسن 
والحسين» فقال الخليل : دخلت لتجعله الشيء بعینه؛ وذلك أن الأصل أن یقال : هذا 
رجل حارث ثم صار التقدیر مررت بالرجل اخارث والقاسم. ثم نقلته إلى العَلم» وفیه 
الالف واللام فأقررتهما فيه على أنه الشيء بعينه؛ والتعریف عند الخليل "آل '' مثل 
قد وهل» وأصل همزتها القطع. وإنما فصلت لکثرة الاستعمال. ویدل على ذلك ثبوتها 
مع حرف الاستفهام كما ثبتت همزة القطع وقد جاءت مقطوعة في قولهم یاآلله وقال 
سیبویه: اللام وحدها حرف التعريف» وإنما جيء بالهمزة لیتوصل بها إلى النطق 
بالساکن كما زیدت في ابن وابنم ولسیبویه أنها تسقط في الوصل وأنها على مقابلة 
التنوين» لأن التنوین يدل على التنكير وهي تدل على التعريف» فکما كان دلیل 


۲- الشاهد من بحر الطويل» وهو في اللسان ہم و رہ لعبد احق» ولم يزد على ذلك» وأنشده مرة أخرى دع ند م» من 
غير عزوء وهو لعمرو بن عبد الجن في: معجم الشعراء ۰۲۱۰ والخزانة ج7/ 0*4 والعيني ج 2500/1 وسفر السعادة 
ج۲4/۱ واللسان «نسر» ج۱۰/۷ «أبل» ج5/1: وهو بلا نسبة في الإنصاف ج۰۳۱۸/۱ والخصص ج7١9/1١٠2‏ 
ج ۱۳۷/۱۷ والتصف ج۱۳4/۳ والاغفال جءء واللسان «عزز» ا «عندم» ج 716/16 وقد ورد بيت 
الشاهد مع بیتین آخرين: 

آما ودماء ماثرات تخالها ٠‏ على قَنَة العرّى وبالمّسر عَنْدَما 

وما سبّح الرهبان فی كل بيعة 2 أبيل الأبيلين المسيح ابن مرعا 

لقد ذاق ما عامرٌ يوم لمسلّم حُساماً إذا هُرُ بالكف صمّما 
ودماء مائرات: أي مائجات» يريد أنها كثيرة» وذلك لكثرة القتل. والقنّة: أصلها أعلى ا جبل: والعرّی: اسم صنم» ونصر 
اسم صنم أيضاًء والعندم: هو دم الأخوين» ويقال: هو دم الغزال بلحاء شجر الأرطي يطبخان جميعاً حتى ينعقد 
فتخضب به الجواري» وقيل فيه غير ذلك . 
والشاهد فيه قوله «وبالتسر» فقد ورد في القرآن الكريم اسم أصنام نوح في الآية ویعوق وتسر 4 دون ألف ولام» فتکون 
الألف واللام في «النّسر) زائدة غير لازمة. 


(۲) سورة توح آية رقم ۲۳ #و قالوا لا تذرن ودا ولا سواعا ولا يغوث ويعوق ونسرا 4. 


FAY 


التتکیر حرفاً واحدا فكذلك دلیل التعریف. وقال الشیخ آپو العلا): 
۲- وخلين مقرونين لما تعاونا أزالا قصیا في الحل بعيدا 
وینفیهما إن أحدث الدهر دولة کما جَعَلاهُ في الدیار طریدا 


وفي هذا دلیل على أن القول عنده قول الخليل» وسمّی التنوین قصیأء لأنه یکون 
في آخر الاسم وهما في أوله» وأهل الیمن یبدلون اللام التي للتعریف میماء وقال النمر 
ابن تولب: سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول : لیس من امبر امصیام في 
امسفر" ویجوز أن یکون النبي "اصلی الله عليه وسلم !۲ تكلم بذلك لمن كانت هذه 
لغته» أو تکون هذه لغة الراوي التي لا ينطق بغيرهاء لا أن النبي "اصلی الله عليه 
وسلم !۱ أبدل اللام ميماء وقال الشاعر: 


ذاك خليلي وذو يعاتبني پرمي ورائي بامسهم وامسلمه" 
والسّلمة واحدة السّلام وهي الحجارة وقال آخر: 


٤‏ - على امصمصامة امسیف امسلام 


(۱) لعله قصد شخصاً أو شاعرا یکنی بأبي الخْلاء وهو لیس أبا العلاء العري لأن بيتي الشعر الذين استشهد بهما لا وجود 
لهما في شعر آبي العلاء العري. 
۳- البیتان من بحر الطویل ولم أعثر علیهما فیما اطلعت عليه من الصادر. 
(۲) حدیث شریف سبق ذکره ص ۳۱۸. 
(۳) انظر الشاهد ۳۱۰ 
6 الشاهد من بحرالوافن وهو لعمرو بن معد يكرب في اللسان «صمم». وهو عجز بیت؛ وصدره: 
خليل لم أخنه ولم یی 
وقد جاء في اللسان بالرواية الاتية: 
خلیل لم آخنه ولم يخني على الصمصامه السیف السلام. 
فجاء دون إبدال أل التعریف میماء وجاء بعده البیتان الآتيان: 
خلیل لم أَهبه من قلاهٗ ‏ ولکن الواہب فی الکسلام, 
حبوت به كرما من قريش فسسر به وين عن اللسٹام 
۳۸۳ 


قال أبو الفتح وابدالها ميماً شاذ لا یقاس علیه: 


[فصل : | ولام جواب القسم نحو قولك: والله لأفعلن» وتدخل على الاضي 
كقولك: والله لكذب» وقال أمرؤ القیس : 


۵- حلفت لها بالله حلفة فاجر لَنَامُوا فمَا إن من حَدِيث ولا صّالہ 
والأكثر أن تدخل مع قد کقولك: والله لقد خرج. 


ودخلت على فقس علیہ وعند ين کیسان ھا في حير لام التوكيد »قال : لأتك تؤ 

الکلام باللام والنون ۷۴ قولك : لکل زیدا وفرق أبو اسحق بینهم وقال 03 
التو کید له تدخل علی الاضي؛ وتدخل عليه لام القسمء ء لا يجوز آن تقول : ان زیداً 
لخرج وأما اجازة الأخحفش ان زید] لنعم الرجل» فلان نعم لا يتصرف فأشبهت 
الاسمای و آجاز آپو اسحق ان زید) لقام على أنها لام القسمء ولا يجوز على أنها لام 
الستقبل فلا بد من النون معها ثقبلة أو خفیفةء کقولك: والله لتفعلن ولتفعلن وإغا 
وجب |دخال نون التأكيد معها في القسم لیقع الفرق بين اللام الداخلة على القسم 
والتی لغیر القسم؛ لأن اللام یدخل على الفعل الستقبل فی غير القسم کقولك: إن 
۰۵- الشاهدمن بحر الطویل؛ وهو لامری القیس في دوانه ص۳۲ وا حزانة ج۲۲۱/4 والفصل ۰۱۷۹ وشرح الفصل 


ج۹/ ۰ والسيوطي ۰۱۱۸ والدرر ۰1۹/۱ ج۰4۸/۲ والأصول ج۱/ء وتھذیب الأزهري ج٥/٦٦:‏ وشواهد 
التوضيح .۱٦۸‏ 

حلفة فاجر: يمين فاسق, لناموا: لقدنامواء الصالي : الستدفی بالتار. 

یقول : ما من السمار أحد إلا نام» يقول حلفت لها لقد ناموا فما الذي یتحاف؟ والشاهد فيه: قوله: «لناموا» حيث جاء 
جواب القسم فعلاً ماضیأً مقروناً باللام دون «قد» وقد زعم بعض النحویین أن هذا الاستعمال مخصوص بالشعر 
والصحیح جواز استعماله في آفصح الکلام ومنه قوله تعالى: #ولثن أرسلنا ریحاً فرآوه مصفرا لظلوا من بعده یکفرون 4 
سورة الروم آية رقم ۰٠ء‏ ونظیره أيضاً: 

«فو الله لترك رسول الله -صلی الله عليه وسلم- إلى الصبح فأناخ» ذکره آبو الفرج في الجامع . 


YA 


زيداً ليقوم» فھی لام الابتداء فإذا جاءت النون فصلت بين فعل ا حال والاستقبال؛ 
لأن النون تختص الفعل بالاستقبال وتبطل صلاحیته للحال وإذا دخلت لام القسم 
على الفعل ا ماضی دخلت وحدها بغیر نون کقولك: والله لكذب علي كما قال امرؤ 
القیس: 'الناموا''''' والأجود أن یستعمل معها قد. وقال بعضهم لا يجوز غير ذلك 
وإنغا تحذف للضرورة وهي مُرادة كبيت امرئ القیس(؛ وإغا كان ذلك الا کثر والأجود 
عند قوم والواجب عند آخرین؛ لأن هذه اللام التي للقسم تختص بالضارع» فإذا 
دحلت على ماض اقترنت بقد أو جردت منها. قال الله تعالی: ‏ والتین والزیتون € إلى 
قوله عزوجل” ...لقد خلقنا الانسان... ۳4 وأما دخول لام القسم على الاسم 
فکتولك : والله لزيد قائم وبالله لزید أفضل من عمرو فهذه لام جواب القسم دخلت 
ههنا على الاسم المبتدأء ولا يجوز حذف هذه اللامء لأنها لام القسم ومن هذا قوله 
عزوجل: #لهو خير للصابرین 4" اللام في لهو لام جواب القسمء والتقدیر: والله لهو 
خير الصابرين» ومثله قوله عزوجل: ولئن قتلتم في سبیل الله أو متم لخفرة من الله 
ورحمة 6( قال الشاعر: 


۶ 
۶ 


۹- لعمري لین آزمفت يا آم سالم على الصد للصّبر الذي هُو 
ل 


(ش)هذه اللام تسمى لام ازا ولام الشرط ولام القسم؛ لأن القسم 
(۱) انظر الشاهد ۳۳۵. 
(۲) هو بیت الشاهد ۲۳۵. 
(۳) سورة التن الآيات ۰1-۱ 
)٤(‏ سورة النحل آیة رقم ۰۱۲۲ 
)٥(‏ سورة آل عمران آية رقم ۱۵۷ ولئن قتلتم في سبیل الله أو متم لغفرة من الله ورحمة خير ما یجمعون 4. 
٦‏ لم أعثر عليه فیما اطلعت عليه من الصادر. 
والشاهد فيه أن جواب القسم جاء جملة اسمبة هي الصبر الذي هو أجمل» فوجب أن يقترن المبتدأ فيها يلام القسم 
والصبر هنا مبتدأ و«الذي» هو الخبر» «وهو» ضمیر منفصل مبتداً وأجمل خبره والجملة الاسمية «هو أجمل» صلة 


الوصول لا محل لها من الاعراب. 
YAO‏ 


مصمر بعدها ولیست بجواب القسمء ولکنها ژائدة مو کدة ومشعرة باستقبال اليمين» 
لذلك سميت الوطتة للقسم تقول : والله لعن أكرمتني لأكرمتّك. واللام في 
لاکرمتك هي جواب القسم وني لئن هي الموطئةء قال الله: #ولئن شئنا لنذهين 
بالذی آوحینا اليك ۱4ء وقال زهیر: 


۷- لئن حللت بجوفی بنی أسد > فى دين عمرو, وحالت بیننا فك 


هم ا 


7 


اتید متى منطق» قذع باق كما ذنسن القبطيّة الوّدَكُ 


وما يدل على آنها زائدة وأن لام الجواب في الشانية» جواز سقوطها كما قال. 
هھ وی , : و 

۸- فان لم تغیربعض ما قد صَنعْتَهُ ‏ لانتحین للعظتم ذو اُنسا عارقه 

(0) سورة الإسراء اي رقم 45 ا 

۷- البيتان من بحر البسيط» وهما لزهير بن أبي سلمى في ديوانه ص۸۲ شرح وضبط وتقديم الأستاذ على فاعور» وهما 
من قصيدة تقع في «۲۳ بيتاء مطلعها: 

بان الخليط» ولم يأووا لمن ترکوا وزودولك اشتياقا؛ أيه سلكوا 
وكان الأصمعى يقول: ليس على الأرض كافية أجود منها. 
جو اسم واد بعينه. ودين عمرو: طاعته وسلطانه؛ وأراد عمرو بن هند. 
وفدك : قریة, 
والقذع: أقبح الشتم. 
والمعنى: لعن حللت بحيث لا آدرکك, ليردن عليك هجوي ولأدنسن به عرضك كما يدنس الودك القبطية. 
والشاهد فيه «اللام» في «لنأتيتك» هي جواب القسم وي «لئن» هي الوطئة للقسم. 

۸- الشاهد من بحر الطويل» وهو لعارق الطائى «واسمه قيس بن جروة غلب عليه لقب عارق» في الفصل 1۷ والخزانة 
ج ۳۳۰/۳ والكامل ج۱۳۸/۲ والمروزقي ۲ والإغفال ج 770/1١‏ ۳ء والتصحیف والتحريف ۰۲۷۹ وهو لعمرو 
ابن ملقط أو عارق الطائي في نوادر أبي زيد ص 1۱ وهو بلا نسبة في شرح الفصل ج ۰۱۹۸/۲ 
وقد جاء في بعض مصادره برواية صدره على النحو الاتي: «لئن لم تغيّر بعض ما قد صنعتم». 
رواية البيت في أكثر مصادره هي: 

لئن لم تغيّر بعضَ ما قد صنعٌم ‏ لأنتحيّن للعظم ذو أنا عارقه 
ولكن السخاوي أورد الشطر الأول منه على الرواية الآتية: 
فإن لم یر بعضّ ما قد صنعتة.... البيت. 
حيث جاء به شاهداً على جواز سقوط اللام الموطئة للقسم ومعنی البيت» يقول: آقسمت لئن لم تغير بعض صنيعك 
لأقصدن في مقابلته كسر العظم الذي صرت أعرقه أي أنتزع اللحم منه. 


۳۸۹ 


وأما قوله عزوجل: #ولتن آرسلنا ریحا فرآوه مصفرا لظلوا )١(4‏ فانه أوقع فيه 
الماضي موقع الستقبل والعنی ليظلن» وهذا قول الخليل ومثله قول ا حطیئة: 
۹- نھد احطیلّة حين یلقی رب أن الولید أحق بالفذر 


آي بشهد ال حطیئة واللام الأول في قوله عروجل: #ولقد علموا لن اشتراه a‏ 
جواب القسمء والتقد یر : والله لقد علموا؛ والثانية لام الابتداء. 


[فصل : | ولام جواب لو ولولا نحو قوله تعالی: لو کان فيهما آلهة إلا الله 
لفسدتا 74 وقوله: #ولولا فضل الله عليكم ورحمته لاتبعتم الشيطان 4" ودخولها 
لتأكيد ارتباط إحدى الجملتين بالأخرى» ويجوز حذفها كقوله تعالى: # لو نشاء جعلناه 
أجاجاً ۱4ء ويجوز حذف الجواب أصلاً كقولك : لو كان لي مال وتسكتء أي لأنفقت 
وفعلت ومنه قوله تعالى: ولو أن قرآناً سرت به الجبال 4 وقوله: ولو أن لي بكم 
قوة 4 


ش : اللام"" في جواب لو ولولا عند جماعة من النحاة لام التأكيد وعند 


.4 ولعن أرسلنا ریحاً فرأوه مصفراً لظأُوا من بعده يكفرون‎ ١ سورة الروم أية رقم‎ )١( 

۹ الشاهد من بحر الكامل» وهو للحطيئة (أبو مليكة جرول من بني عبس). في ديوانه ص 40 شرح وضبط وتقديم 

الدكتور عمر فاروق الطباع . والشاهد فيه مجيء الفعل الماضي «شهد» في موقع المستقبل أي التقدير: يشهد الحطيئة. 

(۲) سورة البقرة آية رقم ۱۰۲ «ولقد علموا لمن اشتراه ماله في الآخرة من خلاق». 

(۳) سورة الأنبیاء آية رقم ۲۲. 

.4 سورة النساء آية رقم ۸۳ ولولا فضل الله علیکم ورحمته لاتبعتم الشیطان إلا قليلا‎ )٤( 

.4 سورة الواقعة آية رقم ۷۰ لو نشاء جعلناه أجاجاً لولا تشکرون‎ )٥( 

.4 سورة الرعد آية رقم ۳۱ ولو أن قرآنا سیرت به ا جمبال أو قطعت به الأرض‎ )٦( 

(۷) سورة هود آية رقم ۸۰ قال لو أني لي بكم قوة أو آوي إلى ركن شدید 4. 

(۸) اللام الواقعة في جواب لو ولولا» هذه اللام من النحاة من يسميها اللام الواقعة في جواب «لو» وطولاہ و ومنهم من 
يسميها بالام التأكيد» أي تفيد التأكيد من حیث أن تحقق الجواب مرتبط بتحقق الشرط عند استعمال «لو) آي امتناع 
الجواب لامتناع الشرط ولذلك تسمى «لو» حرف امتناع لامتناع: وأما «لولا» فتأتي اللام في جوابها لتأكد امتناع الجواب 
لوجود الشرط ولهذا تسمى «لولا» حرف امتناع لوجود. = 


YAY 


جماعة منهم هي لام القسم تقول : لو جاء زيد لأکرمتك: والعنی أن إكرامي إياك إنا 
امتنع لامتناع زيد من اجي> فهاتان جملتان مرتبطتان ودخول اللام لتأکید هذا 
الارتباط» وکذ لك ذا قلت: لولا زید لجئت أي امتناع مجيتي لوجود زید: فهاتان أيضاً 
جملتان مرتبطتان» لتأكيد ارتباطهما عند قوم؛ ومن هذه اللام قوله عزوجل: ٭ لو كان 
فيهما آلهة الا الله لفسدتا 4 وقوله عزوجل : # ولولا فضل الله علیکم ورحمته لاتبعتم 
الشیطان 4 وهو كثير في القرآن والکلام والشعرء قال الله عزوجل: لو آنزلنا هذا 
القرآن على جبل لرأيته 4 لو تزيّلوا لعذبنا ۲(4)ء لو نشاء جمعلناہ 4" ولو 
شاء الله لذهب 4 لو أنتم تملكون خزائن رحمة ربي |ذا لأمسكتم 4 «ولولا 
رهطك لرجمناك ۷۹ء لولا أنتم لکنا مؤمنين 4" #ولولا أجل مسمى لحاءهم 
العذاب ‏ #ولولا فضل الله عليكم ورحمته لاتبعتم الشيطان #. 


وقال نصيب: 


= ومن أمثلة «لو» قوله تعالی ‏ ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الأرض 4 سورة البقرة آية رقم ۲۵۱. 
ومن أمثلة «لولا» قولك: لولا رحمة الله لهلكنا. 
وأما «لام» القسم» فهي اللام الواقعة في جواب القسمء نحو قوله تعالی: ۲ تالله لأكيدن أصنامكم 4 سورة الأنبياء آية 
رقم 9۷. 
ونحو قول الشاعر: 
نها الصعب أو أدرك المنى ٠٠‏ فما انقادت الآمال إلا لصابر 
فاللام واقعة في جواب قسم مقر ۱ 
انظر: شذرات على شرح شذور الذهب» ص٣٢۲۳‏ تألیف عبدالعال الصعيدي ۱٦۱۹ء‏ القاهرة - مصر. 
(۱) سورة ا حشر آية رقم ۲۱. 
(۲) سورة الفتح آية رقم ۲۵ ٭ لو تزیلوا لعذبتا الذين کفروا منهم عذاباً أليماً 4. 
(۳) سورة الواقعة آبة رقم ٠١‏ ۳ لو نشاء جمعلناہ حطاما فظلتم تفکهون *. 
)٤(‏ سورة البقرة آية رقم ۲۰ #ولو شاء الله لذهب بسمعهم وأبصارهم 4. 

(ه) سورة الاسراء آیة رقم ۱۰۰ قل لو آنتم ملکون خزائن رحمة ربي إذاً لأمسكتم خشية الانفاق 4. 
)٦(‏ سورة هود آية رقم ٩۱‏ ۶ ولولا رهطك؛ لرجمناك وما نت علینا بعزیز 4. 
) 
) 


۷ سورة سب آية رقم ۳۱. 


( 
( 
( 
۸) سورة العنکبوت آية رقم .٥۳‏ 


۳۸۸ 


"> ولولا أن يقال صَبَانضیْبٴ لقلت بت بتفسي النّش+الصفار 
وقال جریر: 
4١‏ لولا ایا هاجني استعباز ‏ ولزرت قبرك واخبیب یزار 


واستدل هؤلاء على آنها لام التوکید بجواز حذفها ہوإثباتھاء ولو كانت لام 
القسم لم تحذف: قال الله تعالى: # لو نشاء جعلناه أجاجاً #. 


وقال امرؤ واقس 


٠‏ الشاهد من بحر الوافرء وهو لنصيب بن رباح في كتاب اللامات للزجاجي بتحقيق مازن البارك والتاج (نشأ). 
والناشی: الشباب في أوله نشأته والجمع: نشء» مثل : صاحب وصحب. 
والشاهد فيه قوله: «لقلت» حيث دخلت اللام على جواب «لولا» لتأكيد ارتباطه بالشرط . 
معنی البیت أن (نصيباً) فتنته الفتيات الصغار وأنه لولا خوفه من اتهام الناس له بالصبوة أي العشق لفدی هؤلاء 
الفتیات بنفسه أو لقال لهن: آفدیکن بنفسي. 

۱- الشاهد من بحر الکامل؛ وهو لجرير بن عطية ا خطفي في شرح دیوانه ص ۰۲۳۷ والکامل ج۱۱۹۷/۳. 
وجاء صدر البیت برواية: لولا ا حیاء لعادني استعبار. 
معنی البیت: إنه یکاد يبكي حزناً على زوجته الا أن الحیاء يحول بینه وبين دمعه ویتمنی کذلك أن یزور قبرهاء فیعف" 
عن ذلك كي لا یستضعف به. 
والشاهد فيه قوله «ولزرت» حیث دخلت اللام على جواب «لولا» لتأكيد ارتباطه بالشرط. 

۲ الشاهد من بحر الطویل وهو لامری القیس في دیوانه ص۲۹ والعيني ج ۳۵/۳ والخزانة ۰۱5۸/۱ وسیبویه 
والشنتمري ج ۶۱/۱ والفصل ص۲۱ والوشح ص٦٢٦٦‏ والانصاف ص ۷ والدرر ۰۱64/۲ والسيوطي ۰۱۱۸ ۲۹۷ 
وهو بلا نسبة في الهمع ج ۱۱۰/۲ والأشموني ج۹۸/۲ء والایضاح ص ۰1۷ والقتضب ج٤‏ /٦۷؛‏ وشرح شذور الذهب 
۷ والهمع ج۱۱۱/۲. 
معنی البیت: یقول: لو كان مطلبي في ا حیاۃ الکفاف من العیش لكفاني القلیل ولم أسع في طلب الکثیر ویروی: ولم 
أذأب. 
والشاهد فيه: مجيء جواب «لو؛ وهو «كفاني» محذوفاً منه اللام وهذا ما استدل به القائلون على أن «اللام» الواقعة في 
جواب «لو» هي لام التأكيد ولذلك جاز حذفھا وإثباتها. 


TAA 


وقال آخر: 

۲- واللّه لو کنت لهذا حالصا لکنت عَبداً آکل الأبارصًا. 
ومن حذفها قوله: 

6 - َو أن قومي أنطقتني رمَاحُهُم ‏ نطقت ولکن الرّماح أجَرّت 
واحتج الآخرون بأنها تکون بعد القسم کقولك: والله لو جاء لأكرمته" وقوله 


۳- الشاهد من الرجزء وهو بلا نسبة في الافصاح في شرح أبيات مشکلة الاعراب بتحقیق وتقدع سعيد الأقغاني؛ 
واللسان (برص) وشرح الفصل ج۰۲۳/۹ ۳٩‏ وقد رواه شاهداً على حذف التنوين من أكلاء والاقتضاب ج ۱5۵/۳ 
بتحقیق الأستاذ مصطفی السقا ود. حامد عبدامجید. وجاء فیه: قال في اللسان: وأنشده ابن جني: آکل الأبارصء آراد 
أكلاً الأبارص. 
يقول: لو كنت من يرضى با سميتموني یاه وأهلتموني له» لكنت كالعبد الذي يأكل الأبارص والشاهد فيه قوله 
«لكنت» حيث دخلت اللام على جواب «لو» لتأكيد ارتباطه بالشرط والأبارص جمع سام أبرص وسام أبرص دويبة 
معروفة يسميها العامة (أبو بريص). 

4 - الشاهد من بحر الطویل؛ وهو لعمرو بن معد يكرب في الأصمعيات ۱۸-۱۷ واللسان ج٥/٦۱۹‏ ومعجم مقاييس 

للغة ج ۰۶۱۱/۱ وأبيات من قصيدة بيت الشاهد في الحماسة ج١/47.‏ 
2 الإجرار أن يشق لسان الفصیل لغلا يرضع. 
يقول: لو أن قومي قاتلوا وأبلوا لذكرت ذلك وفخرت بهم ولكن رماحهم أجرتني أي قطعت لساني عن مدحهم 
لفرارهم» أراد أنهم لم يقاتلوا. 
والشاهد فيه قوله: (نطقت) حيث جاء جواب (لو) محذوفاً منه (اللام) وهذا ما استدل" به القائلون بأن (اللام) الواقعة 
في جواب (لو) هي لام التأكيد ولهذا جاز حذفها وجاز إثباتها. 

(۱) اجتماع الشرط والقسم. من العلوم أن الشرط يحتاج إلى جواب كما أن القسم يحتاج إلى جواب فإذا اجتمعا في 

کلام فليس لكل واحد منهما جواب مستقل؛ بل يكون وضعهما على واحد من الأوضاع الآتية: 
أ- إِما أن يحذف جواب أحدها مدلولا عليه بجواب الآخر. 
- وإِمًا أن يكون أحدهما مع جوابه جواباً للآخر. 
ج۔ وم أن يكون أحدهما وحده جوابا للآخر. 
ثم إن الجواب المذكور في الكلام قد يكون من نصيب الشرط مطلقأه أو من نصيب القسم مطلقا أو من نصيب السابق 
منهما. 
وإليك بیان ذلك : = 


۳۹۰ 


في البیت السابق والله لو كنت" قال آبو الفتح: هو جواب القسم وربا حذفت إذا 
لم تظهر القسم إلى اللفظ کقول يزيد بن ا حکم: 
-٥‏ وکم مؤْطن لولاي طحت كما وی بأجرامه من قلة الق مهوي 
قال : وکان آبو علي قال قدياً: إن اللام في جواب لولا زائدة ومؤكدة» واستدل 
على ذلك بجواز سقوطھاء قال : وکذلك مذهبه في (لو) وعلی هذا القیاس بجواز خلو 
جوابها من اللام» ولا تدخل اللام في جواب لو ولولا إلا على الماضي دون الستقبل 
ولا يليها إلا الفعل ؛ لانها من عوامل الأفعال» ومتی ولیها الاسم فعلی الاتساع والنية 
تقديم الفعل» ویجوز حذف الجواب أصلا إذا كان في الکلام دلالة عليه للاختصار 
قال الله تعالی: لو أن لي بكم قوة 4 أي لتعتکم. وقال تعالی: ولو أن قرآناً سيّرت 
به الجبال »أي لكان هذا القرآنء وقال عمر رضي الله عنه: "لو غيرك قالها'"” وكذلك 


-١‏ (لجواب للشرط مطلقاً)ء سواء أتقدم على القسم» أم تأخرء ویکون ذلك في حالين: 

أ- أن يكون الشرط امتناعياً (أي يقوم علي عقد السببية والسببية بين حدثين» فيجعل أولهما سبباً لثانيهماء ويجعل 
ثانيهما مسبباً عن أولهما) مثل : لولا الطر -والله- لهلك الزرع» و(والله لولا الطر لهلك الزرع) فالجواب للشرط 
في كلتا الجملتين. 

ب- أن يسبق الشرط والقسم مبتدأ يحتاج إلى الخبر» مثل : زيد إن جاء -والله- فأنا أكرمه» و«زيد -والله- إن جاء 
فأنا آکرمه» فاللجواب للشرط في کلتا الجملتين. 

۲- (الجواب للقسم مطلقاً) وذلك إذا تأخر القسم على الشرط غير الامتناعي واقترن بالفاءء مثل: إن جاء زيد فوالله 
لأكرمئه. (جواب الشرط هنا ليس محذوفاء وانما هو جملة القسم نفسها التي اقترنت بالفاء). 

۳- (الجواب للسابق منهما): وذلك في غير ما ذكر من ا حالات السابقة فمثال ما تقدم فيه القسم فأخذ الجواب: والله 
-لئن جئت- لأكرمنّك. (جواب الشرط هنا محذوف دل عليه جواب القسم)؛ ومثال ما تقدم فيه الشرط فأخذ 
الجواب: إن جكتني -والله- أكرمك. 

(جواب القسم هنا محذوف دل عليه جواب الشرط). 

(۱) إشارة إلى الشاهد رقم 44؟. 

٥‏ الشاهد من بحر الطویل وهو ليزيد بن الحكم في سيبويه والشنتمري ج۰۳۸۸/۱ والعيني ج ۰۲۹۲/۳ والخزانة 
4۳۰/۲ والفصل ص14 والأغاني ج44571/17؛ وا خصائص ج ۰۲۵۹/۲ وأصالي ابن الشجري ج۱۷۷/۱ء 
والسيوطي ۰۲۳۷ والدرر ج ۱۳۳/۲ والسمط ۰۲۳۹ والأزهية ۱۸۰ واللسان (هوا) ج ۲4۷/۲ وبلا نسبة في النصف 
۷۲/۱ والهمع ج۳۳/۲ وابن عقيل ج۱۱۳/۲»والأشموني ج۰۲۰۱/۲ ج/۰۵۰ ومعاني القرآن ج ۸۵/۲ 
والانصاف 55*. 

(۲) عمر بن الخطاب رضي الله عنه. انظر الهمع ج ۲2۷/4 بتحقیق د. عبد العال مکرم. 


۳۹۱ 


جواب لولا. 


|فصل : | ولام الأمر نحو قولك: لیفعل زید. وهي مکسورة ویجوز تسکینها 
عند واو العطف وفائه کقوله عزوجل: ۶ فلیستجیبوا لي ولیومنوا بي ۳4 وقد جاء 
حذفها في ضرورة الشعر قال : 


٦۔‏ مُححمّدُ تفد نفسَكَ کل نفس إذا ما خفت من أمٰر تالا 


ش؛ قوله: ولام الأمر نحو قولك لیفعل زید. أي آنها إنغا تدخل على المأمور 
الغائب؛ لأنك إذا خاطبت المأمور استغنيت عن اللام بقولك: اذهب وقم» واقعد 
وهذا هو الکثیں قال الله عزوجل: # لیستأذنکم الذين ملكت أيانكم 4" وهو في 
القرآن العزیز كثيرء وقد تدخل اللام مع ا خاطبة''' وقری: قل بفضل الله وبرحمته 


(۱) سورة البقرة أية رقم ۰۱۸۲ فلیستجیبوا لي وليؤمنوا بي لعلهم يرشدون &. 

۲ - الشاهد من بحر الوافر» وهو لأبي طالب عم النبي صلی الله عليه وسلم في شرح شذور الذهب ص ۲۱۱ وهو حسان 
وللأعشى ولیس ف ديوانيهماء وهو بلا نسبة ف سیبویه والشنتمري ۱۸/۱ والسيوطي ۶ واللامات ص4 3 
وشروح سقط الزند 11e‏ وآسرار العربية ۳۱۹ والمقتضب ۰۱۳۲/۲ والفصل ۰ والعيني ج4۱۸/4 والإغفال 

ج۳۸/۱ والضرائر للألوسي ص٤۸‏ والقرب ۲۷۲/۱ وشرح الفصل ج ۰۳۵/۷ ٠٦‏ ۲6/۹ والدرر ج۷۱/۲ 
والهمع ج٢‏ /٥٤ء‏ والأشموني ج٤‏ /5 والضرورة للقزاز ص ٩9‏ وأما می ابن الت لشجري ج ۰۳۷۹/۱ والاتصاف ٦م‏ 
والسيرافي ۰۳۹/۱ وا حزانة ج 1۲۹/۲ 115 والصاحبي ص٦۸,‏ والأصول ج ۱67/۲ وجاء برواية: إذا ما حفت من 
التبال سوء العاقبة, وهو بمعنى الوبال» وكأن التاء بدل من الواو كما جاءت بدلاً منها في التخمة والتهمة. 
والشاهد فيه إضمار لام الأمر في (تفد) ومعناه لتقد نفسّكء وهذا من أقبح الضرورات؛ لأن ا جازم آضعف من حرف 
الجرء وحرف الجر لا يُضمرء قال الشنتمري: وقد قيل : هو مرفوع حذف لامه (أي لام فعله) ضرورة واکتفی بالکسرة 
منها. 

(۲) سورة النور آیة رقم ۸ یا أيها الذين آمنوا لیستأذتکم الذين ملكت أيانكم 4. 

(۳) قوله: ا خاطبة هنا ليست اسم مفعول »بل هو مصدن فتحن نقول : خاطبه خطاباً ومخاطبة وخوفاً من أن يقع النحویون 
في هذا الالتباس نراهم يقولون: (الخطاب)» ولو قالوا مع الخطاب على أنه اسم مقعول مذ کر لكان أفضل ؛ لان الخاطب 


۳۹۳ 


فبذلك فليفرحوا ۳" وعنه صلی الله عليه وسلم: 'التأخذوا مصافکم ۲۷۱ فد خول 
اللام مع ا خاطبة ضرب من التوکید ثم قال: وهی مکسورة لأنها في الأفعال عاملة 
للجزم فهي نظيرتها في الأسماء في عمل ا مر فكسرت هنا كما كيرت تم وقيل 
كسرت ليفرق بينها وبين لام التوکید. فإذا دخلت عليها الواو والفاء للعطف جاز 
كسرها على الأصلء وجاز إسكانها تخفيفاً لأن الواو والفاء كأنهما من الكلمة 
لاتصالهماء كما أسكنت الهاء من هو وهي معهماء وقد قرأ القراء بالوجهين وأما مع 
(ثم) فالبصريون يأبون إسكانها وأجاز ذلك غيرهم» وقرأ ذلك جماعة من القراء حملا 
على الواو والفاءء ومن فرّق قال: إن ثم يقوم بنفسه ويمكن الوقف عليه بخلاف الواو 
والفاء وأما حذفها فلا يجوز في الاختيار كما لا يحذف حرف الجر لا بينهما من 
الناظرة. وقد اضطر الشاعر فحذفها مع ا خاطبة وأنشد سيبويه: 
محمد تفد نفسَك کل نفس إذاما خفت من أمر تبالا”) 


وهذا على لغة من يقول: لتذهب يا زید. قال سيبويه: وإغا أراد لتفدا قال 


ويُلحّن قائله ویتر که ويقول: أنشد الكوفيون هذا ولا يعرف قائله. 


(۱) سورة يونس آبة رقم ۸٦ء‏ قل بفضل الله وبرحمته فبذلك فليفرحوا هو خير ما یجمعون 4ء وقراءة الجمهور على الياء 
وهو أمر للغائب» وهو رجوع من الخطاب إلى الغيبة ويُقرأ بالتاء على الخطاب (انظر العكبري ج۳۰/۲). 

(۲) حديث شريف انظر الهمع ج۲۰۸/4 بتحقيق د. عبد العال مکرمء وانظر: الرضي الاستراباذي: «شرح الكافية» 
ج ۸٥/٤‏ جامعة قار يونس - تونس» ۰۱۹۷۸ تحقيق یوسف حسن عمر. 

(۳) أنظر الشاهد رقم 855. 

(4) انظر: سيبويه: «الكتاب» ج ۰۸/۲ 


(۵) هو البرد. 


۳۹۳ 


ولا يُحتج به ولا يجوز مثله في شعر ولا غیره؛ لأن الجازم لا يضمرء ولو جاز هذا 
لجاز يقم» وحروف الجحزم لا تضمر لأنها آضعف من حروف الجر وحروف الجر لا تضمر 
وقد قال سیبویه: حدثني آبو الخطاب" أنه سمع هذا البیت من قاله وقال أبو 
اسحاق") محتجاً لسیبویه في هذا البیت هذا حذف أي لتفدہ قال وإغا سماه إضماراً 
لأنه جنر لته. 


[فصل : ] ولام الابتداء وهي اللام الفتوحة في قولك : لزيد منطلق» ولا تدخل 
إلا على الاسم والفعل الضارع کقوله تعالی: ۶ لانتم آشد رهبة 4 ون ربّك 
لیحکم بینهم )٤(4‏ وفائدتها توکید مضمون الحملة» ویجوز عندنا أن زيداً لسوف يقوم» 
ولا یجیزہ الکوفیون. 


ش : سمیت لام الابتداء لدخولها على البتداً لتحقیق ما أخبرت به وتأکیده؛ 
تقول : زید قائم» فإذا آردت توکید هذا الخبر الذي آخبرت به قلت: لزید قائم» قال 
تعالی: ‏ لأنتم آشد رهبة © #ولعبد مؤمن خير من مشرك 4 . 


وقال امرو القیس : 


(۱) هو عبد ا حمید بن عبد ا جیدء آبو الخطاب (التوفی سنة مثة وسبع وسبعین هجریة) من کبار العلماء بالعربيةء لقي 
الأعراب وأخذ عنهم؛ وهو أول من فر الشعر تحت كل بيت وما كان الناس یعرفون ذلك قبله وإنغا کانوا إذا فرغوا من 
القصيدة فسروها. انظر الزركلي: «الأعلام» ج۳ /۲۸۸۔ 

(۲) وهو إبراهيم بن السريٌ بن سهل آبو اسحق الزجاج (التوفی سنة ثلائمائة وإحدى عشرة هجریة) عالم بالنحو واللغت 
ولد ومات في بغداد. 
من کتبه: معاني القرآن والامالي في الأدب واللغة» وفعلت وأفعلت» واعراب القرآن ثلائة آجزاء وغیرها. انظر: 
الزركلي: «الأعلام» ج4۰/۱. 

(۳) سورة الحشر آية رقم ۱۳ 9 لأنتم أشد رهبة في صدورهم من الله 4۔ 

(4) سورة النحل آية رقم ۱۲4 وان ربّك ليحكم بينهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون *. 

.*» سورة البقرة آية رقم ۲۲۱ #ولعبد مؤمن حير من مشرك ولو أعجبكم‎ )٥( 


۲ 


كسم 2 مر له مھ 2 ل كس ٦س‏ ےر ےم 
ولیست هذه بلام القسم وان شابهتها؛ لأنك إذا قلت: لزید قائم إنغا قصدت 
تحقيق خبرك من غير بمين» ولذلك لا يُقال: جئت وان زیدا غير قائم؛ فأما إذا وقعت 
الام في المستقبل وصحبتها التنوين فهي لام القسم'" ذكر القسم قبلها أو لم یذ کی 


۷- الشاهد من بحر الطویل» وهو لأمرئ القيس في ديوانه ص۱۰۹ وكتاب اللامات للزجاجي ص۷۸ بتحقيق مازن 
البارك والرواية في الديوان: نيال بذات الطلح... من ليال على أقر. ومحجر: ببلاد طيء. والشاهد من قصيدة تقع في 
(۱۹) بیتأه ومطلعها: لعمرك ما قلبي إلى أهله بح ولا مقصر یوما فيأتيني بر 
يُروى هذا البيت على النحو الأتى: 

ليال بذات لح عند مح أحب إلينا من ليال علي أ 
وكذلك يُروى: للیّل بذات الطلح. ۱ 
وذات الطلح: أرض كثيرة شجر الطلح وهو أم غیلان؛ محجرّ: موضع قريب من ديار طيی والشاهد فيه قوله «ليوم» فان 
اللام فيه هي لام الابتداء. 

(۱) للتفریق بين لام الابتداء ولام القسمء نورد ما يلي: 

- لام الابتداء هي حرف ابتداء «لأنها لا تقع إلا في ابتداء الکلام» وتوكيد «لأنها تؤكد ما بعدها مبني على الفتح لا 
محل له من الإعراب» وهي لا تعمل شيئاء وتدخل علی: 
أ- التبدأه إذا تقدم على الخبرء نحو الآية لأنتم أشد رهبة 4 سورة ا حشر آية رقم ۳. 
ب- اب ذا تقدم على الميتداً. نحو «لذ كي خالد». 
ج- الفعل الضارع نحو قولك: لیحب الله احسنین. 
د- الفعل الماضي الجامد «غير المتصرف» عدا «لیس», نحو الآية «لبلس ما کانوا یعملون» سورة المائدة آية رقم 58. 
. ه- قد نحو الاية #لقد کان في يوسف وإخوته آیات للسائلین 4 سورة یوسف آیة رقم ۷ ومنهم من یعتبر اللام هنا 
حرفاً موطئاً للقسم. 
- لام القسم؛ وتدخل علی: ۱ 
أ- أداة الشرط على أن الجواب بعدها إغا هو جواب لقسم مقر قبلها تقديره. أقسم» وبا أنها مهّدت ابلواب للقسم 
فقد سمیت الموطئة للقسم» نحو الاية ‏ لئن شكرمٌ لأزیدنکم 4 سورة ابراهیم أية رقم (۷). 
ب- خبر «إن» توکیدا؛ ودخولها یوجب کسر إن قال الله تعالى #والله يعلم إنك لرسوله € سورة ا منافقون آية (۱) 
وهذه هي التي تسمی اللام المزحلقة. 
ج- المبتدأ «وهو المقسم به نحو لعمرلك لأخرجن. فهو مرفوع بالابتداء والخبر مُضمر والتقدیر لعمرلك قسمي 
لأخر جن 
د- خبر لکن؛ نحو ولكني من حبّها لعميد. 
هب جواب لو ولولاء نحو لو جاء زيد لاکرمته ولولا أخوك لأحسنت إليك. وقد تحذف هذه اللام. 


۳۹۵ 


کقولك : لأقومن ولتخرجن يا زيدء وقال الله تعالی: #لنبوئنهم من الجنة غرفا 4( 
قال سیبویه: سألت الخليل عن قولهم: لتفعلن مبتدأة لا مین قبلهاء وقال جاءت على 
نية اليمين» وقد تدخل لام الابتداء على القسم به» کقولك: لعمرك لاقومن فهذا 
ابتداء وخبره محذوف أي لعمرك قسمي» واللام في قولهم: ليمين الله لام الابتداء 
مثل لعمر الله واللام في قوله عزوجل لمن اشتراه 4" لام الابتداء وس مرفوعة 
بالابتداء وهذه اللام تعلق الفعل عن العمل» كما تقول : علمت لزيد منطلق” وکذلك 
اللام في قوله عزوجل: لمن تبعك منهم لأملان 4" الأولى لام الابتداء والثاني لام 
القسم وقال آبو انقاسم: الأولى هي الموطئة للقسم والثانية جوابه وقوله سبحانه 
#ولن انتصر بعد ظلمه 4" هي لام الابتداء وتدخل هذه اللام على الفعل الضارع 
في قولك: إن زیدا ليقوم» كما تقول: إن زيدا لقائم وانه لاحول قال الله تعالی: ۷ وان 
رتك ليحكم بينهم 4 هذه هي لام الابتداء في قولك : لزيد قائم» فأزيلت عن المبتدأ إلى 
الخبر ا دخلت إن لثلا يجتمع توكيدان » فهي تدخل في خبر ان إذا كان خبرها اسما 
أو فعلاً مستقبلاً أو حاضراً کقولك : : إن زیداً لأخوك؛ وان زیداً لیقوم الآنء وانه لیقوم 
غداء قال الله تعالى ۴ وان ربك ليعلم 4 وإن ربك ليحكم بينهم 4 ولا تقول: إن 
زیداً لقام ؛ لأن لام الابتداء للاسماء ولغا دخلت من الأفعال على ما ضارع الاسم 
وأجاز البصریون إن زیدا لسوف یقوم ولم پُجز ذلك الکوفیون قالوا: لأن اللام تخص 
البصريوت: ان للام هذه قحصت للتأكيد لا غير» وال أين كانت هذه نام التي 
أخرت إلى خبر إن فيقال : كانت قبل ان واستدل على ذلك أبو علي بقول الشاعر: 


) سورة البقرة آية رقم ۱۰۲ ولقد علموا لمن اشتراه ماله في الآخرة من خلاق 4. 
(۳) سورة الأعراف آية رقم ۱۸ #لمن تبعك منهم لأملآن جهنم منكم أجمعين 4. 

) سورة الشورى آية رقم 4١‏ #ولمن انتصر بعد ظلمه فأولئك ما عليهم من سبيل #. 
)٥(‏ سورة النمل آية رقم ۷٢‏ وإن ربّك ليعلم ما تكن صدورهم وما يُعلنون 4. 


۳۹۹ 


۸- آلا یا سَنَا برق على قلل احمی ‏ لهك من برق علي کر 
وأيضاً فان إن وما عملت فيه في موضع اسم مرفوع بالابتداء یوجب أن تدخل 

اللام علیهما کلیهما كما يدخل على المبتدأ؛ لأنهما في موضعه وأیضاً فان إن داخل 
على الأسماء لنصبها فلا يجوز أن تقع اللام بعدهاء ولا أن یکون الأصل: إن لزيد قائم» 
لأن تصرف الاسم إلى الابتداء وان تتصبه. وأيضاً فان إن كما ذكرنا تطلب الاسم 
الذي تعمل فيه فلا تدخل على حرفء فان قيل: فما لهم لم يجمعوا بينهما فتكون 
اللام داخلة على إن ولم فصلواء قيل لا يجتمع حرفان لمعنى واحدہ وذلك أن غرضهم 
با حروف التي تدل على المعاني الاختصار والاستغناء بالقليل عن كثير نحو قولك: 
أقام زيد؟ استغنیت بالهمزة عن قولك: استفهم عن قيام زيد» فلو جمع بين حرفين 
لعنی واحد كان ذلك ضد الاختصار بحصول التكرار والاکثار وإذا تباعد منه جاز 
ذلك وإن اجتمعا في الجملة الواحدة؛ لن الکلام إذا طال فكأن التأكيد الأول قد نسي 
فأعدت للتأكيد مرة أخرى» وفي التباعد بينهما ما یسوغ ذلك آیضا ألا تری أنك لا 
تقول يا للرجل وتقول يا غلام زيدء فان قيل فلم تعيّنت اللام للتأخير دون إن قیل : إن 
تعمل في الأسمای والمبتدأ لا يكون إلا اسما فجعل ما يعمل في الأسماء معها ولیست 
اللام بعاملق والخبر لا يلزم أن يكون اسما بل يكون جملة من مبتدأ وخبر وفعل 
الأمالي ۲۲۱/۱ وا خصائص ج۳۱۰/۱ وديوان العاني ج۰۱۹۳/۲ وشرح المفصل ج۰۳/۸ ج۹/٥۲ء‏ ج١47/1:‏ 


واللسان «أنن» ج٦۱۷۳/۱‏ والدرر ج۱۱۸/۱ء والهمع ج۰۱5۱/۱ ومجالس ثعلب ۰۱۱۳ وكتاب معاني ا حروف للرماني 
من أجله نسب هذا البيت محمد بن سلمة وليس له. وبعد هذا البيت: 

فهل من معير طرف عين خلية فإنسان عين العامري كليم 
السنا: ضوء البرق. والقلل جمع قلة وهی من کل شیء آعلاه وا جمی: هو المكان الذي يحمى من الناس قلا يقربه 
أحد وراد به حمی جبیبته. 
والشاهد فيه قوله «لهنك» حيث اضطر الشاعر فأدخل اللام قبل إن» وذلك مع إبداله الهاء من الهمزة. 
وقد أورد ابن يعيش هذا البيت شاهداً على حذف همزة إنك وإبدالها هاء والهمزة والهاء يتعاقبان في كثير من كلام 
العرب . 


۳۹۷ 


وفاعل» وظرف فجعلت اللام التي لا تعمل فیما لا يكون معرباء فلذلك دخلت اللام 
على جمیع آنواع خبر إن إلا الفعل الماضي؛ لأنه لم بُضارع الاسم كما سبقء وإذا كان 
مع خبر فضلة تعلق بالخبر من حرف جر أو ظرف أو مصدر أو مفعول. جاز دخول هذه 
اللام على الفضلة دون ا بر ذا تأحرت» فيجوز إن زيداً لفي الدار جالس وان زيدا 
لفي الدار مالس كما حکی قطرب" عن یونس": إن زيداً إليك لواثق» ولم یجز هذا 
أبو العباس محمد وقد أجازه جماعة من النحاةء وأجازه الزجاج» ولا يجوز إن زيدا 
جالس لفي الدار, وإغا جاز إن زيداً لفي الدار؛ لأن الفضلة وقعت موقع الخبر وفي 
مكانهء فدخلتھا اللام كما تدخل الب وإذا تقدم الخبر الفضلة وقع في موقعه فکان 
أحق باللام من الفضلة بعدہ ولا يجوز إن زید لقائم لفي الدار؛ أن اللام قد دخلت 
ف اخبره فلم يكن للفضلة أن تكرر فيهاء وانغا احتصت اللام بخبر إن دون أحواتها؛ 

لأن إن واللام ب يشتركان في کون کل واحد منهما یجاب به القسم؛ > كقولك : والله ان 
زید] خارج؛ والله لزید خارج؛ فاشتركا في هذاء وئی أن كل واحد منهما حرف توكيد 
فأدخلت اللام في الخبر مبالغة في التوکید. وتدخل هذه اللام أيضاً على اسم إن إذا 


)۱( هو محمد بن الستنیر بن أحمد» أبو علی: الشهير بقطرب «المتوفى سلۂ مائتین وست هجرية)» نحوي عالم بالأدب 
واللغةء من أهل البصرت من الوالي وهو أول من وضع «الثلث» في اللغة وقطرب لقب دعاه به أستاذه «سیبویه» فلزمه. 
من کتبه: معانی القرآن والنوادر في اللغةء والأزمنةء والأضداد وما حالف فيه الانسان البهيمة والوحوش وصفاتها؛ 
وغریب ا حدیث: وغیرها. 
انظر: الزركلي: «الأعلام» ج 6/۷ ۹۵-۹. 

)۲ هو يونس بن حبيب الضبى بالولاء أبو عبد الرحمن «التوفی سنة مئة وائنتین وئمانن هجریة»» يعرف بالتحوي. علامة 
بالأدب؛ كان إمام نحاة البصرة في عصره أخذ عنه سیبویه والكسائي والفراء وغیرهم من الأئمة من كتبه: معاني 
القرآن. کبیر وصغیں واللغات» والنوادن والأمثال» ومن كلامه: ليس لعيي مروء ق ولا لنقوص البیان بهای 
انظر: الزركلي : «الأعلام» ج ۲۹۱/۸ 

(۳) آجاز الکوفیون دخول هذه اللام في خبر لکن اعتمادا على قول الشاعر: 

يلومونني في حب ليلى عواذلي 2 ولكتّني من حّها لعميدٌ 
وخروجاً من الإشكال» قيل إن اللام زائدة؛ أو إنها دخلت على خبر لکن لضرورة الشعر. 


فصل بینهما وتباعداء نحو قوله عزوجل : إن في هذا لبلاغا ۳4. 


آفصل : ] واللام الفارقة في نحو قوله تعای: #إن كل نفس لا علیها حافظ ۲4 
وقوله تعالی: إن كنا عن دراستهم لغافلین 4ء وهي لازمة بر ان إذا خففت. 


ش: هذه اللام يسميها البصريون الفارقة“ ولام الفصل. ولام الایجاب؛ 
ویسمیها الکوفیون لام (إلا)'“ء وذلك نحو قوله عزوجل: وان كنت من قبله لمن 
الغافلن )۳۰ #وان كنت لمن الساخرین ۶ وان کل نفس لا علیها حافظ ٭؛ 
#وان وجدنا آکثرهم لفاسقین 4 # وإن کان أصحاب الأيكة لظالین ۳4 وان 
نظنك لمن الکاذبن 4 وان کناعن دراستهم لغافلن ۲۳۶ #وان كدت 
لتردین ۱۳ # وإن كنا لبتلین ۳4 وإغا وقع الفعل بعد "إن" لأنها ما حففت بطل 
عملهاء فوقع بعدها الفعل والفاعل» والبتداً والخبرء وهذه اللام لازمة للفرق بين ''إن'' 
التي بمعنى ما في نحو قوله عزوجل إن عندکم من سلطان 94" إن آمسکهما من 


(۱) سورة الأنبياء آية رقم ٠١١‏ . 

(۲) سورة الطارق آية رقم .٤‏ 

(۳) 

9( هي حرف یلازم «إن» الخففة من «إنى إذا آهملت ويقع بعدهاء وسمیت هذه اللام كذلك؛ لأنها تفرق بين «إن» الخففة 


سورة الأنعام آية رقم ٠١١‏ . 


من «إن» و«إن» النافية. 
)٥(‏ تسمیة الكوفيين لها بهذا الاسم على اعتبار أن هلاه في قوله تعا ی: #إن كل نفس لا عليها حافظ 4 هي بعنی «ال». 
1) سورة یوسف آية رقم ۳. 

(۷) سورة الزمر آیة رقم 55. 

(۸) سورة الأعراف آیة رقم .٠٠١‏ 

.۷۸ سورة احجر آية رقم‎ )٩( 

(۱۰) سورة الشعراء آية رقم ۱۸۲ وما نت إلا بشر مثلنا وان نظنك لن الکاذبین 4. 
(۱۱) سورة الانعام آية رقم ٠١١‏ . 

(۱۲) سورة الصافات آية رقم 05 قال تالله إن كدت لتردین 4۔ 

(۱۳) سورة الومنون آية رقم ۲۰ إن في ذلك لآيات وإن کنا لبتلین 4. 

(۱6) سورة يونس آية رقم 1۸ إن عند کم من سلطان بهذا أتقولون ما لا تعلمون 4. 


۳۹۹ 


آحد من بعده 4 وبين ''إن!' الخففة من الثقیلة!! لأنك لو قلت ان زيد ذاهب وترید 
بذلكث امخففة من الثقيلة لم يكن بينها وبين قولك إن زید ذاهب وآنت ترید ما زيد 
ذاهب فرق. فعلی هذا تقول : إن ضربت زید ذاهب وأنت ترید ما ذاهب فرق» فعلی 
هذا تقول : إن ضربت زیدا بمعنى ما ضربت زیداه فإن آردت الأآخری: قلت إن ضربت 
لزیداء فإن قلت فکیف قال وهي لازمة لخبر ''إن'' إذا حففت. ومعلوم إن الخففة قد 
بطل عملهاء ولا خبر لها قیل : آراد حبر إن الثقيلة أي أن الثقيلة لها خب فان خففت 
إن لزمت اللام ذلك الخبر فإذا قلت إن كان زيداً لمنطلقاًء فالتقدیر إنه كان زید منطلقاه 
فانظر كيف وقعت اللام في خبر "إن" في التقدیی وقول الشاعر: 


۹- شلت يَمِيئْكَ إن قتلت مسلما وجبّت عَليك عُقوبّة المتعمّد 
تقديره إنك قتلت مسلماًء وكذلك قول الآخر: 
۰- فأغقبني الاغدام من بعد ثرْوّة وإن كان ما حول مارا 


(۱) سورة فاطر آية رقم 4١‏ #ولئن زالتا إن آمسکهما من حد من بعده 4. 

5 - الشاهد من بحر الکامل» وهو لعاتکة بنت زيد بن عمر في رثاء زوجها الزبیر بن العوام» في الأغاني ج ۰۸۱۳/۱۹ 
والحزانة ج ۳4۸/6 وشرح التصریح ج۲۳۱/۱ء والدرر ج ۰۱۱۹/۱ والعيني ج۲۷۸/۲ء والسيوطي ٢۲ء‏ وهو لأسماء بنت 
أبي بكر في العقد ج ۰۲۷۷/۳ وبلا نسبة في الانصاف ۳٣٣‏ والفصل ۱٦١‏ والنصف ج ۱۲۷/۳ والأشموني ج 0۲۹۰/۱ 
والهمع ج ۰۱5۲/۱ والازهية ص ۳۷ وابن عقيل ج۳۲۷/۱ والأحاجي النحوية ج ۰۱۲۷/۳ والغني ج۲۱/۱. 
وکتاب اللامات للزجاجي ص۱۱۸ بتحقیق مازن البارك وجاء فيه «والبیت لعاتكة بنت زید في راء زوجها الزبیر بن 
العوام وقیل إنه لزوجته صفية وقد نبّه السيوطي على أن الأسانيد الصحيحة تؤيد نسبته إلى عانکه وتدفعه عن صفیة 
وذكره في جملة أبيات قالتها عاتكة في شرح الشواهد ج۷۱/۱. 
وقد روی صدر هذا الشاهد بروایتین أخريين هما: 

۱- هبلتك أمك إن قتلت لساما 
۲- تالله ربك إن قتلت لمسلماً 
كما جاء في بعض مصادره «حلت عليك» في موضع «وجبت عليك». 

۰- الشاهد من بحر الطویل لم أعثر على قائله فیما اطلعت عليه من الصادر. 
وأعقبني الاعدام من بعد ثروة: أي جاءني الفقر بعد الغتی» وخولته: آعطیته والشاهد فيهء قوله: (وان كان ما خنولته 
معارا)ء فإن في هذا البیت مخففة من الثقيلةء واللام بعدها لام فارقة بين الکلام المنفي والکلام المؤكد. 


أي أنه كان ما حولته معارا؛ ولیست بلام الابتداء عند ا حققین؛ لأن تلك 
تسقطها إن شئت» وهذه لا يجوز إسقاطهاء قال أبو الفتح: فارقت آبا على أعواماء 
ثم جئت فسلمت عليه فقال: عليكم السلام أما تعجب من هذا الأندلسي 
یحسب أن اللام في إن زيد لمنطلق للابتداء قال : فقلت : : اعذره فان أمثاله کثیره 
وإنما آصار ا حققین إلى آنها لام أخرىء أن تلك اللام إغا تقع في خبر إن لا في خبر 
غيرهاء وهذه اللام ليست كذلك؛ لن التقدیر في قولك: إن زيد لمنطلق إنه زید 
لنطلقء ففي إن ضمير الشأن ووقعت هذه اللام في خبر المبتدأ لا في خبر إن» 
فكذلك هی في قولك: إن كان لخارجاً واقعة في خبر كان؛ لأن التقدير إِنّه كان 
خارجاء وكذلك فی قولك : إن وجدته لعالاً هی واقعة في ثانى مفعول , جدت؛ لأن 
التقدیر : إنه وجدت زید) الما وقال الکوفیون: إن هذه هي النافية واللام معنى الا 
لایجاب اب فیقولون في قوله عزوجل: وان كنت من قبله لمن الغافلین 4 
ونحوه أن معناه ما كنت من قبله إلا من الغافلین؛ وقال البصريون: لا تكون اللام 
بمعنى (الا) وآنکروا ذلك» وتقول : إن ظننت زید] لقائماء فتدخل الام ي لقائما 
لأنه خبر» والتقدیر إننى ظننت زید] قائماء ولا يجوز ان ضربت زیدا لقائماًء لأن 
قائماً حال» ولا تدخل اللام على الحال» تقول : إن زيداً في الدار لقائم» ولا يجوز 
إن زیدا في الدار لقاتما وقد تقدم هذا العنی. 

[إفصل : | ومن أصناف ا حرف تاء التأنيث الساكنة» وهي التاء في ضربت 
ودخولها للإيذان من أول الأمر بأن الفاعل منت وحقها السکون ولحركتها في رمتا لم 
ترد الألف الساقطة لکونها عارضة الا في لغة رديثة یقول آهلها رماتا. 

ش : هذه التاء تدخل على الفعل الاضي إيذاناً بأن الفاعل مؤنث» ولا تدخل 
في الضارع لأن التاء في قولك: تقوم هند أغنت عن ذلكء فان قیل كيف جعلت 
للمونث علامة تدل علیه ولم تجعل للمثنی وا جموع ذلك فهما في الاحتیاج إلى 
الدلالة كالمؤنث ألا تری آنك إذا قلت: قام لم یعلم من ذلك عن الفاعل» والتثنية 
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والجمع معنى زائد على الفرد کالتأنیت» قيل التأنيث يخالف التثنية والجمع؛ لأنه 

معنى يلزم ولا یفارق لأن المؤنث ا حقیقی الذي تلزم له العلامة لا يصير مذكرا في 

حال وأما غير الحقيقي فتأنيث يختص باللفظ وليس بحقيقي؛ فأنت مخبر في الإتيان 

فيه بالعلامة تس تشبيها با لحقیقو 3 وف إسقاطها لأنه غير حقیفی ء قلما لزم التأنيث 5 

العنی فا حقیقة لزمت له العلامة بخحلاف التثنية راخي؛ وقد قال بعصهم ف رمتا: اغا 

لم تج لام لعل وقد شركت انا لأن التي ا لم تلم لم تر ترد فاسقط وقي على 
إخوتك فتكون الألف والواو تا“ لية وا جمع لا للضمیں .وکأن هو لا ء آنروا الشأن كما 

أوثر في قولهم زيد هو القائم للبيان بفصل الصفة من الب وقيل في قوله عزوجل: 

#فعموا وصموا كثير منهم 4" إنه على هذه اللغة وقيل هو على البدلء وكذلك 

القول في قوله عزوجل: ‏ وأسروا النجوى الذين ظلموا 4 وكذلك قول أحيحة بن 

(۱) سورة المائدة آية رقم ۷۱ ثم تاب عليهم ثم عموا وصموا كثير منهم 4. 
قول السخاوي: «وقیل في قوله عزوجل: ۶ فعموا وصموا کثیر منهم # (سورة الائدة آية رقم ۱ء أخطاً الناسیخء 
فالصواب: لاثم عموا وصموا كثير منهم ‏ لأن قوله فعموا وصموا لا یوجد بعدها کثیر منهم. 

(۲) سورة الأنبياء آية رقم ۳؛ #وأسروا النجوی الذین ظلموا هل هذا إلا بشر مثلکم 4. 

۱- الشاهد من بحر المتقارب» ونسبه السخاوي في الفضل إلى أحيحة بن ا حلاج وهو له في جامع الشواهد ج۳۹6/۱ 
وهو في إصلاح الخلل الواقع في الجمل للزجاجيء تألیف ابن السید البطليوسي ص۳۷ بتحقیق وتعلیق د.حمزة 
النشرتي» حيث جاء فيه: «قیل : انه لأمية بن أبي الصلت» وقیل لأحيحة بن ا حلاج وقد أورده ابن هشام شاعداً على 
إلحاق واو الجمع للفعل» مع إسناده لاسم ظاهر دال على ا حمع وهو على لغة بني ا حارث بن کعب» ولو جری على لغة 
جمهور العرب الفصحی لقال يلومني» وقال العيني لم أقف على قائله» وهو لأمية بن آبي الصلت في دیوانه ص4۸ 
وشرح التصریح ج ۰۲۷/۱ وهو ف السيوطي ص ۲۹۵ وقال : «عزاه السخاوي ف المفضل لأحيحة بن ا حلاج وهو في 
الدرر ۱2۲/۱ وقال : «ونسبه صاحب التصریح لأمية ولعله أمية بن آبي الصلت. وهو بلا نسبة في شرح الفصل 
ج ۸۷/۳ ج ۷/۷ والعيني ج۶0۰/۲ وابن عقيل ج۹۸/۱ء والهمع ج ۱۹۰/۱ وأمالي ابن الشجري ج۱۳۳/۱ ومعاني 
القرآن ج۳۱۹/۱ والأشموني ج ۶۷/۲ وهو لأحیحةنی محاضرات الأدباء ج ۵۸۷/4 برواية: كلهم يعذل. 
وجاء الشاهد في إصلاح الخلل برواية: - 


وقول الآخر: 
05" يا عمرو لو غالئك أَرُْمَاحُنا ‏ کنت کمن تھُوي به الهاویه 


آلفیتا عَيَْاكَ عند القفا اآولی فاولی لد ذاواقیه 


وأفوتهم وَأحْفَرْهُم عَلَيْهِ وان كنال گرم وخیر 


ویقال على هذه اللغة: قمن النساع قال الفرزدق : 


= يلومونني في اشتراء النخیل ‏ أهلي وکلهم یضذل. 
وبعد ه: 

وأهل الذي باع تة کم الحي البائم الأول. 
وبعضهم يروي بيت الشاهد على النحو الآتي: 

يلوموتني في اشتراء النخيل ‏ آهلي فکلهم آلسوم. 

۲- البيتان من قصيدة مرجزة, وهما منسوبان إلى عمرو بن ملقط حيث ورد البيت الأول منهما في اللسان (هوا) ونسبه 
إلى يعمرو بن ملقط؛ وورد البيت الثاني منهما في إصلاح الخلل الواقع في ا حمل للزجاجي تأليف ابن السيد البطليوسي 
ص۳۷ بتحقيق د. حمزة النشرتي وجاء فيه: «البيت لعمرو بن ملقط الجاهلي» من قصيدة مرجزة» وقد أورده العيني 
شاهداً في قوله (ألْغِينًا عیداك) حيث ثنّی الفعل مع إسناده لاظاهر والقياس توحيده وقوله (أولى فأولی) كلمة تھدید 
ووعيد ویروی (لك ذا واعية) وهي رواية شرح المفصل ج۸۸/۲ حيث أورده دون أن یعزوه لأحدء رواية اللسان للبيت 
الأول هي: 

يا عمرو لو نالتك أرماحنا ‏ كنت کمن تهوي به الهاوية 

۳- البيتان من بحر الوافر وهما لعروة بن الورد في ديوانه ص ١٠ء‏ والعيني ج ۰41۳/۲ وشرح التصريح ج۲۷۷/۱ وقد 

جاء عجز البيت الثاني برواية: 
وان کانا له نسب وخیر. 
والشاهد فيه قوله: (وان كانا له كرم وخیر) حیث ثنى الفعل مع إسناده للظاهر والقياس توحيده. 
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-٤‏ ولکن دیافی ابوه وامه بحوران یعصرن السلیط اقاربه 


والوجه ترك العلامة في التثنية والجمع؛ وحکی أبو عمرو(؟: أكلوني البراغیث» 
ومع کونه على غير الوجهء ففيه أيضاً جعل الواو علامة لما لا یعقل» وجعل القَر٘ص 
أکلا ویحتمل أن یکون قدّم خبر المبتدأ والراد البراغیت أكلوني» کقولك: آخوه 
منطلق زيدء أي» زید آخوه منطلق» وقال بعض النحاة: إنما کان الوجه اسقاط العلامة 
في التثنية والجمع» وإثباتها للمؤنث؛ لأن الاسم یبنی على التأنيث ولا یبنی على 
التثنية والجمع في أكثر الكلام وأيضاً فإن التأتيث لا ينع الضميرء وعلامة التثنية 
والجمع قنعه» وأيضاً فان من كلامهم التقدع والتأخير فخافوا لس فأسقطوا العلامة 
في التثنية والجمع في التقدي . لأجل ذلك. ولو آتوا بالعلامة في التقدي للزم في التأخير 
علامتان لتكون الأخرى للضميرء فأما إذا قلت: أخواك قاماء واخوتك قامواء فالألف 


64 الشاهد من بحر الطويل؛ وهو للفرزدق في ديوانه 47/۱ والخزانة ۰۳۸۲/۲ وسيبويه والشنتمري ج۲۳۰/۱ 
والأمالي الشجرية ج۰۱۳۳/۱ والسيرافي ج۱۷۰/۲ والقيسي ۱۰۲ واللسان (سلط) ج۱۹۳/۹ (ريف) ج۷/۱۱) 
والدرر ج ۰۱4۲/۱ والافصاح في شرح أبيات مشكلة الاعراب ص٣٥۳‏ بتحقیق سعید الأفغاني» وشرح الفصل ج۸۹/۳ 
ج ۷/۷ وهو بلا نسبة في الخصائص ج۱۹4/۲ والهمع ج ٠٦٠/١‏ والتکملة ۱۰۵. 
والشاهد كما ورد في شرح الفصل ج۸۹/۳: «من أبيات يهجو فیها الفرزدق عمرو بن عفراء الضبي: منها: 

عم با توبن عفرا من الذي یلام إذا ما الامر عیت عواقبه 

و کت اقتا ولو شرت على قدمي حه وع قارب 

وان اما يغاي نم نله ریا ولا تنهاه عن أقساربُہ 

کُمُختطب يتوم ا سود مَضبَة آتاء بها في ظَلْمَة اللّل حاطبه 
وجاء في الافصاح ص ۳۵۵: «فالنون حرف لا ضمیں لا موضع لها من الاعراب؛ هذا مذحب کثیر من البصریین» وبعض 
الكوفيين؛ ولأنه يُقدر ب(لنا) التأخیر وهو صفة ل(حوران) وقد حل محلّه من حیث تبع الوصوف. فلا حاجة تدعو إلى 
انتزاعه من وضعه وتقديره مؤخرأء وهذه حجة أبي علي». 
يهجو الفرزدق في هذا البيت عمرو بن عفراء الضبّي بأنه قروي من ديّاف وهي قرية بالشامء وحوران بفتح ا حاء من مدن 
الشام والسليط: الزيت» والشام كثيرة الزيوت. 
والشاهد فيه قوله: «یعصرن السليط أقاريه» حيث جمع الفعل مع إسناده للظاهر وهو أقاربه وأتى به مؤنناً للأقارب لأنه 
أراد الجماعات. 

(۱) هو عمرو بن أبي عمرو الشيباني» ذكره الزبيدي في الطبقة الثالثة من اللغويين الكوفيين» وقال: توفي سنة إحدى 
وثلاثين ومائتین انظر: الزبيدي: «طبقات اللغویین والنحویین» ص ۲۲. 
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والواو للضمیر عند قوم لا للتثنية والجمع» والظاهر من قول سیبویه أنها للتثنیة والضمیر 
وللجمع والضمیر وتاول أكثر الناس قوله على أنه لم يرد اجتماع الامرین وإغا أراد بها 
يكون مرة لهذا ومرة لهذاء ويحتمل قوله إرادة اجتماع الأمرين لها في التأخير» ومذهب 
أبي الفتح وأبي على أن الألف علامة التثنية والضمیر والواو علامة الجمع والضمیر 
وهي أيضاً علامة التذكير والعلم» وقال الأخفش: إذا قلت صرب به ضربتان فأقمت 
الضربتين مقام الفاعل لم تلحق التاء الفعل ؛ لأنه مجاز مع وقوع الفصلء قلت وكذا 
إذا قلت : ضرب بهند لم تلحق التاء فان قیل : فما الفرق بين هذا وبين قولك ضربت 
هند. قلت: قد قيل إن الفرق بينهما أن الباء يجوز أن تذ کی وأنكر قوم هذا ا حواب؛ 
وقالوا ليس الفعل مسنداً إلى الباء وحدهاء والجواب الصحيح آن الباء دخلت لتوصل 
الفعل إلى المفعول. والتاء للفاعل المؤنث» فكذلك لم يجتمعاء وهذه التاء من حقها أن 
تكون ساكنة على ما عليه ا حروف من السكون. إلا أن يعرض لها ما يوجب تحريكهاء 
فان حقت نحو: غزا ورمى حذفت آخرهما؛ لأنها ساكنة» فاجتمع ساکنان فحذف 
الألف» فقيل غزت ورمت: وان تحركت التاء لالتقاء الساکنین لم ترد الألف نحو رمت 
المرأة» ولا يقال رمات المرأة لأن حركة التاء عارضة: وكذلك رمتاء وقامتاء وقعدتاء تحرّك 
التاء بالفتح لالتقاء الساکنین؛ لأن ما قبل الألف لا يكون إلا فتحاء ولم ترد الألف 
الساقطة من غزا ورمى فلا يقال غزاتاء ولا رماتاء لأن حركة التاء عارضة إلا في الضرورة 
كقول امرئ القيس: 
۵ لها مسان خظاتا كما کب على ساعدیه التّمرْ 
٥‏ الشاهد من بحر التقارب» وهو لامر القیس في ديوانه ص۱55 والإفصاح في شرح أبيات مشکلة الاعراب ص۳۹ 
بتحقيق سعيد الأفغاني والضرورة للقزاز ص14 واللسان (متن) ج۱۷/٢۲۸)‏ ۰۷۹8/۱۸ وشرح شواهد الشافية 
٦ء‏ واخیوان ج۰۲۷۳/۱ وهو بلا نسبة في الخصص ج۸۰/۲ وشرح المفضليات ٦٦ء‏ والرزوقي ۸۰. 
وجاء في الافصاح: «یرید (خظاتان) فحذف آلنون يدل عليه قول أبي دژاد: ومتتان خظاتان کزحلوف من الهضب». 
ومتنتان: جانبا الصلب. خظاتا: کثیرتا اللحم. كما آکب: يعني کأنهما ساعدا غر قد برك فساعداه عند بروکه یکونان 
بارزین . والشاهد فيه قوله: «حظاتا» حيث رد الألف وهي (لام) الفعل عند إسنادہ إلى ضمير المثنى» وهذا ضرورة 


شعرية. 


وحضر آبو العباس ثعلب والبرد عند محمد بن عبد الله فسأل محمد بن عبد 
الله أبا العباس ثعلباً عن هذا البيت» فقال : أما الغريب فیقال حم حظاتا إذا كان صلباً 
مکتنز ووصفه بکونه كما کب على ساعدیه النمر أي في صلابة ساعد النمر إذا 
اعتمد على ساعده ویده والمتن: الطریق المتد من عن يمين الصلب وشماله وأما ما 
فيه من العربية فانه حظتاء فلما أن تحرکت التاء آعاد الألف من أجل الحركة والفتحق 
فأقبل محمد بن عبد الله بوجهه على محمد بن يزيد البرّد فقال محمد بن يزيد: أعرٌ 
الله الأميرء إنما أراد في حظاتا الاضافة إضافة حظاتا إلى كماء فقال أحمد بن يحيى": 
ما قال هذا آحد فقال محمد بن يزيد: بلی» سيبويه یقوله» فقال أحمد بن يحيى: لا 
والله ما قال سيبويه هذا قط وهذا كتابه فليحضرء ثم قال: وما حاجتنا إلى کتابه 
أيقال: مررت بالزيدين ظريفي عمرو فيضاف نعت الشيء إلى غيره فقال محمد بن 
عبد الله: والله ما يقال هذاء ونظر إلى محمد بن یزید. فأمسك ولم يقل شيا فان قيل 
فما الداعي إلى علامة التأنيث وني اللفظة بالاسم المؤنث الذي هو الفاعل ما يُغني 
قيل لا؛ لأن من الأسماء ما يكون للمؤنث والمذكر نحو: هند بن أبي هاله وأسماء بن 
خارجة» قال الشاعر: 


-٦‏ فأنت فی حرم من آخا ثقة هند بن أسماء لا يهنى لك الظفر 


فان قيل : فكيف جاز: حاء موعظة وحضر القاضي اليوم امرأة ولم یجز موعظة 


(۱) هو ثعلب. 
۳0~ الشاهد من بحر البسيط» وهو لأعشی باهلة (واسمه عامر بن ا حرث؛ أحد بنی وائل) والشاهد من قصيدة تعد من 
المراثي يرثي بها آخاه لأمّهِ النتشر بن وهب في الأصمعیات ۲٤‏ ص ٩۲‏ واليزيدي في آمالیه ۱۳ء والکامل ج ۲۹۰/۲ 
۳ وديوان الأعشين ۲۱۲ واللسان (ھنأً). 
وجاء بيت الشاهد برواية: 
أَصَبْتَ في حرم متا أحاثقة ٠‏ هند بن آسماء لا يَهُنِن لك الظفر. 
آسره من قبلء فأَسَرھا في نفسه حتى قتل النتشر. 
والشاهد فيه قوله: (هند بن أسماء) حيث أن اسم (هند) يكون للمؤنث وللمذكر. 


۰1 


جاء ولا امرأة حضر الیوم القاضي قیل : لأنه ههنا راجع إلى ما تقدم» والراجم يجب 
أن یکون على حد ما یرجع إليه والمؤنث ها هنا متقدم فوجب أن يكون في الفعل الراجع 
إليه علامة التأنيث» وذهب بعض أهل العربية إلى آنك اذا قلت: جاءت هند أو موعظة 
جاءت فالتاء فاعله؛ فان قیل : فاذا كانت التاء في قامت هند ونحوه داخلة للایذان بأن 
الفاعل مونث فلم دخلت في ثمّت وربّت ولات. قیل : هذه التاء ليست تلكء ألا تری 
آنها إذا احتیج إلى تحریکها حرکت بالفتح الذي هو حركة ما قبلها في ثمّت وربّت 
وبالفتح في لات لأنه یجانس ما قبلهاء واغا دخلت هذه التاء لتأنیث اللفظة والبالغة في 
معناها كما دخلت التاء فی علامة وتسّابة للمبالغة. 


افصل : | ومن أصناف ا حرف التنوین: وهو على خمسة أضرب الدال على 
المكانة”") 58 نحو زید ورجل» والفاصل بين المعرفة والنكرة ٤‏ نحو صه ومر واٍیف 
والعوض من المضاف إليه في نحو إذ وحينئل» ومررت بکل قاعداء ولات أوان» والنائب 


مناب حرف الإطلاق في إنشاد بني تيم في نحو قول جرير: 
۷- آقلي اللوم عاذل والعتاین وقولي إن بت لقد أَصَابَنَ 
فالتنوین الغالي في نحو قول رژبة: 


ر 2 و ۳2 
۸-وقاتم الاغماق خاوی الخترقن 

(۱) القصود بها تنوين التمکین. 

۷- الشاهد من بحر الوافر» وهو لجرير في دیوانه ص ۰۸۱۳ وسیبویه والشنتمري ج۲۹۸/۲ والعيني ج ٩۱/۱‏ وا خزانة 
ج/٣٤٤‏ والسيوطي ۲٥۸‏ والدرر ج ۲۳۰۰۱۰۳/۲ والهمع ج ۰۸۰/۲ ۲۱۱ واللصف ج۰۲۲4/۱ ج۷۹/۲ 
والأشموني ج ۳۱/۱ والأصول ج ۰۳۲۸/۲ وشرح الكافية تألیف ابن جماعة ص ۵۱۲ بتحقیق د. محمد عبد النبي عبد 
ا جید۔ 
عاذل : يا عاذل» منادى مرحم حذف منه حرف النداء والعتاب هنا: اللوم في تسخط . 
استشهد به على أن تنوين الترغ والغالي یلحقان العرّف بأل والفعل كما في هذا البيت» فانه مثال لهما فالعتاب معرّف 
بأل؛ وأصاب فعل ماض. 

۸- الشاهد من الرجز وهو لرژبة في دیوانه ص۰۱۰ والمنصف ج ۰۳/۲ ۸ واللسان (عمق) ج۰۱6۳/۲ والعيني 
ج ۳۸/۱ وا خزانة ج ۰۳۸/۱ ج ۲۰۱/4 والسيوطي ۹ وا خصائص ج ۲۲۸/۲ ۰ ۳۲ والدرر ج۳۸/۲ء ۰۱۰6 
وهو 


ولا يلحق إلا القافية المقيّدة(". 


ش: التنوين" في الأصل مصدر تؤن الكلمة إذا لحقها هذه النون ثم سموا 
النون تنويناً؛ لأن التنوين يكون بهاء والتنوين نون ساكنة تلحق آخر الكلمة وهو ستة 


بلا نسبة في سیبویه والشنتمري ج۱/۲ ۰ والعقد ج ۵۰۱۱/۵ واللسان (قيد) ج ۳۷/4 (قتم) ج ۲۵۹/۱۵ وابن عقيل 

ج۱۹۱ والفصل ۰۱۸۱ وشرح الفصل ج ۱۱۸/۲ والهمع ج ٠٦/۲‏ ۰ والایضاح ۲۵4 والاشموني ج۳۲/۱. 

والقاتم: الخبره والأعماق: النواحي القاصية؛ والخاوي: الخالي؛ وا خترق: الّسع؛ يعني جوف الغدة. 

والشاهد فيه قوله: (الخترقن) حيث لحق تنوين الترثم المعرّف بأل وهو لا يلحق الا القوافي المقيّدة كما في هذا الیبت» 

لأن ا حرف المتحرك إذا وقع روباً في الشعر المقيّد يُسكن. 

(۱) القافية المقيّدة: هی ما كانت ساكنة الروي. 
(۲) التتوین: نون زائدة تلحق آخر الاسم لقضاً لا خط لغير توكيد؛ من تكرار حركة ا حرف الأخیر وأتواعه: 

أ- تنوين التمكين: وهو اللاحق للأسماء المعربة المنصرفة دلالة على تمكنها في الاسمية؛ نحو تلمیذ مجد استلم جائزة» 
وقد يُقلب في حالة النصب عند الوقف ألفاً. نحو: قابلت زيداء وما سوى ذاك فشاف أو ضرورة شعرية» کول امرئ 
القیس: 

ویو دلت ار حدر عنيزة 2 فقالتٌ لك الویلات إنك مُرجلي 

ب- تنوین التنکیر: یلحق بعض الألفاظ المبنية فوجوده دلیل آنها نکرق وحذفه دلیل أن الراد منها معروف: وأکثر ما 
یکون ذلك في اسم الفعل؛ وني العلم ا ختوم ب ب(ویه ) والأعلام الأعجمیة فان قلت محدئك : صه منونة کان القصد 
منه عن ا حدیث مطلقاًء أو غير متونة (صة) کان القصد منعه عن الحديث الذي یتحدن به ومتلها : (مَه). وكذلك 
إن قلت: (سيبويه) من غير تنوين » كان المقصود التحوي العروف. وان تونت فهو انسان ماء سمي بهذا الاسم. 

ج- تنوين المقابلة: هو اللاحق لمع المؤنث السالم» مثل : معلمات مخلصات» في مقابلة نون جمع المذكر السالم 
(معلمون مخلصون) حتى يتم التعادل بين الجمعين. 

د- نون العوض؛ وهو أنواع: 

-١‏ عوض عن حرف محذوف» وذلك في الاسم المنقوص النكرة في حالتي الرفع والجر نحو: جاء قاض ومررت 
بقاض. إذ الأصل (قاضي) مرفوع بضمة مقدرة على الياء الحذوفة أو مجرورة بكسرة مقدرة على الياء الحذوفة. 
المعوض عنها التنوین؛ أو في اسم الفاعل المعتل الآخر إذا جمع جمع تكسير نحو: بواك جمع باكية» وجوار جمع 
جاربةہ أما في حالتي النصب والتعريف بأل» أو التثنية» فالياء تبقى» ریت قاضياً أو قاضيين أو القاضی» وشاهدت 
بواكياًء أو البواكي. 

۲- عوض عن كلمة. وغالباً ما يكون مع كل وبعض وأي إذا قطعت عن الإضافة؛ نحو #وكلاً وعد الله الحسنى # 
سورة الحديد آیة رقم ۰ ونحو: ۳ انظر كيف فضلنا بعضهم على بعض # سورة الإسراء أية رقم 5١‏ 

۲- عوض عن جملة بعد (إذ) عند إضافة الظرف لها نحو: #فلولا إذ بلغت الحلقوم وأنتم حینثذ تنظرون 4 سورة 
الواقعة آية رقم ۸4 أي: وأنتم حين إذ بلغت الروح ا حلقوم ومثلها: ساعتئن» ووقتئل وليلتئل وعندئف ویومئذِ 


وبعدئل = 


آقسام الخمسة التی ذكرهاء والسادس تنوین القابلق فأما الدال على ا کان قال 
سیبویه: انه دخحل علامة للاخف علیهم؛ والأمكن عند هم فقال قوم : آراد بذلك 
الواحد النكرة» واعترض على هذا التأویل لزید وعمرو والجواب أن الأسماء العربة 
تنقسم إلى خفیف في غاية الخفة وهو مالم یخرج عن أصله إلى مشابهة الفعل بوجه 
نحو رجل وفرس, وإلى متوسط وهو ما فيه علة واحدة فرعیّة نحو زيد وعمروء وإلى ثقيل 
في غاية الثقل وهو ما شابه الفعل من وجهين أو وجه يقوم مقام وجهين وهو الذي لا 
یتصرف فآ حق المتوسط بالأخف لا فيه من الخفة؛ لأنه لو حذف منه التنوين لصار في 
حيّر الثقیل في الغاية؛ لأن حذف التنوين علامة الثقل وتنوينه علامة الخفة؛ وأيضاً فان 
أكثر هذه المعارف منقول من الأجناس» فبقى لها بعد الثقل ما استحقته بالأصل» وقال 
ف الفصل الدال على المكانة ليجمع المعرفة والنكرة» ولكنه أخرج ما لا ینصرف عن 
المنصرف وغير المنصرف» وقيل بين الاسم والفعل» وقيل دن المعرفة والنكرة» ومن 
النحاة من يذكر تنوين القابلة ویسقط الغا یىی فیعدّها خمسة كما قال أبو محمد 
البطليوسى» تفطن فللتنوين خمس مراتب» فمنه التنكير» ومنه التمكين» ومنه 
التعویض؛ وجمع مؤنث يعادل في جمع المذ کر بالنون» ومنه لاطلاق القوافي إذا آتی 
ناب روي ناب عن أحرف اللين» ومنهم من عدّها خمسة إلا أنه أسقط تنوين القابلة 
وع الغاليء كما فعل صاحب المفصل"' ومنهم من عدڈھا ستة فأثبت تنوين المقابلة 
= ويخرج من تعريف التنوین السابق نوعان: ۱ 

-١‏ تنوین الترتم : وهو اللاحق للقوافي الطلقة؛ ویلحق النكرة والعرفة والاسم والفعل بدلا من حرف الاطلاق مدا 

۲- التنوین الغالي : وهو اللاحق القوافي القیدة: نحو: 

قاتم الأعماق خاوي ارقن مشتبه الأعلام لاع ا خفقن 

والأصل: (ا خترق) وسمي غالیاً لأنه قد جاوز حد الوزن. 

انظر: د. علي توفيق ا حمد ورفیقه: «المعجم الواني في النحو العربي» ص۳۲۸- ۲۲۹ جامعة اليرموك عمان - الأردن» 

۵۶4۰ھ ۔. 
(۱) صاحب الفصل : وهو الزمخشري۔ 


والغالي جميعاًء فمن هذه الاقسام أربعة تنافي لام التعریف لا تجتمع معها في اسم 
واحد. الأول الدال على التمکین في الاسم نحو زید ورجل» والفاصل بين العرفة 
والنكرة نحو صه ومبٍ والعوض من الضاف إليه نحو إذء وتنوین القابلة نحو هندات؛ 
وآما تنوين الاطلاق والغالی فلاء وقد جمعت أقسام التنوین الستة في بيتين فقلت): 


لتعویض واطلاق وتنکیر وکین 
وغال مع مقابلة وجدنا کل تنوین") 


فالتنوین الدال على المكانة والخفة الذي دخل علامة للأخف وللأمكن» وهو في 
النكرة نحو: رجل, والمعرفة والمنصرف نحو: زیڈ والذي ينكره فيفصل ما لا ینصرف 
كقولك مررت بعثمان وعثمان آخر وبأحمد وأحمد آخرء أي من اسمه عثمان وأحمدء 
وإذا قلت مررت بأحمد أردت واحدا بعينه» فيدخل التنوین للفرق بين هذين المعنيين» 
وأما الفاصل بين المعرفة والنكرة فهو الذي يلحق المبني للفرق بين معرفته ونكرته» ولا 
يكون في العرب أصلاً نحو: صه وصه وسيبويه وسيبويه آخرء فهذا ونحوه معرفة إذا 
لم ينونه ونكرة إذا نونء فإذا قلت: صه أمرته بالسكوت العهود وإذا نونت أمرته 
بسکوت. قال ذو الرمة: 
۹۔- إذا قال حَادِيا لتشبيه نبو صه لم يكن إلا روي الممسامع 


وأما العوض من الضاف إليهء فهو الذي دخل عوضاً من جملة محذوقة تكون 
مذكورة» فإذا حذفت عوض عنها التنوين» تقول: كان خروج زيد إذ حرج عمرو ثم 
تقول ذلك إذ تنحذف الجحملة المضاف إليها وتنون فيكون التنوين عوضاً لاذ عما كانت 
(۲) هذان البيتان من نظم الشارح (علم الدين السخاوي). 


۹- الشاهد من بحر الطویل» وهو لذي الرمة في ديوانه ص۰۳۵ واللسان (صهصه). 
والشاهد فيه قوله (صه) فان تنوين التنکیر هنا جاء لمنعه من ا حدیث مطلقاً. 


1۱۰ 


مضافاً إليه.قال الهذی : 


أي وأنت اذ نهيتك صحیح» وكذلك يومئل» ولیتئ وساعتئذ وحینئل الأصل 
في ذلك كله أن تكون إذ مضافة إلى جملة من مبتدأ وخبر أو من فعل وفاعل» فلما 
عوض التنوين كسرت الذال لسكونها وسكون التنوین وهذا مذهب سيبويه. 


وحُكي عن الأخفش أن الذال في حينئذ ونحوه إغا كسرت لإضافة حين إلیھاء 
والكسرة عنده حركة إعراب» وبيت الهذلي'" يشهد بحلاف ما قالء وإن كان قد قال 
في بيت الهذلي أنه أراد (حينئذ صحیح) ثم حذف حين» وهي ابر فيهاء وهذا غير 
صحیح؛ لأن النحاة كلهم يقولون: إن لد مبنية وحمل القول بأنها مجرورة بالإضافة 
على السَّهُو منه» وهو شيء فرط منه في كتاب معاني القرآن ويدل على أنها مبنية قراءة 
الکسائی ۶ عذاب يومئذ 4" فبّي يوم بإضافته إلى إذء فذلك دليل على أنها مبنية 
كقوله تعالی: «وذ يرفع إبراهيم القواعد 4 فهي موضع نصب وهي مبنية مع ذلك 


۰- الشاهد من بحر الوافر» وهو لأبي ذؤيب الهذلي في شرح أشعار الهذليين ج ۱۷۰/۱ والخزانة ج ۱4۷/۴ والسيوطي 
۲ والأصول ج۱۱۹/۲ واللسان (شمل) ج ۳۸۲/۱۳ (اذذ) ج ۷/۰ (إذ) ج ۳۵۰/۲۰ والرتعل ص ٩‏ وهو بلا نسبة 
في العيني ۰۱8۱/۷ وا خصائص ج۰۳۷۹/۲ وشرح الفصل ج ۰۲۹/۳ والمرزوقي ۱۸۵۲ والأشموني ج١/5".‏ 
وأصله وأنت إذ نهيتك فحذف الجملة وعوض منها التنوین. 
وقوله: نهيتك فحذف ا حملة وعوض منها التنوین . 
وقوله: نهيتك عن طلابك يريد لیذ کر قلبه با کان من وعظه له في ابتداء الأمر وزجره إباہ قبل استحکام ا حب فبقول : 
دفعتك عن طلب هذه المرأة بعاقبة أي كان ذلك بآخر ما وصيتك یه وهذا كما تقول لمن تعتب عليه فیما لم یقبله كان 
آخر كلامي معك تحذيرك ما تقاسيه الساعة ولست تريد أن تلك الوصاة كانت مؤخرة عن غيرهاء ويجوز أن يكون المعنى 
نهيتك عن طلبها بأن ذكرت لك ما يكون من عاقبة التمادي في حبها وما يفضي أمرك إليه وكنت سليماً تستطيع 
التخلص ويمكن لك النجاة. 
والشاهد فيه قوله: (إذ) حيث جاء بالتنوين عوضاً عن الحملة والأصل وأنت إذ الأمر على هذه الحال. 

(۱) انظر الشاهد ۳۹۰. 

(۲) سورة العارج آية رقم ۰۱۱ ليود ا جرم لو يفتدي من عذاب یومئذ ببنیه #. 

(۳) سورة البقرة آية رقم ۰۱۲۷ وإذ يرفع إبراهيم القواعد من البيت وإسماعيل ». 
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على السکون مع أنها مضافة إلى ال حملة وان كانت الاضافة إلى ا حملة كلا إضافة من 
أجل أن الإضافة» حقها أن تکون إلى الفرد» الا آنها على كل حال قد أضيفت في 
اللفظ فإذا كانت مبنية وهي مضافة إلى حال» والإضافة تبعد من شبه الحرف» فاذا لم 
تضف أصلاً كانت أجدر ألا تكون مبنية» فإن قيل فهب أن الإضافة إلى الجملة كلا 
إضافة فلذلك بنيت مضافة إليهاء فهلاً أعربت حين أضيفت إلى المفرد في قولك: إذ 
ذاك فالجواب إن ذاك مرفوع بالابتداء والخبر محذوف والتقدير: قمت إذ ذاك كذلك 
فهي مضافة إلى ا مل وكذلك إذا قلت: مررت بکل" قاعدا فالتنوين عوض عن 
المضاف إليه ا حذوف في الّقدیر بكلهم قاعدا؛ والدليل على ذلك نصب قاعداً على 
الحالء وصاحب ا حال لا يكون نكرة إلا إذا تقدم نعت النكرة عليهاء فيعلم بهذا أن 
كلا في قولك مررت بكل قائماً مضاف وكذلك قوله عزوجل : ٭ کل آمن بالله 74" 
وقوله عزوجل: وکل أتوه داخرين 4ء وأما قول الشاعر: 

-١‏ طلَبُوا صلْحَنَا ولات وان فَأجَبْنَا أن ليس حين بَقَاء 


(۱) سورة البقرة آية رقم ۲۸۵ كل آمن بالله وملائكته وكتبه ورسله... . 

(۲) سورة النمل آية رقم ۸۷ء #وكل أتوه داخرين #. 

١‏ الشاهد من بحر الخفيف» وهو لأبي زبيد الطائي في ديوانه ص۳۰ والخزانة ج ۰۱6۱/۲ 2154 واخصص ج۰۸۲/۱6 
والإنصاف ٦٦ء‏ والدررج ١‏ /۹ والعيني ج٢/١٥۱ء‏ وحروف المعاني للزجاجي 1۹ء ومعاني الاأحفش ۰4۵۳ وا خصائثص 
۳۷۷/۲ وتفسیر القرطبي ج ۰۱8۷/۱۵ وهو بلا نسبة في الخصص ۰۱۱۹/۱ وشرح شذور الذهب ۲۰۱ والخزانة 
ج۳/ء۱ء والأصول ج۱۱۸/۲ ومعاني القرآن ۰۳۹۸/۲ وشرح الفصل ج۳۲/۹ء وفرائد القلائد 2٠١5‏ والهمع 
ج۱ وتأویل مشکل القرآن 4۰۳ والأشموني ۰۲۹/۱ 
في جر (آوان) أربعة آراء للعلمای الأول : أن (لات) في هذا وتحوه عاملة الجر وكلمة (أوان) مجرورة بالکسرة الظاهرة 
وتنوینها تنوين التمکین الذي یلحق الأسماء العربة وهذا رأي الفراء ولا يجري الا على أن التاء متصلة بلاء والرأي 
الثاني: أن (لات) ههتا حرف تفي يعمل عمل إن ویدل على نفي ال جحنس, و(آوان) في هذا البیت مبني لا معرب» وبناؤہ 
على السکون الذي هو الأصل في البنیات؛ ولکنه لما اجتمع ساکنان؛ سکون البنای وسکون الألف السابقة کسر آخره 
على الاصل في التخلص من التقاء الساكنين» ثم نون للضرورة والرأي الثالث: أن (لات) حرف نفيء و(آوان) مبني 
على الکسر تشبيهاً له بنزال ونحوه لأنه على وزنه وتنوينه للضرورة أيضاً وهذان الرأيان یجریان على أن التاء مزيدة على 
(لات) ویریان أيضاً على أن التاء مزيدة على أوانِ: وعلیه یکون العامل هو (لا) النافية للجنس والرآي الرابع: أن تکون 
(لا) نافیة والعاء مزيدة على (آوان) وأوان: مجرورة بحرف جر محذوف وحرف الجر هو (من) الاستغراقية وکانه قال := 


41۲ 


فذهب أبو العباسء وأبو الحسن إلى أن کسرة أوان ليست إعراباً وأن التنوین في 
لات أوان تنوين العوض؛ لأن أوان حُكمه أن يضاف إلى الجملة نحو قولك: جئتك 
أوان قام زيد وأوان الحجاج أميرء فلما حذف الضاف إليه عوض أوان من ذلك 
التنوين» وكان نون أوان عندهما" ساكنة في التقدير كذلك إذ فلما عوض أوان من 
ذلك التنوين اجتمع ساكنان فکسرت النون لالتقاء الساكنين كما كسرت الذال من 
إذْ لذلك. وإغا حُرٌكت الذال من إِذْ والنون من أوان ولم يحرك التنوين؛ لأنهم لو قالوا: 
إذن لأشبهت النون الزائدة النون الأصلية؛ ولأنهم أيضاً لو أرادوا إسكان النون في أوان 
لعسّرَ عليهم؛ لأن الألف قبلها ساكنة وذلك يوجب بکسر النون أیضاء فان قیل : فلم 
قلتم: إن النون من أوان كسرت للقاء التنوين» ولم تقولوا كسرت الالف قبلهاء قيل : 
حملاً على إِذْ لثلا يختلف الباب؛ ولأنه لما حذف ما يضاف إليه عوض على أثر ذلك 
التنوين» ولم يكن له زمان يلفظ بلا تنوين فيعلم أن نونه كسرت لأجل الألف» قال أبو 
الفتح وليس قول أبي العباس بمرض؛ لأن أواناً قد يضاف إلى الآحاد كقوله: 


۲- هذا أُوان الشَّدّ... 


وقد ذهب الجماعة إلى أن (أوان) مجرور بلات. وأن ذلك لغة شاذة» وعن عيسى 


= لامن أوان صلح لهم وفي هذا القدر كفاية ومقنم. 
انظر الإنصاف شاهد ٦٦ء‏ ج۱۰۹/۱- .11١‏ 
(۱) آبو العباس» وأبو الحسن 
۲ھ الشاهد كلمات من الرجزء وهو للعجاج في ديوانه ج۱۰/۱ بتحقيق د. عبد ا حفیظ السطلي» جامعة حلب» وهو في 
اللسان (أون) برواية (هذا أوان ا دٌ)ء والشاهد من قصيدة یدح فيها عمر بن عبيد الله بن معمرء وكان عبد الملك وجهه 
إلى أبي فديك, الحروري» فقتله وأصحابه: وفيها یقول : 
قد جبر الین الإ فَجيرٌ ‏ وَعَوْرَ الرحمن من وی العوز 
والشاهد بتمامه: هذا أوان الشد إِذْ جد عم 
ورواية الديوان هي: هذا أوان الج إذ جد مر 
الأوان: ا حین. 
والشاهد فيه قوله: (أوان) حيث أضيف إلى الآحاد. 
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ابن عمرا'' ولات حين مناص باب وأما النائب متاب حرف الاطلاق فهو الذي 
یعاقب حروف اللين فی آواخر القوافیء وإغا عاقبها؛ لأنه يجري مجراها في الخفة؛ لأنه 
غنة من الأنف لا معتمد له في الفم فجری مجری الألف؛ لأنها من هواء ال حلق, وأن 
الغنّة التي فيه كالحدة التي فيهاء وأيضاً فانه تنوین ترم ينطلق به من يترتم من العرب» 
وهو في لغة كثير من بني تمیم وقیس, وهذا التنوين يلحق قوافي الشعر الطلقة"" ولا 
يختص» لكنه يلحق الاسم والفعل والحرفء واغا يلحق ممما للجزء ومكملاً له 
فيقولون في قول الشاعر: 

آقلي اللوم عاذل والعتابا"". والعتابن» وليس هذا الشعر لجرير كما ذكرواء وإغا 
هو للراعي: 

آقلي اللوم عاذل والعتابا ‏ وقولي إن أصَبْت لقد آصاباا". 

في أبيات له ومنها: 


ألم تر ان کلب بني کلیب تعرض بحر دجلة ثم هابا 


وابن العلاء وأول من هذب التحو ورتبه» وعلی طریقته مشی سیبویه وأتباعه» وکان صاحب تقعر في كلام مكثراً من 
استعمال الغريب» له نحو سبعين مؤلفاً احترق أكثرهاء منها: الجامع والاکمال فی النحو قال ابن الأنباري لم نرهما ولم 
تر أحداً رآهما. 
انظر: الزركلي: «الأعلام» ج ٠٦/٥‏ 5 
(۲) قوافي الشعر الطلقة هی القصائد الشعرية المتحركة الروي. 
(۳) انظر الشاهد ۰۳۵۷ 
)٤(‏ انظر الشاهد ۰۳۵۷ وقد نسبه السخاوي ال جرير في الصفحة ٥ب‏ من اخطوط إلا أنه عاد هنا فعدل عن نسبته إلى 
جريرء وزعم أنه للراعي» والصحیح أنه لجرير حیث أن جمیع مصادره التي آوردته نسبته إلى جریر. 
(۵) هذا البیت هو مطلع قصيدة للراعي يهجو فیها جریر بن عطية وقد جاء في دیوانه ص ۱۷ بتحقیق راینهرت قابیرت 
بالرواية الاتية: 
رأيت ابلحش جحش بني کلیب ‏ تيمم حول دجلة ثم هابا 
أتاني أن جحش بني كليب تعرّض حول دجلة ثم هابا. 


٤ 


وفي قوله: 

۳- نقيت الغيث أيثها نیاو الخيامن 
وفي قول امرئ القيس: 

-٤‏ ومنزلي ومنزلن 


ويقولون: 


۳ الشاهد عجز بيت من الوافر» وهو جریر في ديوانه ص۲۷۸ وسيبويه والشنتمري ج۲۹۸/۲ء والسيوطي ۰۲۰۹۰۱۰۷ 
والعيني ج 41۹/۲ والأغاني ۰1۳۰/۲ ومجاز القرآن ج٢/٤٤۲ء‏ ومعجم ما استعجم ص ۸٩۳‏ وارتشاف الضرب 
۲ وا حزائة ج 1۷۱/۳ وتثقیف اللسان ۰۲۷۲ والرزوقي ۰۲۱۷ والسيرافي ج۰۲۰۱/۱ وسفر السعادة وسفیر الافادة 
ص٦۸‏ بتحقیق محمد الدالي» والسيرافي النحوي في ضوء شرحه لکتاب سیبویه ص ”2587 ٦۸٤‏ دراسة وحقیق د. عبد 
التعم فائزه والافصاح في شرح أبيات مشكلة الاعراب/ ا حاشیة ص ۲۷۱ بتحقیق سعید الأفغاني» وهو يلا نسبة في 
المرتجل ص ۰۱۱ واللسان (روی) ج 1۸/۱۹ والتصف ج۲44/۱؛ وشرح الفصل ج۹ /۷۸. 
وصدر بيت الشاهد هو: متی كان الخيام بذي طلوح. الفیث: الط وذو طلوح: اسم موضع بعينه» سمي بذلك لا فيه 
من شجر الطلح؛ والشاهد فيه: وصل القافية المقرونة بالأئف واللام نی حال الرفع بالواوه کوصل غير القرون بها. وكذلك 
إلحاق تنوين الترغ بالقافية المطلقة. 

6 هذه كلمة من صدر بيت من بحر الطویل» وهو لامرئ القيس في ديوانه ص۸: وسيبويه والشنتمري ج ۰۲۹۸/۲ وشرح 
شواهد الشافية ۲۶۲ والتهذيب الوسيط في النحو لابن يعيش الصنعاني ص 2717/5 دراسة وتحقيق د. فخر صالح سليمان 
قدارق والأزهية ۰۲4/۲۶6 وسفر السعادة وسفیر الإقادة ص۸۷۲ بتحقيق محمد الدالي؛ والسيوطي ۰۱۵۸ وشروح 
سقط الزند ۱۵۸۷ الدرر ج٢‏ /٦٦۱ء‏ ۱۷۰ والهمع ج ۰۱۲۹/۲ ۱۳۱ والخزانة ۳۹۷/4 وا حتسب ج 44/7 والحجة 
لأبي علي ج١/05.‏ والسيرافي ج٥/۷۷ء‏ والأصول ج٢۲/٦۳۲‏ والنصف ج۰۲۵۲/۱ وارتشاف الضرب ۲۸۲ 
والأشموني ج ۳۰۹/۲. 
وبیت الشاهد بتمامه: 

قفا نبك من ذکری حبیب ومنزل ر بسقط اللوی ین الدخول فَحَومّلٍ 
سقط اللوى والدخول وحومل: أسماء مواضع بعینها. 
والشاهد فيه: إشباع حركة الروي (الكسرة) حيث تولد منها یای وكذلك إلحاق تنوين الٹرغ بالقافية المطلقة. 
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56 دَايَنْت آزوی والديون تقضن فمطلت بَغضا و ادت بَعْضَنْ 


5 يا أبتا عَلك أو غساکن 


٥‏ البيتان من الرجز وهما لرؤية في ديوانه ص۷۹ والآغاني ج ۸۰۹0/۲۳ والعيني ج۰۱۳۹/۳ والسمط ۰۲۳۱ وشرح 
شواهد الشافية ۲۳۳ واللسان (دين) ج ۰۲۱/۱۷ ومعاني القرآن ج۲۹۰/۱ وفيه داينت ليلى» وهما بلا نسبة في سيبويه 
والشنتمري ج۳۰۰/۲ والخصص ج۱۵۵/۱۷ والأصول ج۳۲/۲: والخصائص ج47/7 وجاء فيه: «وقوله (نَقَضَنْ) 
كتب بجانبه (ضا) وكذا قوله (بَعْضَنٌْ) كتب بجانبه أيضاً (ضا) دلالة على أن الأصل تقضى» وبعضا. 
أروى: اسم امرأة» الطل : التسویف بالعدة والدين» وتقضى: تؤدّى» ومطلت سوفت بوعد الوفاء مرة بعد أخرى. 
یقول : أسلفتها مودة توجب المكافأة عليهاء فلم تجازني على فعلي إلا بالقلیل . والشاهد فيه: إلحاق تنوين التزغ بالقافية 
المطلقة. 
ویروی هذا البيت على النحو الآتي: 

داينت أروى والديون تقضى فمطلت بعضاً وأدّت بعضا 
فیکون الشاهد فيه إثبات ألف (تقضی) كما ثبتت ألف (بعضا) التي هي عوض عن النون في حال النصب» ولا تحذف 
في الكلام إلا على ضعف. 

-٦‏ الشاهد من الرجزه وهو لرؤبة في ملحق دیوانه ص۱۸۱ وسيبويه والشنتمري ج۰۳۸۸/۱ ج۲۹۹/۲ء وا حزانة 
ج٤٤‏ والعيني ج ۰۲۹۲/4 والسيوطي ۰۱۵۱ والتهذيب الوسيط في النحو لابن يعيش الصنعاني ص 4۱۲ بتحقيق 
د. فخر صالح قداره والمسائل العضديات ٦٦ء‏ وسر الصناعة ج ٥۰٤/٤‏ وإيضاح الشعر ۰۱٩‏ وكشف المشكل 
35٠5/7‏ واللخص ج۰11۱/۱ وهو بلا نسبة في الدرر ج ۱۰۹/۱ والهمع ج۱۳۲/۱ء والانصاف ۰۱۲۳ وأمالي اين 
الشجري ج ۰۱۰6/۲ والأشموني ج۰۱0۳/۱ ۷ ۱۵۸/۲ والفصل ٦٦ء‏ وشرح الفصل ج۰۱۲/۲ ج۰۱۱۸/۳ 
واللسان (روى) ۰0۸/۱۹ والأصول ج۳۲۸/۲ وا حصائص ج ۰٩0/۲‏ والقتضب ج۷۱/۳ وما یتصرف ص ۰۱۳۰ 
واللامات ۱85 وشروح سقط الزند ۰۷۱۶ 
وقبل بيت الشاهد: تقول بنتي قد أنى إناكا. 
ومعنى هذا الرجز والذي قبله: قد حان وقت رحیلك. لعّك تجد رزقاً. 
أورد سيبويه هذا البيت في «الكتاب» ج۲/٥۳۷ء‏ كشاهد على أن الکاف في (عساك) منصوبة امحل تشبيهاً لعسى بلعل 
لأنها في معناهاء وقال : «والدليل على أنها منصوبة أنك إذا عنيت نفسك كانت علامتّك: ني» قال عمران بن حطان: 

ولي نفس أقول لها إذا ما تنازعني لعلي أو عساني 
فلو كانت الكاف مجرورة لقال عساي» ولكتهم جعلوها بمنزلة لعل في هذا الموضع». 
كما رواه على النحو الاتي في «الكتاب» ج ۲۰۷/4: 

يا أبتا لعلّك أو عساكن. 
وهي رواية السخاوي» فيكون الشاهد فيه: إلحاق تنوين الترثم بالقافية الطلقة. 


َء 


فجاء به مع الضمر فبهذه النون تم الجزء من البیت كما ت بحرف الاطلاق؛ لأنها 
في منزلن نون مفاعلن؛ وئی العتابن تون فعولن؛ وكذلك عساکن وبعضن» وفي قول 


الاحر: 

WY‏ 2 اسلا جارتي وکنُھا - هل كنت من أراسا وقد عن 
هي تام الحزہ وقال الجرمي: زعم الأخفش أن من العرب من ينون القوافي 

فیقول : 

۸- يا صاح ما هاج الدموع الذرعْن 


قال فسألت الأصمعى عن دلك, فقال : لیس هذا بالعروف فما أراه جائز]( 
وأما التنوين الغالي فهو الحرف الحادث عن اللغی وذلك أن الأخفش ذكر أن الغلو 
حركة حرف الروي المقيد إذا لم يكن هاء اضما وكانت حركة تخرجه عن الوزن» نحو 


قوله: 


۷- لم أعثر عليه قيما اطلعت عليه من المصادر. 

۸- الشاهد من الرجن وهو للعجاج في ديوانه ص4۸۸ وسيبويه والشنتمري ج۲۹۹/۲ والعيني ج١/٦۲؛‏ ومقاييس 

اللغة ج۰۱۷۲/۲ والأشباه والنظائر ۱6۱/۱ والجمهرة ج۲۳۰/۲ والأصول ج ۳۲۸/۲ وا حجة لأبي علي ج ۰9/۱ 

وشروح سقط الزند ۰5۸۲ وشرح التصریح ج۳۷/۱ء والسيرافي النحوي في ضوء شرحه لکتاب سیبویه ٦۷٤‏ دراسة وحقیق 

د. عبد المنعم فائزء وا حتسب ج ۸1/١‏ وبلا نسبة في شرح شواهد الغني ۲۸ وا خصائص ۰۱۷۱/۱ وأمالي السهيلي ۰۲۰ 

والشطر مطلع أرجوزة له في آراجیز البكري. وبعدہ: 
من طلل أمسى تخال المصحقا. 
هاج : ثار وحرك الذرّف: جمع ذارفة من ذرف الدمع إذا سال . 
والشاهد فيه قوله: (الذرفن) حيث آلحقت نون الترم بالقافية. 

(۱) ولكن سيبويه يقول: «وأما ناس كثير من بني تيم فإنهم يبدلون مكان المدة اتون فيما ينون وما لم تون لا لم يريدوا 
الترتم أبدلوا مكان المدة نوناً ولفظوا بتمام البناء وما هو منه» كما فعل أهل الحجاز ذلك بحروف ال سمعناهم يقولون: 
يا صاح ما هاج الدموع الذرقن. 
انظر: سیبویه: «الكتاب» ج 4 /۲۰۷. 


۷ء 


وقاتم الاعماق خاوي الخترقن"» 

والغا ی هو ا حرف الحادث عن تلك ا حرکة إما النون أو الواو والیای فالنون قد 
ذكر والواو کقوله: 
۵- أصَحوت الیو آم شاقك هر 

ومن تون قال هرن والیاء کقول بعضهم : 

خاوي الخترقي" 

وقوله لا يلحق إلا القافية القيدة یوهم أن تقييد القافية اقتضاه ولیس كذلك» 
والغالی إغا لقب بذلك؛ لانه مع القافية القيدة زيادة على آخر البیت بعد تمامہ نزلة 
ارم" من آوله» وأيضاً فليس کل القوافي المقيدة یلحقها هذا التنوين» فان الا حنث 
ذکر أن الغلو والغالی إنما یلحقان حرف الروي القید إذا لم يكن هاء إضمار فان كان 
هاء اضمار کقوله: 


۰- لمّا ریت الدهر جما خبله أ خطل وَالدهْر کتیر خطله 


(۱) انظر الشاهد ۳۰۸ 
4 الشاهد من بحر الرمل» وهو لطرفة في ا خصائص ج ۰۲۳۰/۲ ج 0۳۲۲/۲ وبلا نسبة في شرح ا حمل لابن عصفور 

الإشبيلي ج۲ /0۷۸. واللسان (هرر). والشاهد بتمامه هو: 

أصحوت البوم أم شاقتك هر ومن اسب جنون مستعر 

والشاهد فيه أن ا حرف الشدد إذا وقع روياً في الشعر المقيّد قف فقابل هنا براء (هر) راء (مستعر) وهي خفیفة أصلا. 
(۲) انظر الشاهد ۳۵۸. 
(۳) اخرم: بالراء الهملة وهو إسقاط أول الوتد اٹجموع في صدر الصراع الأول . 

العلقات التسع ج۰۸۲۵/۲ صنعة أبي جعفر النحّاس, واللسان (خطل )۰ 

ال خبل: الجنون» الخطل: الکلام الفاسد الکثیر الضطرب. والعنی أنه لا یقصد في آعماله ولا يعتدل في آفعاله. 

الشاهد في قوله: (خبلهو) و(خطلهو)؛ حیث آشبع هاء الوصل الساكنة بالواو في حال الضم. 


A 


قال : فانهم یقولون في هذا: خبلهو وخطلهو ویتبعون الاعراب فیفتحون أيضا 
ویکسرون؛ فحركة هذه الهاء الخرجية للبیت عن رويه التام یسمی التعدي» ویسمی 
ا حرف ا حادث عنها التعدي وقال بعض النحاة: إن النون الغا ی والنون المعاقبة 
حروف الإطلاق وا متممة للبناء في نحو العباس» ونحو قول رؤية: 
۱- ومنھل وردته طام ۱ 

لا يأتون بهما الا إذا وصلوا آخر البيت ہا بعده قال: وأما اذا فصلوا فلا قال : 
لأن التنوين علم الوصل» فلا یکون في الوقف. وقيل إنما حقتا للدلالة على الوقف؛ 
لأنهم ما وصلوا أرادوا أن يدلوا على أنه موضع وقف. فأتوا بالنون أمارة على ذلك» وقيل 
في الغالي إنما زيد بعد تمام البيت تشبيها بالتنوين النائب عن حرف الاطلاق. فلما 
اعتادوه ٹم نطقوا به هت وأما تنوين المقابلة فهو عند قوم نحو تنوین عرفات وأذرعات 
ومسلمات لو سميت به» فهو عند هؤلاء عنوع من الصرف للتأنيث والمعرفة» فليس 
التنوين فيه جاء مقابلاً للنون في مسلمين اسم رجل» فالتاء والضمة في مسلمات بنزلة 
الواو في مسلمون. والتاء والكسرة في مسلمات اسم رجل أو امرأة بمنزلة الياء ف 
مسلمين. والتنوين في (مسلمات) مقابل للنون في (مسلمون) إذا كان علماً فكما أن 
تلك النون ليست بعلم للصرفء فكذلك تنوین مسلمات قالوا: والدليل على أنها 
منزلة النون قول الله عزوجل: #فذا أفضتم من عرفات 74 وعرفات غير مصروف 
للعلمية والتأنيث» ودلیل العلمية آنك لا تقول العرفات وقولهم هذه عرفات مبارکا 
فیها فنصبوا عٹھا الالء »فان قيل : إن سيبويه قد قال : إن عرفات منصرفةء فالجواب أن 
سیبویه إغا آراد بذلك أن فيها تنويناً كما أن في التصرف تنويناء ألا ترى أن فیها من 
التعريف والتأنيث ما منع من الصرف. وقال قوم: ليس تنوین عرفات وأذرعات ونحو 


۱ھ الشاهد من الرجز؛ وهو لرؤبة بن العجاج. 
انظر: مجموع أشعار العرب» وهو مشتمل على ديوان رؤبة بن العجاج وعلى أبيات مفردات متسوبة إليه» عناية وليم بن 
اللورد «البروسّي» وتصحيحه وترتيبه» ص 2١55‏ مدينة برلين ا حمیة / منشورات ۱۹۰۳ وقد أخطأ السخاوي في رواية البيت 
وروايته الصحيحة هي : 

ومنهل معرد ا جام طام من الآجن وغير طام 
وهو من قصيدة يمدح فيها مسلمة بن عبد الملك مطلعها: 

يا هال ذات المئطق الّمنام كأن وسواسّك بالسام 
(۱) سورة البقرة أية رقم ۸ فإذا أفضتم من عرفات فاذكروا الله عند الشعر ا حرام 4. ۱ 


۹ء 


ذلك إلا تنوین الصرف وهو رأي أبي القاسم() وإنغا صرف؛ لأن التأنيث لو كان فيه 
لم يخل أن يكون بالتاء التي في اللفظ أو بأخرى مقدرة كما كانت في سعاد ونحوه 
فالتاء التي في اللفظ ليست للتأنيث إغا هي مع الألف علامة جمع المؤنث؛ ولا يصح 
أيضا تقدير التاء فيها؛ لأن التاء التي ف اللفظ تمنع من ذلك لدلالتها على التأنيث 
بسبب اختصاصها بجمع المؤنث كما التاء في أحت وبنت لا تقدر تاء التأتیت؛ لأن 
هذه التاء التي هي بدل من لام الكلمة أغنت عن ذلك لاختصاصها بالژنت ويقوي 
هذا قول سيبويه عرفات مصروفة وعا يقوي من قال أن التنوين للمقابلة أن بعض 
العرب ينع الصرفء قال الاعشی: 


۲- تَخَيرّها أَخُو عانات هرا ورجی برها غاما فعامًا 


۶- 
سرتسا ۵ 


- - تزتها من آذزغات وهه بیشرب أذنى دارفا نظر عال. 


(۱) هو أبو القاسم عبد الرحمن بن اسحاق الزجاجي (المتوفى سنة ثلاثمائة وسبع وثلائین) شيخ العربية في عصره له 
كتاب الجمل الکبری في النحوء والایضاح في علل النحی واللامات في اللغة؛ وغيرها. 
انظر: الزركلي: «الأعلام» ج۲۹۹/۳۔ 

۲- الشاهد من بحر الوافر» وهو للأعشى في دیوانه ص۱۹۷ واللسان (برر) ج٥/۱۱۸ء‏ (عدن) ج ۰۱۷9/۱۷ وا حزانة 
ج۷/۱ والأصول ج۸۹/۲ء وهو بلا نسبة في المقتضب ج ۰۳۳۳/۳ والضرورة للقزاز ص ۰۱4۰ 
ورواية اللسان هي رواية الشارح ذاتها؛ وقد جاء الشاهد بالرواية الاتیة: 

تخيّرها و عانات هرا . ورجی آولھا اما فعاما. 
كما جاءت (عانات) بمنعها من الصرف في دیوان (الأعشى) ص۱۹۷ شرح وتعلیق د. محمد محمد حسین. 
وعانات: بلد بالشامء والشاهد فيه قوله: (عانات) حیث جاءت مصروفة. 

۳- الشاهد من بحر الطويل» وهو لامری القیس في دیوانه ص۳۱ وسیبویه والشنتمري ج۰۱۸/۲ وا حزانة ج 0۲7/۱ 
والسيوطي ۱۱۷ والعيني ج١/٦۱۹ء‏ والأصول ج۸۹/۲ والقتضب ج ۰۳۳۲/۲ وشرح التصریح ج۸۳/۱» وابن عقيل 
ج ۸/1 والأشموني ج۱/١۹ء‏ والرزوقي ۹ء والدرر ج١ ٥/‏ والهمع ج۱۸/۱ وشرح الفصل ج١ .٦۷/‏ 
تنورتها: نظرت إلى نارهاء وإما أراد بقلبه لا بعیده يُقال: تنورت النار من بعيد أي أبصرتهاء فكأنه من فرط الشوق یری 
نارهاء وأذرعات» بلد بالشام» ويثرب : مدينة الرسول صلوات الله وسلامه عليه؛ وأدنى دارها نظر عال : یقول : آقرب دارها 
منا بعيد فکیف بها ودونها نظر مرتفع = ۱ 


یھ 


وهذا على ما حكاه سيبوية عنهم» من قولهم هذه فریشيات غير مصروف. 
وهؤلاء شبهوا تاء مسلمات في العرفة بتاء طلحة وحمزق وشبهوا الألف التى قبل التاء 
بالفتحة التى قبل التاء في طلحة فان قيل : فهل ينون عرفات إذا نکر فیقال : وعرفات 
آحری» قيل : ینہ ولا يُنّون؛ لأن عرفات وأذرعات إذا نکر على هذه" القول كحمزة 
وطلحة؛ فكما تقول : هذا طلحة وطلحة أخرى فتنون» كذلك تقول: فی عرفات إذا نکر 
وليس هذا التنوين على هذا القول تنوين المقابلة» ولكنه تنوین الصرف كتنوين طلحة 
آخری» فان قيل: فمن قال: هذا مسلمين فجعل الاعراب في النون ما يصنع في 
مسلمات إذا سمى به؟ قیل: يوافق الذين يقولون: هذا مسلمون. فيقول هذه 
مسلمات؛ لأنه لو وافق من يقول: هذا مسلمين لقال: مسلمات فكسر التاء على كل 
حال» كما التزم في مسلمين الياء على كل حال.ولأجرى على التنوين حركات 
الاعراب كما أجراها على النون في مسلمين» وَلَوقَعَتْ تاء التأنيث حشواًء وعلامة 
التأنيث لا تقع حشواء فلما كان موافقة هذه اللغة يخرج عن العربية عُدِل إلى اللغة 
الأخرى. 

|[فصل: | والتنوين ساكن آبدا إلا أن يلاقي ساکنا آخر فیکسر أو يضم كقوله 
تعا ل: #وعذاب» اركض لا وقرئ بالضم وقد يحذف كقوله: 

4 فَألفيْلهُ غَيْرَ مُستَختب ‏ ولا ذَاكرَ الله الا قلیلا 
= والشاهد فیه: صرف (أذرعات) مع آنها علم مؤنث» وذلك لن التنوين فيها بازاء النون في جمع الذ کر السالم: والضمة 
والکسرة بزاء الواو والیاء فيه فجری في الصرف مجراه. وتنوین (آذرعات) هو ما یسم بتنوین القابلة. 

(۱) الصواب (هذا). 

۲) في الفصل #وعذابن آرکض . 
هاتان الکلمات من آیتین وصلهما المؤلف معا والأیتان من سورة (ص) آية رقم 4١‏ وآية رقم ٤١‏ وهما قوله تعالی؛ 
#واذكر عبدنا آیوب إِذ نادی ربه أني مسني الشیطان بنصب وعذاب» ارکض برجلك هذا مغتسل بارد وشراب 4. 

۷٤‏ - الشاهد من بحر المتقارب» وهو لأبى الأسود الدؤلي في دیوانه ص ۰۱۲۳ وسیبویه والشنتمري ج۸۵/۱: وا حخزانة 
ج۰۱۳۷/۱ ج٤‏ /٥٤٥ہء‏ والسيوطي ۱۳۱۲ والمقتضب ج ۳۱۳/۲ والسيراني ج۳۲۳/۱ والتصف ج ۲۳۱/۲ واللسان 


(عسل) 4۷۹/۱۲ والاغاني 44۷/۱۲ والوشح ۱۵۰ والدرر ۰۲۳۰/۲ وشرح الفصل ج٢‏ ره والافصاح في 
شرح أبياب مشكلة الاعراب ص۰۵۲ وإصلاح الخلل الواقع 5 الجمل للزجاجي ص ۰۳۹۷ وهو بلا نسبة ف مجاز القر آن< 


۲١ 


وقری لاقل هو الله أحد الله الصمّد 4( . 


ش: حق التنوین أن یکون ساکنا؛ لأنه حرف اجتلب لعنی فی آخر الکلمقه 
فهو کالنون في الرَیْدَیْنْ والژیدین. فان تلك النون اجتلبت ساكنة وإنها کسرت لالتقاء 
الساکنین, ومثل هاء السکت وألف الندبةء ولم تكن زیادتها أولاً ء فتحرك لثلا يُبتدأً 
بساکن نحو واو العطف وهمزة الاستفهای فإذا لقيه ساکن بعد کسر لأجل ذلك أو 
ضم ولا يحرّك لأجل الساکن قبله؛ لن الساکن قبله ملازم له فلو حرّك له للزم أن 
تکون حرکته لازمةء وأما الساکن بعده فغير ملازم له؛ لأنه ذا لقيه حُرّك بالکسر أو 
بالضم لضم لازم بعده وسيأتي بیان ذلك إن شاء الله عزوجل» وكذلك ا حکم في 
غير التنوینن من السواکن إذا لقیه ساکن؛ وجمیع ما يحرك لالتقاء الساکنین. ففا 
يحرك بالکسی هذا هو الباب» وإنما يضم الضم اللازم؛ لأن الضم بعد الکسر مستثقل 
وسيأتي ذلك في الشترك إن شاء الله عزوجل مع غيره من أحكام التقاء الساکنین 
ولغا أراد ههنا أن يعلمك أن التنوین حرف یتحمل ا حرکة کساثر الحروف» ویکون 
ساكناً ومتحركاً كما تکون ا حروف غير المدّة» ولکنه لم يُصوّر في الخط؛ لأنه تابع 
للحركة اللاحقة بعد تمام الكلمة؛ ولأنه لم يدخل في جميع الكلمات فلذلك لم يُصوّر 
في الخط ولئلا يشبه النون الأصلية في نحو حسن أو الملحقة التي هي كالأصلية في نحو 
فرس وصقر لضعفه وانحطاطه في الرتبة عن ذلكء ولذلك أيضاً حذف في الوقف. 
فقيل: هذا زيد ومحمد لثلا يشبه حرف الإعراب» فان قيل: فما لهم أثبتوا هاء 
السكت في الخط والوقف وهي زائدة ولاحقة في الوقف؛ فكيف أسقطوا التنوين وأثبتوا 


= ج ۳۰۷/۱ والأحاجي ص4۰ وأمالي ابن الشجري ج ۳۸۳/۱ والمقتضب ج۱۹/۱ء والهمع ۱۹۹/۲ والمفصل 
۱ء ومجالس ثعلب 4٩‏ ومعاني القرآن ج ۰۲۰۲/۲ والأصول ح ۷۱۱/۲ والضرورة للقزاز ص٤۹‏ والانصاف ۳4۹. 
والشاهد من مقطوعة لأبي الأسود الدولي في زوجه حين آراد طلاقهاء وقد استشهد به النحاة على حذف التنوین لالتقاء 
الساکنین . 

(۱) سورة الاخلاص الایتان ۰۱ ۲. 


AI 


الهای قیل : الخط مبني علی الوقف» ودلیل ذلك تصوير همزة الوصل فيه وان كانت 
ساقطة في اللفظ نحو ل منهم المؤمنون 4" وهذه الهاء الغرض بها الوقف فلذلك ثبتت 
خطاً ولفظاء والتنوین إنما هو من آغراض الوصل علامة للخفة والتمکن؛ ولیفصل بین 

توالي الحركات في الدزج» فإذا وقفت استغنى عنه؛ لان الوقف قد فصل ؛ بين ار کات 
وأما كونه علامة للخفة والتمكن» فكان لهذا يلزم بقاؤه في الوقف؛ لولا ضعفه ومخافة 
شبهه بحرف الاعراب وقد يحذف التنوين حيث يحرك لالتقاء الساكنين؛ لأنه ضارع 
حروف اللين با فيه من الغنةء وبغير ذلك. ولا كانت تحذف لالتقاء الساکنین حذف 
هو أيضاً لضارعته إياها عند لقاء الساکنین» وذلك نحو قولك: رمى الكتاب» ويدع 
الداع" وتخشی الناس" ويأبى الله"» وعن ابن عمر وأنس وابن سيرين وزيد بن 
علي وغيرهم (أحد الله الصمد)ء فحذف التنوين لالتقاء الساکنین: قال أبو عبيد: |غا 
حذف التنوين ههنا من حذفه كراهة الجمع بین الساكنينء وليس هنا إلا ساكن واحد؛ 
لأن النون : تتحرك في الوصلء وكان أبو عمرو بن العلاء يرى الوقف على آحد" وقال 
أبو الأسود الدؤلي وكانت امرأة سألته تزوجها ووعدته من نفسها حسن التدبير 
والقناع فوجد منها خلاف ذلك فقال: 


أرَيْتَ امرأ كنت لم أله فقال اتخذنی صّدیقاً خلیلا 


۳ مره م سے م می سر 7 ٥‏ 2 سم 
.جح ديات م ۵و و 1 5 ےه ° 3 کے لی 
سے ٠‏ 


7 0 : 1 
وی حين جِرَبْتَهُ ‏ کذوب ال حدیث سروقاً بخیلا 
(۱) سورة آل عمران آية رقم ۰ء #منهم الومنون وأكثرهم الفاسقون ©. 
(۲) إشارة إلى قوله تعالی في سورة القمر الآية رقم ٦‏ ۳ فتول عنهم يوم يدع الداع إلى شيء نکر #. 
(۳) إشارة إلى قوله تعالى في سورة الأحزاب آية رقم ۰۳۷ وتخشی الناس والله أحق أن تخشاه 4. 
)٤(‏ إشارة إلى قوله تعالى في سورة التوبة آية رقم  :۳۲‏ ويأبي الله إلا أن يتم نوره ولو كره الکافرون 4. 
)٥(‏ إشارة إلى قوله تعا ی في سورة الإخلاص الاية رقم ۱: قل هو الله أحد 4. 
وهي قراءة أبي عمرو في رواية هارون عنه من السبعة وتنسب لآخرين. 
انظر: «سفر السعادة وسفیر الافادة» ص ۵ ۰۷ بتحقیق محمد الدالي والسبعة: ۱۷۰۱ والبحر احیط ج9۲۸/۸. 


٢ 


و و ۳ ۳ 2 2 7 2 
فز کرته. ثم عاتبته عتابا رقیقا وقولا جمیلا 





فالف یه غير مُسْتُعتب ولا ذاکر الله الا قليلا 


۶ج م کے 2 یی مر ےه گر 
الست حقيقا بتوديعه وإتباع ذلك صرما جملا(۱) 


قالوا بلى» قال : فتلك فلانة وقد طلْقتُهاء قال أبو الفتح: ولهذا نظائر كثيرة» تكاد 
كثرته تجعله قياساء فمن ذلك ما أنشده أبو زيد فى النوادر: 


(۱) هذه الأبيات لأبي الأسود الدؤلی وفيها بيت الشاهد وهي في الخزانة ج۱/٥۲۸ء‏ ط بولاق. 
الشاهد الذي جاء ضمن هذه الأبيات» والاستشهاد به يستدعي ذکر المواضع التي يحذف فيها التنوين من الاسم 
وجوبأء فنقول: إغا بحذف التنوين من الاسم وجوباً في ثمانية مواضع: الأول: بسبب الاضافت نحو قولك: زيد ضارب 
بكرء والثاني : بسبب شبه الاضافة نحو قولك: لا مال لزيد عندك إذا لم تقدر هذه اللام مقحمت فان قدرتها مقحمة 
كان حذف التنوين بسبب إضافة مال إلى زيد؛ فيكون من النوع الأول والثالث: بسبب اقتران الاسم بأل نحو: 
الضارب والرجل والغلام والرابع: بسبب وجود علتين يقتضيان المنع من الصرف نحو: فاطمة وأحمد وضوارب» 
والخامس: بسيب اتصال الضمير بعامله نحو: ضاربك وصاحبك: إذا قدرت الضمير في محل نصب على الفعولية» فان 
جعلته في محل جر بالإضافة كان من النوع الأول. والسادس: بسبب البنا» وذلك في النداء واسم (لا) تحو: یا رجل 
لمُعَيّن» ولا رجل عندك والسابع : بسبب کون الاسم علماً موصوفاً بابن مضاف إلى علم» نحو: يازيد بن عمی والثامن: 
بسبب الوقف في غير المنصوبء أما في النصوب فان التنوين يُقلب ألفاً في الشهور من لغة العرب؛ وربيعة تعامل المنصوب 
معاملة غيره وألفیته: وجدته» ومستعتب. طالب العتمي» وهي الرضا. 
وعلیه فان محل الاستشهاد بهذا البيت قوله: (ولا ذاکر الله) والرواية فيه بنصب لفظ ا جلالة على التعظيم؛ وهو معمول 
لذاكر» وکان من حق العربية عليه أن ينون (ذاکر) لکنه حذف التنوین لضرورة الشعر وقد عکنه أن يضيف (ذاکر) إلى 
لفظ ا لال فیکون حذف التنوین حينئذ واجبأه لا ضرورةہ لکنه آثر أن یرتکب الضرورة على حذفه للإضافة لقصد 
حصول التماثل بین التعاطفین فی التنكيرء قال سیبویه: ااوزعم عیسی أن بعض العرب ينشد هذا البيت لأبي الأسود 
الدؤلي : فألفيته غير مستعتبء ولا ذاکر اللہ لم يحذف التنوین استخفافا لیعاقب ا جرورہ ولکنه حذف لالتقاء الساکنین 
كما قال رمی القوم: وهذا اضطرار''. وقال الأعلم: "الشاهد فيه حذف التنوین من ذاك لالتقاء الساکنین وتصب ما 
بعده وان کان الوجه اضافته وی حذف تنوینه لالتقاء الساکنین وجهان: آحدهما أن يشبه بحذف النون الخفيفة إذا 
لقیها ساکن کتولك: اضرب الرجل, ترید اضربن؛ والوجه الثاني أن يشبه با حذف تنوینه من الأسماء الأعلام إذا 
وصف باین مضاف إلى علم کقولك : ریت زید بن عمری وأحسن ما یکون حذف التنوین للضرورة في مثل قولك: هذا 
زيد الطویلء لأن النعت والنعوت كالشيء الواحد. فیشبه بالضاف والضاف إليه. 
انظر: «الاتصاف» ج۲/ 1٦٦-٦٦٦‏ الشاهد رقم 4۱4. 


تید 


¥0 لتجدني بالامیر بو 
وبالقئاة مذعسامکوا 
إذا غطيف السلمي فرًا 
يريد غطیف السُلَمِيُ» وقال آخر: 


۳۷۹- حَيْدة خالي ولقیط, وَعَلي 
وحاتم الطائي وَهَّابُ الي 


وقال : 


-۵٥‏ هذه الأبیات من الرجز المشطورء وهي بلا نسبة في نوادر أبي زيد ص۱٩‏ والانصاف ص54 وأمالي ابن الشجري 
ج۳۸۳/۱ والقرب ج 1۷/۲ والافصاح في شرح أبيات مشكلة الاعراب ص ۰ واللسان (دعس) ج۳۸۷/۷ء وأنشد أولها 
وثانیها (د ع ص) ولم یعزها في الرتین وجاء فيه: «مدعس: طعان» رواه في حرف السین ثم رواه في حرف الصاد (مدعصا) 
والداعص: الرماح» ورجل مدعص: طعان بالرمح». 

تقول : رجل مدعس: ومدعص -وهو بالصاد آشهر- ومُداعس بضم الیم هنا: أي طعان. 

والشاهد فيه قوله: (غطیف) حیت حذف التنوین لغیر واحد من الأسباب الثمانية السابق بیانها في الشاهد السابق» بل 
للتخلص من التقاء الساکنین: وهو ضرورة» والقول فيه کالقول في الشاهد السابق. 

٦‏ البيتان من الرجز المشطور, وهما لامرأة من بني عقيل تفخر بأخوالها من اليمنء فی نوادر أبي زيد. وقال : إنه للعامریق 
واللسان (حتم) ج٥١/٦ء‏ وهما بلا نسبة في الإنصاف ۳۵۰ وشرح شواهد الشافية ۱۲۲ والافصاح في شرح أبيات مشكلة 
الإعراب» وأمالي ابن الشجري ج۳۸۳/۱ والخزانة ج ۰۳۰8/۳۲ ج0۹۱/4 واخصائص ج۳۱۱/۱ والمنصف ج٢/۸٦؛‏ 
والضرورة للقزاز ص ۱۰۲؛ والعيني ج 859/4 واللسان (حید) ج۰۱۳۸/4 (مأي) ج ۰۱۳۷/۲۰ 
يريد: (وحام الطائي)ء فحذف التنوین ضرورق والقول فيه کالقول في الشاهدین السابقین. ون البیت شاهد آخرء وذلك 
في فوله (الثي) حیث حذف النون. وأصله (الئین) لأنها أخت التنوين ۔ 
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۷- خمید الذي مج دار آخو الخمرذو الشيبة الاصلع 
وقال : 
عَمْرو الذي هشّم الثرید لقومه ‏ ورجال مكة مُسْبِنُونَ عجاف 
۷- الشاهد من بحر المتقارب؛ وهو لابن عم حميد الأمجي في سفر السعادة وسفير الإفادة ص۷6۵ بتحقیق محمد 
الدايي وهو بلا نسبة في الإنصاف ص۳۸۸ واللسان (أمج) ۳۰/۳ والكامل ج۸/۱٢۱ء‏ وأمالي ابن الشجر 
ج۳۵/۱ ونوادر أبي زيد ص ۱۱۷ والافصاح في شرح آبیات مشكلة الاإعراب ۰۱6٩‏ ومعجم البلدان زنج حيث 
آنشده ياقوت ثاني ثلاثة أبيات» وقال قبل انشاده «أمج با حیمء وفتح أوله وثانیه والأمج في اللغة: العطش. من آعراض 
المدينة (الدينة النورة) منها حمید الأمجي» دخل على عمر بن عبد العزیز, وهو القاثل : 
شربت المدام فلم أقلع ‏ وعوتبت فیها فلم أسمع 
حمید الذي آمج داره آحو ا ضمر.... البیت 
علاه الشیب على حبھا ‏ وکان كرا فلم ینزع 
برید: (حمید الذي) فحذف التنوين لالتقاء الساكنين؛ وهو ضرورة. . ویروی (حمید) و(حمید) . حركة الروي في فصيدة 
بيت الشاهد هي الكسرةء ومن هنا نعلم أن في بيت الشاهد الإقواء. وهو اختلاف حركة الروي في آخر البیت فإن حركة 
الروي في (الأصلع) الضمةء وحركته في بقية الأبيات الکسرة إلا أن يكون الرواة يروون (الأصلع) بالجر تلجوار لأن 
كلمة (الشيبة) قبله مجرورة بإضافة (ذو) إليهاء ومحل الاستشهاد في هذا البيت قوله: (حميد) حيث حذف التنوين 
من هذه الكلمة لغير سبب من الأسباب الثمانية التي ذكرناها في شرح الشاهد ه/الاوكان الأصل أن يحرك هذا التنوين 
حتى تنشأ نون مكسورة على ما هو الأصل في التخلص من التقاء الساكنين اللذين هما سكون التنوين وسكون لام 
الذي لأن بينهما ألف وصل ولا اعتداد بها في الدرج لكنه حذف التنوين رأساً في هذا الموضع للتخلص من التقاء 
هذين الساکنین, وهذا الحذف من الضرورات التي لا تقع إلا في الشعر. 
۸- الشاهد من بحر الكامل» وهو لعبد الله بن الزبعرى يمدح هاشم بن عبد مناف الأب الثالت لرسول الله صلی الله 
عليه وسلم. في الروض الأنف ج١/١١٠‏ وروایته فيه: 


وفي العيني ج ۱4۰/4 وأمالي لرتضي ۲۹۹/۲ والافصاح في شرح أبيات مشكلة الإعراب ص٥ہء‏ واللسان ن (سنت) 
ج 07/7" وهو لطرود بن كعب الخزاعي في الاشتقاق ۰۱۳ ومعجم الشعراء ص ۳ وأمالي الرتضي ج٢/۸٦۲‏ صدر آخرء 
وهو بلا نسبة في نوادر أبي زيد ص۷٦۱‏ والکامل ج١/48١.ء‏ والمقتضب ج ۰۳۱۲/۲ ۳۱۷ والإنصاف ٥٥٣‏ والتنبيهات 
۷ وشرح الفصل ج۹/٦۳ء‏ والضرورة للقزاز ص ۹4 والخزانة ج ۵۵۵/4 والسيرة ج ۰۱۵۷/۱ والمنصف ج۰۲۳۱/۲ 
والبخلاء ۳۲۰ وهو لابنة هاشم جد النبي صلی الله عليه »سلم في التبريزي على ا حماسة ح ٩۷/۱‏ وهو في اللسان 
(هشم) ج ٩4/۱۲‏ وقال ابن منظور: «هو لابنة هاشم بن عبد مناف وقال ابن بري هو لابن البعري وقال مصحح اللسان 
کذا في الأصل واحکم وٹی التهذیب ما نصه : وفیه یقول مطرود الخزاعي» والشاهد برواية (عمرو العلا) لا شاهد فيه 
وبالرواية (عمرو الذي) يريد (عمرو الذي) فحذف التنوین اضطرارا؛ لالتقاء الساکنین. 

كان هاشم بن عبد مناف والد عبد الطلب جد رسول الله صلی الله عليه وسلم وکان هاشم يُسمّى عمراه فسموه هاشماً 
لأنه كان يهشم الثرید لقومه ویطعمهم في ا جاعات. والسنتون: هم المجدبون» وعجاف: أي بلادهم غير مطورة.- 
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وقال : 

۹- كيف نومي على الفراشس . ولمّا تشمل الشَام غارة شعواء 
تذهل الشَّيْمْ عن بنیه وتلقي عن خدام المليحة اشنا 
وقال: 
والله لو كنت لهذا خالا لكثت عَبْداً آكل الٌبارصا" 


آراد آکلا. والتنوین في جمیع هذا مراد" ویدل على ذلك أنه لم یجر بالاضافة 
= والشاهد في هذا البیت قوله: (عمرو) حيث حذف التنوین منه لغیر سبب من الأسباب الثمانية التي ذکرناها في 
الشاهد ۲۷۵ واغا حذفه لاتخلص من التقاء الساكنين» التنوین» وسکون اللام في (الذي) ولیس هذا هو طریق 
التخلص من التقاء الساکنین الذي اعتاد العرب أن یسلکوه وإنما طريقهم أن يحركوا التنوین فتنشاً نون مکسورة فلما 
لم يسلك الشاعر طريقهم العتاد بل حذف التنوین رأسا كان ذلك ارتکابا للضرورة التي یرتکبها الشاعر حين یلجه 
لیهاملجینٌ من إقامة الوزن ونحوه. 
انظر: «الاتصاف» ح ٦٦٦-٦٦٦/٢‏ شاهد رقم ۰4۱۸ 

۹ البیتان من بحر الخفيفء وهما لعبيد الله بن قيس الرقیات في دیوانه ص5٩‏ وتهذیب اصلاح النطق ص 4۹ 
ومعجم مقاییس اللغة ج ۱۹۰/۳ واللیاب في النحو عبد الوهاب الصابوني ص۳۰۸ وأمالي ابن الشجري ج۰۳۸۳/۱ 
والبیان في غريب إعراب القرآن ج۵40/۲. وشرح الفصل ج۹/٦۳ء‏ ۰۳۷ ومعاني القرآن ۰4۲۲/۱ ج۲۰۰/۲ 
والانصاف ج ۳4۹/۲ والأغاني ج۲۷۲/۱۷) والعقد الفرید ج٥٤‏ /4۰۹ والأضداد للأنباري ۳۵۱-۳۰۵ ونور القبس 
ص۰۲۷ والافصاح في شرح آبیات مشكلة الاعراب ص٤٥‏ واللسان (خدم) (شعا). 
والبیت الثاني جاء بالروايتين الأخريين الاتیتین : 

۱- تذهل الشيخ عن بنيه وتبدي ٠‏ عن خدام العقيلة العذراءٗ 
۲- تذهل الشيخ عن بنيه وتبدي 2 عن براها العقيلة العذراء. 
والخدام: جمع خدمة؛ وهي ا خلخال: وربا سميت الساق نفسها خدمة لكونها موضع ا حدمة وجملة (تذهل الشیخ) 
في محل رفع صفة لغارة. (وتلقي عن خدم) أي ترفع المرأة من شدة هذه الغارة ثوبها طالبة الهرب فيبدو خلخالهاء 
والشاهد في هذا البیت قوله: (خدام) فقد كان من حق العربية عليه أن ينون هذه الكلمة لأنها ليست في موضع من 
المواضع الثمانية التي ذكرناها في الشاهد رقم ۳۷۵ ولكنه حذف التنوین للضرورة على نحو ما ذكرناه في الشاهد السابق ۔ 
ومن العلماء من یذ کر أن الشاعر قد حذف التنوين من هذه الكلمة لأته قدر باضافتها إلى ضمير المليحة ا حسناءء وأصل 
الكلام على هذ!: وتلقي عن خدامها المليحة الحسناء فحذف الضمير وهو ينويه» فلذلك أبقى التنوین محذوفاء قال ابن 
منظور: «وخدام ههنا في نية عن خدامها». 
انظر: «الانصاف» ج 1٦٦-٦٦٦/٢‏ الشاهد رقم ٠٠١‏ . 
(۱) انظر الشاهد ۳۶۳. 
(۲) أراد بجمیع هذه الشواهد التي ذکرت آنفا على التنوين. 
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حين حذفوا التنوین . 


فصل : | ومن أصناف ا حرف: النون المؤكدة» وهي على ضربین: ثقيلة 
وخفیفق والخفيفة تقع في جمیع مواقع الثقیلة إلا في فعل الائنین وفعل جماعة المؤنث 
تقول : اضربن واضریٌن» واضریّن واضربُن؛ وتقول: اضربان» واضربنان» ولا تقول : 
اضربان ولا اضربنان إلا عند یونس(. 


شن : يلحق للتأكيد في آخر الفعل الستقیل نونان :خفيفة وثقيلة» والخفيفة هي 
الأصل ؛ لأن نون التأكيد في الأفعال نظیر التنوين في الأسماء؛ لأن كل واحد منهما 
نون زيدت في آخر الكلمة لمعنى» هذه للتمکین وهذه للتأکید وقد أجرى على النون 
كثير من أحكام التنوین» فالأصل أن تكون نوتأ واحدة ساكنة كالتنوين؛ فلما أرادوا 
زيادة التأكيد زادوا عليها نوناً آخری» فالثقيلة أبلغ في التأكيد من ا حفیفة فقولهم: 
اضریّن زيداً كقولهم: جاء القوم أجمعون» وقولهم: اضرب زيداً كقولهم جاء القوم 
أجمعون أكتعون» وتدخل الخفيفة حيث تدخل الثقیل إلا في فعل الاثنين» وفعل 
الجماعة المؤنثء فان ا حفیفة لا تدخل في هذين لما في ذلك من الجمع بين الساكنين 
على غير حده تقول : یا زيد اضریّن واضربّن» وتقول في التثنية: یا رجلان اضربان» ويا 
هندان اضربان» ولا تقول: اضربان فتجمع بين ساکنین: الألف والنون» وتقول في 
جماعة المؤنث يا نساء اضربنان بالتشديدء ولا تقول: اضربنان فتجمع بين ساكنين 
النون والألف» ولا يجوز اجتماع ساكنين في غير الوقف إلا إذا كان الأول حرف مد 
والثاني مدغماً نحو: دابّة والضالَّينء فان ذلك جائزء لأن اللسان يرتفع من المدغم 
والمدغم فيه ارتفاعة واحدة فكأنه حرف واحدء وأجاز ذلك يونسء والكوفيون؛ لأن 


(۱) هو يونس بن حبيب الضبي بالولاء أبو عبد الرحمن (التوفی سنة مئة واثنتين وثمانين هجرية)؛ ويُعرف بالنتحوي» 
علامة بالأدب» كان إمام نحاة البصرة في عصره أعجمي الأصل أخذ عنه سيبويه والكسائي والفراء وغيرهم من الأئمة 
من كتبه: «معانى القرآن» كبير وصغیر واللغات: والنوادر» والأمثال. 
انظر: الزركلى: «الأعلام» ۲۲۱/۸ . 

۸ 


الألف با قبلها من المد الزائد على غيرها بمنزلة التحرلك فكأن النون الساكنة وقعت بعد 
متحرك ولهذه العلة جاء ف القرآن العزیز و محياي ¢ باسکان الیای وروی 
البغدادیون: التقت حَلقَتا البطان". 


[فصل: | ولا يؤكد بها إلا الفعل الستقبل الذي فيه معنی الطلب» وذلك ما 
كان قسماً أو آمرا أو نهياً أو استفھاماً أو عرضاً أو عنیاء کقولك : تالله لأفعلر وأقسمت 
عليك ألا تفعلن» ولا تفعلن» واضربن» ولا تخرجن» وهل تذهین» ألا تنزلن» وليتك 

ش : لا یؤکد إلا ما فيه معنى الطلب لاق به التأكيد فإذا قلت في القسم: والله 
لاقوس» أكدت الفعل الذي أقسمت عليه أي أنه يقع» وكذلك أقسمت عليك ألا 
تقوم ولا تقوم وكذلك إذا كان أمراً أو نهياً نحو: اضربن ولا تج أكدت 
خشية أن یخل المأمور أو المنهي بذلك وتقول في الاستفهام: هل یذهبن» لأن هذا 
الاستفهام غير موجب فهو كالأمر والنهي» وفيه معنى الطلب» وفي العرض: ألا 
تخرجن كأنك عرضت الخروج عليه» وأكدت عليه أن یخرجء وتقول في التمني» ليتك 
تذهين» فيعلم أنك تريد وقوع ذلك منه وطلبه. وأتك أكدته. وإذا قلت: والله لتفعلان» 
ولا تفعلان وليتكما تفعلان ونحو ذلك. فهذه هي نون التأکید وهما نونان» أدغمت 
إحداهما في الأخری» وكسرت المدغوم فيها تشبيهاً بنون الاثنين؛ ولأنهما التقيا وهما 
ساكنان» فكسرت لالتقاء الساكنين» وأما النون التي كانت علامة الرفع في يفعلان فإنها 
قد ذهبت؛ لأن الفعل يُبنى مع نون التأكيد؛ لأنه حرف زیڈ لعنی؛ وركب مع ما زيد 
عليه فَبُّني الفعل على الفتح في نحو: لأَفعَلن ووالله لتَقَومَن كما بني الاسم مع الاسم 
على الفتح لا ركبا في نحو خمسة عشر فلهذا صار آخر الفعل مبنياً على الفتح» وآما 
(۱) سورة الأنعام آية رقم ۰۱۲۲ فل إن صلاتي ونسكي ومحياي وعاتي لله رب العالمين #. 


)۲( هذا مثل» انظر : الهمع ج۱۷۸/۲ بعحقیق د. عبد العال مکرم . وهو بضرب للأمر إذا اشتد» وانظر اللسان (بطن )؛ وجاء 
في الهمح: «وشذ إثبات الألف في قولهم: (التقت حلقتا البطان)». 


E۹ 


انفتاح النون في نحو: اضربن وهل يقو فلخفة الفتحة ولالتقاء الساکنین فإذا تقرر أن 
الفعل مبني مع نون التأكيد» وجب أن تزول عنه علامة الاعراب؛ لن الاعراب والبناء 
لا يجتمعان» وتقول في ا جمع هل تفعلْن ذلك وکان الأصل تفعلون» فلما دحلت نون 
التأكيد سقطت النون التي هي علامة رفع الفعل لا ذکرناه من البناء ثم انحذفت الواو 
التي في تفعلون لالتقاء الساکنین هي والأولى من النونین وبقیت الضمة التي في اللام 
تدل على الواو احذوفت وتقول : هل تفعلن ذاك يا هندء حذفت نون تفعلین التي هي 
علامة الرفع لدخول نون التأکید وحذفت الیاء لالتقاء الساکنین وبقیت الکسرة في 
اللام تدل عليه» وتقول : هل تفعلنان ذاکن يا نساء فلا حذف نون تفعلن لأنها ضمیر 
الفاعل ودلالة التأنيث» ولیست کالنون التي هي علامة الاعراب فاجتمع ثلاث نونات 
هي ونون التأكيد الثقيلة وهي نونان. ففصلوا بينها بالألف كراهة اجتماع الأمثال» 
وکسرت النون لوقوعها بعد الألف؛ لأنها شابهت بذلك التي هي ضمیر الاثنين» 
والنون بعدها مکسورة نحو هما یفعلان, وهذا أيضاً موضع التأنيث فالکسر لائق به؛ 
لأن التأنيث بابه الکسر نحو: ابك قمت وأنت ضربت ولذلك جاءت فعال على 
الکسر وأيضاً فلالتقاء الساکنن. 


[فصل ؛ | ولا يُؤكد بها الماضيء ولا الخال ولا ما(" ليس فيه معنی الطلب» وآما 
قولهم : في الجزاء المؤكد حرفه با ما تفعلن» قال الله تعا ی: [فإِمًا ترين من البشر أحدا 
فقول 4 وقال: فاما نذهین بك 4 فلتشبيه ما بلام القسم في كونها مؤكدة؛ 
وكذلك قولهم: حيثما تكونن آتك؛ وبجهد ما تبلغن» وبعين ما أرينك» فان دحلت في 
الجزاء بغير ما ففي الشعر تشبيهاً للجزاء بالنهي» ومن التشبيه بالنهي دخولها في النفي 
وفيما يقاربه من قولهم: رما تقولن ذاك» وكثر ما يقولن ذاكء قال : 


(۱) الصواب ولا ما لیس. 
(۲) سورة مرم آية رقم ۲٢‏ #فإما ترین من البشر أحدا فقولي إني نذرت للرحمن صوما *. 
(۳) سورة الز خرف آية رقم 6۱ # فإما نذهین بك فإنا منهم منتقمون ۰ 


۳۰ 


0 o0۶ 


۰ ريما اوفیت في علم ترفعن ثوبي شمالات 

ش: لا تدخل نون التأكيد على الاضي لن الاضي قد انقضىء فهو عضیه 
مستخن عن التأکید ولا على ا حال لأن الخال بوقوعه أيضا قد استغنی عن أن یژکد 
ولا يؤكد ما لیس فيه معنی الطلب لأن التأكيد غا هو لا تطلبه وترید وقوعه وفیما 
يجوز أن یقع وآن لا یقعء فان قيل : فکیف دخلت نون التأكيد في الجزاء الذي أكد حرفه 
وهو إن بما کقولك: إِمًا تقومن» وقول الله عزوجل: فإما ترين من البشر أحدا 4 
وقوله عزوجل : #فإما نذهین بك 4 مع أنه خبر يجب تأكيده بوجوب وله ولیس فيه 
معتی الطلب» وإنما هو على تعلیق الثاني بالأول على وجه الشرط في وقوعه بوقوعه 
فا سر ذلك دخول ما لأن (ما) شابهت اللام التي للقسم في قولك : لأفعلن» ووجه 
الشابهة أن ما حرف تأكيد» وقد وقع الفعل بعد (ما) كما وقع بعد اللام في نحو لأفعلن: 
فکما لزمت النون اللام في لأفعلن» كذلك لزمت ما في نحو ام تفعلن؛ وكذلك قولهم: 


۰- الشاهد من بحر الدید وهو لجذية الأبرش في سیبویه والشنتمري ج۱9۳/۲ والأزهيه ص ۰۹64 وشرح التصریح 
ج ۲۲/۲ ٦ء‏ والسيوطي ۶ والأغاني ج١١/۹٦١۵١ء‏ وا خزانة ج 6 /9۷ والدرر 4۱/۲ ٩‏ واللسان (شیخ) 
ج۳/ ۱ (شمل) ۰۳۸۹/۱۳ وفرائد القلائد ص۰۲۲ والقيسي ق ۱ والمؤتلف واختلف ص۳۹ والضراثر ۰۳۱۵ 
ونوادر أبي زيد ص۲۱۰ وقال : «وآنشدنا آبو العباس محمد بن يزيد وقد آنشده النحویون وهو لجذية الأبرش» ولا يجوز 
إلا في الضرورة على ما ذکرت لك . 
رجا أوفيت... البیت 
قال: ولا أعرف لحذیة غير هذا الشعر». 
وهو بلا نسبة في أمالي ابن الشجري ج57/7 7 واللامات ۰۱۱۵ والضرورة للقزاز ص 1۳ والهمع ج ۰۳۸/۲ ۷۸ء وشرح 
الفصل ج۹/٤٦‏ والأشموني ج ۰۲۱۷/۳ج ۰۲۳۱/۲۰ والمقتضب ج ۰۱۵/۳ والاصول ج۰۷۱۰/۲ والایضاح وجاء فيه: 
الونسبه أبن حزم لتأبط شر وهو غلط ». 
وجذیة الأبرش وهو: جذية بن مالك بن فهم الأزدي شاعر جاهلي. 
ومعنى البيت عند الشنتمري: وصف أنه يحفظ أصحابه في رأس جبل إذا خافوا من عدو. 
والعلم: ا حبلء والشمالات: جمع الشمال من الرياح. 
ومعنى البيت: يفخر الشاعر بأنه يحفظ أصحابه في رأس جبل إذا خافوا من العدوء فيكون طليعة لهم؛ يفخر بذلك لأنه 
دال على شهامة النفس وحدة الأبصار. 
والشاهد فيه قوله: (ترَفمَن) حيث آکده للضرورةء والتوكيد هنا بالنون الخفيفة. 


کچھ 


حیثما تکونن آتك. ومتی ما تقعدن اقعد؛ لأن الكل حروف الجزاءء ودخلت (ما) 
علیها توکیدا فأشبهت لام القسم فلزم معها النون كما لزم معها اللام في القسم 
وکذلك قولهم: بجهد ما تبلغن» لا زیدت ما للتأكيد لزم الفعل النون تشبیهاً بلام 
القسم» وکذلك قولهم: بعین ما آریئك"» وهو من الأمثال» قال أبو زید: بعين ما 
أریئك . أي اعجل وکن كأني أنظر إليكء ولا تدخل النون في الجزاء إلا مع (ما) نا 
ذكرت إلا أن يضطر شاعر: 


۸۱- من یفن منهج لسن بانب بدا وقثل بني قبي شافي 
وكذلك قوله: 
2 2 7 2 واه و 2 7 2 وم 
۲- فمَّهُما تشَأً مله فزارة تفطکم ومهما تشَأ مِنْهُ فزارة تمنعا 


(۱) من أمثال العرب ومعناه: اعمل كأني أتظر إليك: ويُضرب في الحث على ترك البطء. انظر: مجمع الأمثال ۰۱۰۷/۱ 
وسيبويه ج ۵۲/۲ والمقتضب ج ۱9/۳ والملخص ج۲/۱ 4 4۲۸. ومن هذا الاستعمال قولهم: وبألم ما تعطتيتة: أي لا 
یکون النتان إلا بألمء أي: لا درك الخير ولا يُفعل العروف إلا باحتمال مشقة. 

۱- الشاهد من بحر الکامل؛ وهو لمرة بنت عاهان الحارثي في الخزانة ج 10/6 والافصاح ۲۱۲ والدرر ۰۱۰۰/۲ وهو 
لبنت أبي ا حصین الذجحي في السیرافی ۰1۲5 وهو بلا نسبة في شرح التصریح ج٢‏ /٥۲۰ء‏ والعيني ج ۳۲۰/4 
والاغفال ۰۱۰۳/۱ والهمع ج۷۹/۲ وسیبویه والشنتمري ج ۰۱6۲/۲ واعراب القرآن ۲۰6 والصرورة للقراز ۹١٦۱ء‏ 
والأشموني ج ۲۲۰/۳ وابن عقيل ج۹۸/۳. 
قالته في مقتل أبيها حين قتلته باعل وبروی: (من نثقفن) ثقفه في ا حرب أدركه وظفر به والآئب: الراجع؛ یقول : من 
ظفرنا به من آل قتيبة بن مالك بن آعصر فليس بائب» لا في قتلهم من شفاء النفوس. 
والشاهد فیه: إدخال النون في (یثقفن) وهو فعل شرط ولیس من مواضع التوکید إلا أن توصل أداة الشرط با ال کدق 
فیضارع ما أكد باللام للقسم. 

۲- الشاهد من بحر الطويل» وهو لابن الخرع في سیبویه والشنتمري ج ۱۵۲/۲ وهو للکمیت بن معروف في حماسة 
البحتري ص ۱9 والعینی ج ۳۲۰/4 واللسان (فزع) ج ۱8۵/۱۰ وابن السیرافی ۰1۳۳۲ والخزانة ج 5 /9هه, والدرر 
ج۱۰۰/۲ء وهو بلا نسبة في الاغفال ۱۰۳/۱ ومعاني القرآن ج۱1۲/۱ والهمع ج ۷۹/۲ والأشموني ج ۲۲۰/۳ 
ونسبه اين الأعرابي للکمیت الفقعسي. ومعنی البیت: 
أي مهما تشأ إعطاءہ تعطکم. ومهما تشأ منعه قنعکم . 
والشاهد فيه قوله: (تمنعا) بنون التوکید وهو جواب الشرط ولیس من مواضع النون لأنه خبر يجوز فيه الصدق 
والکذب ولکنه أكد تشبيهاً بالنهي حين كان مجزوماً غير واجب. 


TY 


وهذا على تشبیه الجزاء بالتهي إذا کان مجزوماً لاشتراکهما في الجزم» ومن 
التشبیه بالنهى أيضاً دخول هذه النون فی النفی كقوله: 


۲- یحْسَبْهُ الجَاهل ما لم یلم شیخا علی کرسیّه مُحَمّمَا 


وهذا مشبه بالنهى إذ كان مجزوما؛ وقال بعضهم: لا جاءت لم وهي للنفي» 
والنفي غير الواجب. جاز دخول النون؛ لن النون إنما تقع في غير الواجب والبیت 
للدبيري ودبیر من بني آسد وقبله: 


وقد حَلَیْنَ حيث كانت قيّما مثنی الوطاب والوطاب الرْمَما 
وقمعاًيُكسى تمالا قَشعا وقد سیق هذا البيت. 


وقوله بحسيبهہ يعني الوطب» وهو زق اللبّن» والرّم : جمع زا وھو الشدید 
الامتلای وأصله الرجل يرم بأنفه» فكأنه منتفخ من الکبر شبه الزق ئة» والقمع 3 الذي 
يصب فيه اللبن» فيصل إلى الوطب» والثمال» الرغوة» والقشعم الكببير» شه الزق 


۲۳- هذان البيتان والأبيات التي ذكرها قبله من الرجز الشطور وقد نسبها الشارح إلى الدبيري وهي من أرجوزة تنسب 
في مصادرها الأخرى إلى ابن جبابة اللص؛ وا ل مساور العبسيء وإلى العجاج؛ وإلى أبي حيان الفقعسيء وإلى عبد بني 
عبس» وقد جاءت نسبتها إلى هؤلاء الرجاز ودون نسبة في أكثر الأحيان في : الخزانة ج ۰8۷۳/6 والإنصاف ۳۸۵ ونوادر 
بي زيد ص ۱۳ وسيبويه ج۰۱۵۲/۲ ومجالس ثعلب ۲۰ والاغفال ج۰۱۰۳/۱ والأشموني ج۰۲۱۸/۳ والدرر 
۸۸/۲ والهمع ج۷۸/۲ وشرح التصریح ج ۰۲۰۵/۲ وابن عقيل ۰4۷/۳ والسيوطي ۳۲۹ وابن السيرافي ۰۲۹ 
وشرح الفصل ج۹/٢٦ء‏ والأصول ج۱3۹-۱68/۲ والعيني ۰۸۰/4 ۳۲۹ وأمالي الزجاجي ۰۱۲۰ واللسان (شیخ) 
ج ١١٥/٣‏ (خشي) ج۲۵۰/۱۸ (عمي) ج ۰۳۳۳/۱۹ 
وجاء البیت الثالث في مجالس ثعلب بروایة: وقصعا تكسي ثمالا قسعما. 
وجاء في مجالس ثعلب ص۰۵4 بتحقیق عبد السلام هارون: «فإنه شبه وطب لبن ملفوف بکسای بشیخ في هذه الصفة 
«وهذا هو المعنى الرادء ولیس كما زعم الأعلم الشنتمري وغیره من شراح الشواهد. حیث قال: «وصف جبلاً قد عم 
الخصبٗ وحفه النبات وعلاٌ فجعله کشیخ مَرْمّل في ثيابه معصّب بعمامته» وسبب هذا الخطأ عدم الاطلاع على ما 
يتقدم الشاهد من الأبيات» التي تؤکد العنی الراد. 
والشاهد فيه: دخول النون في (لم یعلمن) ضرورق تشبيهاً للم بلا الناهية. 


امہ 


لعظمه بشیخ جالس على كرسي وشبّه المع بعمامة على رأسه؛ وقال أبو اسحق 
الزجاج في قوله عزوجل: #فاما یأتینکم ۳4 الجزاء إذا جاء في الفعل معه النون 
الثقیلة أو الخفیفة لزمتها ما لأجل التأکیدہ قال : وفتح ما قبل النون في يأتينكم لسکونه 
وسکون النون الاول قال آبوعلي: قوله: الجحزاء إذا جاء في الفعل معه النون الثقيلة أو 
الخفيفة لزمه, يوهم أن (ما) لزم لدخول النون» والأمرٌ بعکس ذلك وخلافه؛ لأن النون 
إغا دخلت لدخول ما في أول الفعل بعد إن» فلذلك صار موضعاً للنوتین؛ بعد أن لم 
يكن موضعاً لهماء وإغا کان ذلك کذلك عند سیبویه وأصحابه لشابهة فعل الشرط 
حين لحقت (ما) به بعد إن الفغل الْقسَم عليه ووجه الشابهة. أن (ما) حرف تأکید كما 
أن اللام تکون حرف تأكيدء وقد وقع الفعل بعد ما كما وقع في القسم بعد اللام فلما 
شابهت اللام في ذلك لزم الفعل معها في الشرط النون» كما لزمته في ليفعلن» فسبب 
لحاق النون دخول ماء وآما قوله: فتح ما قبل النون لسکونه وسکون النون الأولى» فان 
حركة الیاء لا تخلو من أن تکون لالتقاء الساکنین كما ذکر أو تکون حركة بُني الفعل 
علیها لانضمام ا حرف لیه فلو كانت ا حرکة بالفتح لالتقاء الساکنین في یأتینکم لا 
حرك به في هل تضرین» وهل تذھبن ونحوه من الصحيح» ألا تری أن الساکنین لا 
یلتقیان في هذا كما یلتقیان في المعتل» والتحرك بالفتح مع ذلك لازم له ففي تحرك 
الصحيح بالفتح ما يدل على أن التحرك بالفتح في يأتينك ونحوه للبناء دون التقاء 
الساكنين» فثبت بهذا فساد قوله» ویدل أيضاً على فساد قوله» قولهم: قولن وبیعن» فلو 
كانت الحركة في لام قولن لالتقاء الساكنين لكان السكون الأول وما تحرك بها من 
الساكن الثاني غير لازم؛ وأما قوله جذية الأبرش: 


ریا أوفيت في عَلّم ‏ ترفتن ثوبي شمالات"" 
(۱) أ- سورة البقرة آية رقم ۳۸ء #إفإما يأتيتكم مني هدى فمن تبع هداي فلا حوف عليهم 4. 


ب- سورة طه آية رقم ۰۱۲۳ فاما يأتيتّكم مني هدى فمن تبع هداي فلا يضل ولا يشقى ). 
(۲) انظر الشاهد ۳۸۰. 


7د 


ليت شعري ما آصابهم نحن آذطنا وهُم باتوا 


فهذا على التشبیه بالنفي لأن زب للتقليل» والتقلیل یقارب النفي» وقال یونس: 
إنهم یقولون: رما تقولن ذاك وکثیرا ما تقولن ذاك فأما رما تقولون ذاك فهو مثل قوله: 
رما أأوفیت"ء وآما کثیرا ما تقولن ذاك فیجوز أن يكون مشبّهاً برس في حال الکثیره 
وهي مشبهة بالنفي في حال التقلیل» أو یکون ذلك في معنی النفی؛ لن العنی آنك 
لا تقوله ف جميع الأوقات» وقال الرمّاني: هو کالحزاء ف أنه لا يجوز إلا عا وقال غیره 
ا جاءت ما في ربّماء وكانت ما قد تدخل للنفى جاز دخول النون؛ لأنها تدخل في غير 


-۸٤‏ إذا مات منهم میت سَرق اب وفی عضّة ما ينبن شکیرها 
وتقول : آقسمت لا لم تفعلن قال أبو بکر: لن ذا طلب وقال الرمّانی : هو 


ایجاب كأنه قال: آقسمت لتفعلن؛ لأنه ما آدخل حرف نفي على نفي خرج إلى 
الإيجاب» قال یونس: وتقول : هلا تقولن وألا تقولن؛ لأنك تخرض. 


|فصل : | وطرح هذه النون سائغ فی كل موضع الا في القسم فانه فيه ضعيف» 
وذلك قولك : لیقوم زید". 


(۱) انظر الشاهد ۳۸۰. 

5- الشاهد من بحر الطویل؛ وهو بلا نسبة في سیبویه والشنتمري ج۰۱۵۳/۲ والخزانة ج ۸۳/۲ والسيوطي ۲9۸ وشرح 
التصریح ج ۰۲۰۹/۲ وشرح الفصل ج9/۹ والرزوقي ۱۹6۳ واللسان (شکر) ج44/5 (عضه) ج 4۱4/۱۷ 
والأشموني ج۳ /۲۱۷. وجاء عجز البیت في کتاب سیبویه مثلا ج ۰۵۱۷/۳ 
والعنی: أي آشبه أباه فمن رأى هذا ظنّه هذاء والعضة: واحدة العضات وهو شجر عظام» والشکیر: صغار الورق» 
والشوك. أي ان الصغار إغا تنبت من الکبار. يُضرب مغلاً في مشابهة الرجل آباه. وهو شاهد على أن زيادة (ما) للتو کید 
منزلة اللام» ولذلك جاز توکیده بالنون. 

(۲) سقط والله من (ل) قبل لیقوم زید. 


Lo 


ش : یقول إن التأکید لیس بضَّربيّهِ لازم إلا في القسم فانه إذا دخل اللام على 
الفعل في جواب القسم لزمه النون؛ لیقع الفرق بین لام القسم ولام الابتداء» وحذف 
النون في القسم ضعیف نص على ذلك سیبویه ووجه ضعفه ما تقدم ذکره من زوال 
الفرق» وقد حکی سیبویه عنهم والله لأضربه وعلی هذه اللغة قراءة ابن کثیر ‏ لا 
آقسم بیوم القيامة 74 عند قوم بغیر آلف» قال وهي الصواب؛ لأن العرب تقول: لا 
لیکون كذاء فکما تحذف اللام وتقتصر على النون» كذلك تحذف النون وتقتصر على 
اللام لأن الثابتة منهما تدل على ا حذوفة قال : 


۵- وقتیل مُرَة آنارن فإنة فرغ وان ناکم لم یِقصد 
افصل : | وإذا لحق ا حفیفة ساکن بعدها حذفت حنفاه ولم تحرك كما خر 
٦۔‏ ولا تهين الفقیر علك أن ترکم یوما والدھر قد رفعه 


(۱) سورة القيامة آية رقم ۱. 
جاء في «الكشاف» تعقیباً على قوله تعا ی: ۴ لا آقسم بیوم القيامة 4 : «إدخال لا النافية على فعل القسم مستفیض في 
كلامهم وأضعارهم» وفائدتها توكيد القسم وقالوا إنها صلة مثلها في لكلا يعلم أهل الكتاب». 
وجاء أيضا: «وقرئ لأقسم بيوم القيامة على أن اللام للابتداء وأقسم خبر مبتداً محذوف معناه لأنا آقسم قالوا ویعضده 
أنه في '"الإمام ۲۲ بغير ألف». انظر: الزمخشري: «الكشاف» ج177/4. 

۵- الشاهد من بحر الكاما » وهو لعامر بن الطفيل فى الخزانة ۲۱۹/4 والسیوطی ۳۱۰ والدرر ۰4۷/۲ وأما 

من بحر الكامل» وهو لعامر بن ج ي ۹ ٍِ 

ابن الشجري» ومعاني اطروف للرماني ص۸۵ بتحقیق د. عبد الفتاح شلبي وکما آنشده شارح أبيات الإيضاح» كما 
أنشده شارح الفصل, وقد جاء في أكثر مصادره برواية: (وان أخاكم) في موضع (ون أباكم)؛ والشاهد فيه قوله (أثأرن) 
حیث حذف لام القسم وأبقى النون» ومرة: أبو قبيلة من فریش» وأبو قبيلة من قیس غیلان وأثأرن: أحذ بتأرى والفرغ 

- الشاهد من بحر النسرح» وهو للأضبط بن قریع السعدي» ي العينى ج/٤۳۳‏ والخرانة ج 9۸۸/6 وشرح 
التصريح ج ۰۲۰۸/۲ والعسكريات ۲ء وشرح شواهد الشافية ۰ والسيوطي موقي ومجموعة العاني ۸ وسفر 
السعادة وسفیر الافادة ص۷۱۳ بتحقیق محمد الدالي والآغاني ج ۰۹۰۳/۱۹ وا حماسة الشجرية ۰4۷۹/۱ والعاني 
الکبیر 4۱۵ والدرر ج ۰۱۱۱/۱ والشعر والشعراء ج ۳۸۳/۱ وآمالي القالي ج ۱۰۷/۱ والبیان ج ۳4۱/۳ رزهر الآداب 
ج۱/۱ والبغدادي على الغني ج۰۳۸۰/۳ وهو بلا نسبة في أمالي ابن الشجري ج ۳۸۰/۱ والانصاف ۰۲۲۱ 
والهمع - 


1 


أي لا تهیتن. 

ش : إنما لزم حذف النون ال حفیفة إذا لقیها ساکن؛ ولم تحرك كما يحرك 
التنوین في نحو: جاءني زید العاقل فتقول : اضربن القوم وإنما يقال اضرب القوم؛ 
لأن هذه النون مشبهة بالتنوين» فهو آفوی من خواص الأسماء وهذه النون من 
خواص الافعال والأسماء أقوى من الأفعال» وكذلك خواص الأسماء أقوى من 
خواص الافعال فالتنوین آقوی من النون فلذلك تحرّك في ملاقاة الساكن» وتحذف 
النون إيذاناً بفضيلة التنوين» وبأن العناية به أقوى» وبأن ما یدخل على الاسم أقوى ما 
يدخل على الفعل» قال الشاعر: لا تهين الفقیر(۱) آراد لا تهينن» فلما حذف النون 
لالتقاء الساكنين» بقيت النون التي قبلها على ما كنت عليه من الفتح وقول الشاعر: 


5-5 
۰ 


۷- ارب عَنك الوم طَارِهَا ‏ فرك اليف توس الرس 


<ج۰۱۳۹/۱ ج۷۹/۲ واللسان (ركع) ج9*/4؟ (هون) ۳۲۹/۱۷ والكنايات ۱۰5 والفصل ۱۸۰ والكامل 
جء والقرب ج۰۱۸/۲ والأشموني ج ۰۲۲۵/۳ وشرح نهج البلاغة ج ۱۸۹/۲٠‏ والافصاح ۲47 ويُروى في 
الحماسة الشجرية (ولا تعاد الفقیر) وفي الأغاني (ولا تحقرن) وعلى هاتين الروايتين لا شاهد فيه والشاهد من قصيدة 
مطلعها: 
لكل هم من الهموم سعة ‏ ولمسْي والصبح لا فلاح مَعَهُ 
قيل: إن الأضبط بن قريع السعدي. شاعر أموي» والأضبط هو الذي أساء قومّه معاملته» فانتقل عنهم إلى آخرين» قفعلوا 
مثل ذلك. فقال : يكل وأد بنو سعد. 
والشاهد فيه قوله (ولا تهین حيث حذف نون التوکید ا خفیفة لأنه لقيها ساکن بعدھاء ویدل على حذف النون ههنا 
الفتحة التي على لام الكلمة والیاء التي هي عين الکلمة إذ لو لم يكن على تقدير النون ذف هذه الیاء لأن الأجوف 
انجزوم تحذف عینه للتخلص من التقاء الساکنین» سکون هذه العين العتلة» وسکون اللام للجازم. 
(۱) انظر الشاهد ۰۳۸۲ 
۷- الشاهد من بحر المنسرح» وهو لطرفة بن العبد في ملحق دیوانه ص۱۵۵ وتوادر أبي زید ۱۳ءوجاء فيه : (...قال أبو 
حاتم آنشدني الأخفش بيتاً مصنوعاً لطرفة؛ والسيوطي ۳۱۵ والدرر ج۱۰۳/۲ ج۰۱۰۳/۲ والعسکریات ۱۳۰ والعيني 
ج۳۳۷/4 واللسان (قتس) ۱۷/۸ (نون) ج 0۳۱۸/۱۷ وجاء فیه: «ویقول : إنه مصنوع» والذي قال: (إنه مصنوع»: ابن 
بري» وهو بلا نسبة في الهمع ج۷۹/۲ وا حتسب ج۳۹۷/۲ والانصاف ۲۹۹ وا خصائص ۱۲۱/۱ والأشموني 
ج0۷۹/۳ج ۲۲۱/۳ واحتسب ج ۳۹۷/۲ وأمالي السهيلي ۰۱۱۹ وقد ذكر هذا البیت في الشعر التحول لطرفة (انظر: العقد 
الثمين ص۲۵) في ثلاثة آبیات» ومعجم مقاییس اللغة ج۲۲/۵ جاء فيه: «يُروى لطرفة بن العبد» ويروى (بالسوط) في 
موضع (بالسیف). = 


۷ 


آراد اضربَن» فحذف النون؛ والقونس: العظم الناتيء بين أذني الفرس؛ 
والقونس آیضا أعلى بيضة الحديد» وعلى ذلك عملوا قراءة من قرأ لالم نشرح لك 
صدرك 4" وقول الشاعر: 


۸۸- أي یومي من المؤت آفز یوم لم يُقدَرَ أم یوم قد 

قال أبو علي: یحتمل فتح یقدر على وجهين آحدهما أن یکون حذف النون 
التي في الفعل فبقي معها على الفتح وكان الأصل يُقَدَرَنْ وهذا قبح؛ لأن ما جاء لعنی 
من حروف لا یحذف لزوال العنی الذي من أجله اجتلب الحرف» والوجه الآخر أن 
یکون آلقی حركة أم على النون الخفيفة في فتحها مثل من أمن وهذا حسن . 


= وطارقها: اسم الفاعل من (طرق یطرق) إذا أتى لیلا۔ 

والشاهد فيه قوله: (اضرب عنك) فإن الرواية فيه بفتح الباء» وقد خرج العلماء هذه الرواية على أن أصل الکلام 
(اضرین عنك ) بنون توکید خفيفة ساکنة وفعل الأمر یبنی مع نوني التو كيد على الفتحء ثم حذف الشاعر نون التوکید 
وهو ينويهاء ولذلك أَبْقَى الفعل على ما كان عليه وهو مقرون بهاء لتکون هذه الفتحة مشيرة إلى النون ا حذوفة ودالّة عليهاء 
وهذا شاذ؛ لأن نون التوكيد الخفيفة انغا تحذف إذا وليها ساكن» كما هو ا حال في الشاهد السابق. 

انظر: الإنصاف ج٢‏ / ٦٣٦۹-١١۸‏ رقم الشاهد ۳۷۳۔ 

(۱) سورة الشرح آية رقم .١‏ 

88 البيتان من الرجز المشطورء وهما لعلي بن أبي طالب في ديوانه ص ۲۷ وحماسة البحتري ۳۷ وهما للحارث بن المنذر 
الجرمي في السيوطي ۰۲۳۱ وهما بلا نسبة في ا حصائص ج ۹4/۳ ونوادر أبي زيد ص ۱۳ والأشباه والنظائر ج ١/٦۲؛‏ 
وإعراب القرآن ج ۸۳۲/۲ واللسان (قدر) ج٦/۳۸۳ء‏ وا حتسب ج557/7؛ والعقد الفريد ج ۱۱۹/۹ وجاء فيه: '"أن 
عليّاً رضي الله عنه تمثل به" وجاء في التعلیق علیه... ''وكان علي بن أبي طالب كرم الله وجهه إذا برز للقتال أنشد 


هذين البيتين: 

أي يومي من اموت أفِرْ يوم لایقدر آم يوم قرا" 
وجاء برواية: في أي یومي من الموت أفر 2 أيوم لم يُقدر أم يوم قدر. 
كما جاء برواية: 2 من أي يومي من الموت أفر 2 من يوم لم يُقدر أم يوم قدر. 


والشاهد فيه قوله: (لم يُقدَرَ) حيث فتح راء بُقَدّر يريد النون الخفيفة فحذفها وبقي ما قبلها مفتوحاً دلالة عليها لأن الفعل 
المضارع إذا اتصلت به نون التوكيد خفيفة أو ثقيلة فإنه يبنى على الفتح. 


LTA 


|فصل + | ومن أصناف ا حرف: هاء السکت» وهي التي في نحو قوله تعا ی: 
#ما آغنی عنّى مالیه 4“ # هلك عي ساطانیه 4 وهی مختصة بحال الوقف. فإذا 
آذرجت قلت: مالي هلك. وسلطانی خذوہ و کل متحرلك ليست حرکته إعرابية يجوز 
عليه الوقف بالھاء نحو: ثُمّهء ولیت وكيقة وت وحيّهلة وما آشبه ذلك . 

ش: إغا قيل لهاء هاء السکت؛ لأنها يسكت عليهاء وهي مختصة بالوقف ؛ لأنه 
اجتلبت لبيان الحركة» والحركة موجودة في الوصلء ولا كان الوقف يذهب الحركة 
جعل السكت على الهای وثبتت الحركة قبلهاء ولا تكون مبنية إلا ركة البناء؛ لأن 
أصل البناء السكون. وما بُِيَ على حركة فلأمر آوجب ذلك. فإذا وقفت وأسكنت لم 
و بني على السكون أو الحركة؟ وان علم أنه مبني على حركة لم يدر تلك 
الحركة بعينها؛ ولأن حركة الاعراب إذا ذهبت في الوقف دل العامل عليها بخلاف 
هذه فلهذا كانت محافظتهم على حركة البناء بإبقائها في الوقف؛ ولأنهم آرادوا الفرق 
بین حركة الاعراب» وحركة البنای ففرقوا بينهما بإ حاق حركة البناء هذه الهاء في 
الوقف» وكانت أحق بذلك من حركة الإعراب؛ لان حركة الإعراب تنتقل وتتغير 
وحركة البناء لا تتغير» قال الجرمي: وهذا على لغة میم يقولون: ثوبيه» وغلاميّة وقال 
الله عزوجل": ظ كتابيّة 4" ول حسابيّة 4" و سلطانية 4 قال أبو العباس محمدہ وإغا 
أراد الجرمي أن قيماً تثبت الهاء في الوقف وأن غيرهم لا يثبتهاء وأنشد الجرمي : 


-٩‏ مهما لي الليلة مهما له أَوْدَى بعلي وسربالیه 
)١‏ سورة ا حاقة آیة رقم ۲۸. 


(١) 

(۲) سورة ا حاقة آیة رقم ۲۹. 

(۳) سورة ا حاقة آية رقم 4 فآما من آوتي کتابه بیمینه فيقول هاؤم اقرءوا کتابیه 4. 

.4 سورة ا حاقة آية رقم ۹٦ء ٍني ظننت آني ملاق حسابیه‎ )٤( 

۹- البيتان من الرجز الشطور وهما لعمرو بن ملقط (شاعر جاهلي) في نوادر أبي زيد ص٦٦‏ وا حزانة ۱۳۱/۳ والهمع 
ج۳۱۹/4. 
والشاهد فيه قوله: (ليّه) و(سربالية) حیث آثبت هاء السکت فیهما: قال آبو زید في نوادره: «مهما تجيء للجزاء فجاء بها 
في غير موضعها کأنه قال : ما ی سرقت نعلي مالي». 


۳۹ 


وغير ميم يقولون: هذا ٹوبی وغلامی» وتقول : ادا حدثك انسان بحدیٹ مد 
وئم مف أي وئم ماذا؟» وتقول : کیقه إذا قال صنعت كذا وكذاء ولي إذا تمنيت» وإنة 


بمعنى نعم» وحيهلة أي أسرع . 
[فصل: ] وحقها أن تكون ساكنة وتحريكها لحن؛ ونحو ما في إصلاح ابن 
۱ ( لسكيت من قوله: 
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۳۹۰- الشاهد من الرجزء وهو لعروة بن حزام في الخزانة ج ؟/0۹۲- وشر المفصل ج۹ /٦٦ء‏ وجاء فيه: «قال البغدادي 
ولم آجد هذا الرجز في دیوان عروة ولعله ثابت فيه من رواية أخرى» وتهذیب اصلاح المنطق ص٢٢۲‏ وهو بلا نسبة في 
إصلاح النطق ص۲٩‏ والمنصف ج ۱4۳/۳ وبعد بيت الشاهد : 

إذا أتى قربئه لما شاء من الشّعير » وا حشیش ٠‏ والاء 

روي هذا البیت بضم الهاء وکسرها في (يا مرحباه)؛ وقد استدل العلامة الرضي بالروايتين جميعاً على أن تحريك هاء 
السکت بأحد الوجهین في |ثباتها وصلا بعد الألف لغة... وقد اختلف العلماء في هذه المسألة اختلافا كثيراً واضطربت 
كلمة الواحد منهم» فالرضي يقول في باب التدبة: «إن ثبوتها في الوصل مکسورة أو مضمومة ضرورة عند البصريين 
وجائز عند الكوفيين» بینما يقرر في فصل هاء السکت أن إثباتها وصلاً بعد الألف مکسورة أو مضمومة لفة لا ضرورة 
لها. ولا هو مذهب لبعض النحاة وهو مع كل ذلك يقرر ني باب العلم أن جواز تحریکھا بالضم أو الکسر یختص في السعة 
بنحو يا هناه وإخوانه.. وهذا ابن جني یقول مرة: "ان تحریکھا شاذ ضعیف عند البصريين ن لا يشبتونه ولا یحفظونه من 
جهة القیاس؛ لأنه لا یخلو الأمر من أن تجري الكلمة على حد الوقف أو على حدّ الوصل فان جراها على حدّ الوصل 
فسبيله أن يحذف الهاء وصلاً لاستغنائه عنها وإن کان على حد الوقف فقد حالف ذلك بإثباتها متحركة وهي في الوقف 
بلا خلاف ساكنة ولا يعرف هنا منزلة بين الوصل والوقف یرجم إليها وتجري هذه الكلمة عليها فلهذا كان إثبات هذه 
الهاء متحركة خط عندنا''. 


انظر: ابن ی یعیش : (شرح الفصا ۷ ج ۹ 
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و 
۱- يا مرحباه بحمار ناجیه 


ما لا معرّج عليه للقياس واستعمال الفصحاء ومعذرة من قال ذلك أنه أجرى 
الوصل مجری الوقف مع تشبیه هاء السکت بهاء الضمیر. 
شى: قد تقدم أن هذه الهاء إغا تلحق لبیان الألف» وذلك ف نحو وازیداه» واریاه». 

ويا مرحباه ولا يرى النحاة إدخالها في الوصل؛ لأنه إذا وصل آمکن تحريك ا حرف 
وظهرت الألف أيضا فلم يكن إليها حاجة فعند هؤلاء لا يجوز الوصل لهاء إن لم یود 
إلى تحريك الهاء. ویقول هؤلاء فی قوله عزوجل  :‏ کتابیه 4ء ۶ حسابیه 4 ونحو ذلك 
حسن. قال : على أنه إذا أدخل الهاء فلا آحسبه يتّسق له الکلام إلا بالوقف علیها 
وان خفى الوقف؛ لأن هذه الهاء لا تنقلب تاء فی الوصل مثل یا ليتها كانت 
القاضية ۳4 فیشسق الکلام بادراجها لانقلایها تای وأقول: إن هذه الهاء في بعض 
الواضع قد وقع الاجماع على إثباتها في الوصل: وفي بعض الواضع آثبتها أكثر القراء 
قال آبو علی: ولیس إثباتهم لها في الوصل مراعاة لاثباتها في الصحف. ولو كان ذلك 
۱۷ الشاهد من الرجز وهو بلا نسبة 5 الخزانة جل ج٣/٢٦۲)‏ 0۹۳/4 والافصاح ص ۰٩۱‏ والمنصف 

ج٣/٤٤ء‏ ومعاني القرآن ج٢‏ /٤٢٦ء‏ والضرورة للقزاز ص۰۳۱ والخصائص ج ۰۳۵۸/۲ والأشباه والنظاثر ۳۰۳/۱ 

والدرر ج ۲۱۹/۲ والهمع ج۰۱۵۷/۲ وشرح الفصل ج۷/۹. واللسان (سنا) ج ۱۳۰/۱۹ عن الفراء غير معزو؛ وفیه 

(بحمار ناهیه) بدل (بحمار ناجیه). وبعد بيت الشاهد: 

إذا دنا قربتة للسانیه 

والسانية: الدلو وأداته» وکل ما يُسقى عليه الزرع وا حیوان من بعیر وغیره مادة (سنا) في لسان العرب ج ۰۱۲۹/۱۹ 

ثبات الهاء في مرحباه لیس على حا الوقف ولا على حدٗ الوصل آما الوقف فيؤذن بأنها ساكنةء وأما الوصل فیوذن 

بحذفها أصلاً فثباتھا في الوصل متحركة منزلة بين المنزلتينء فأثبت ههنا المنزلة بین الوقف والوصل وهو الأمر الذي تفاه 

ابن جني في الشاهد السابق» وقد جرى الزمخشري على سنن ابن جني في الكلام الأول فزعم أن إثباتها متحركة ما لا 

معرج للقياس عليه ولا يجري مع استعمال الفصحاء. والحق الذي لا مدفع له ولا جحدانه أنه ورد كثيراً في شعر فصحاء 

العرب. 

انظر: ابن یعیش: «شرح المفصل» ج۹/٤٦.‏ 
)١(‏ سور الحاقة آية رقم ۲۷. 
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لوجب أن تبعل تاءات التأنيث في الدرج هاءات؛ لأنها کتبت كذلكء وَلَوجَب في نحو 
قوله: # |خوانا على سرر "١4‏ أن یکون فی الدرج بالالف» قال : ولاثبات هذه الهاءات 
وجه في القياس» وذلك أن سيبويه حكى في العدد أنهم یقولون: ثلاثة أربعة فقد أجروا 
الوصل في هذا مجرى الوقف في إلقائه حركة الهمزة على التاء التى للتأنيث وأبقاها 
هاء كما تقول في الوقف. قال أبو على: وإسقاط حمزة والكسائى الھاء في (اقتده 4 
ضرب من الاستیحاش؛ لأنه ترك القول الأكثر» وان کان الصواب والقياس ما قالاء 
وجي کہ اس کت تيجب سغومها فی الوصل وهذا کلام ج وا ا کی ای 
لو كانا أسقطاها رأيا منهما لأجل ما ذكر لوجب عليهما أن يسقطاها في كتابية # كما 
أسقطاها فی #مالية ۹4ء و سلطانية 4ء و ماهية 74 ولغا يتبع القراء في ذلك الأثر 
والحجة في اثباتها في ہس أن ذلك 3 نية وف م 3 صاحب ب الفصل 7 
ف التي تأتي لبیان 07 وقد جاء ذلك ف الشعر قال: 


۲ ربا يا رباه اياك سل 


عفراءَء یا ربّاه. من قبل الأأجَلْ 


(۱) سورة ا ججر آية رقم ۷ء ونزعنا ما في صدورهم من غل إخواناً على سرر متقابلین ). 

(۲) سورة الأنعام آية رقم ۰ # أولئك الذین هدی الله فبهداهم اقتده © 

(۳) سورة القارعة أية رقم ۰ # وأما من حفت موازینه فأمه هاویه وما آدراك ما هيه *. 

۲ البیتان من الرجز الشطون وهما لعروة بن حزام (صاحب عفراء) في إصلاح المنطق ص۹۲ وتهذیب إصلاح النطق 
ص۲۲۵ وا حزانة ۰۲۹۳/4 ج ۰۲۹۲/۲ وشرح الفصل ج۷/۹٦ء‏ وهما بلا نسبة في معاني القرآن ج 44۲/۲ وشرح 
شواهد الشافية ۰۲۲۸ واللسان (ها) ج ۰۳۷۰/۲۰ 
وبعدھما: 

فان عفراء من الدنيا الامل" 

تأتي عليها سنة» ولم تُصلٗ 

للم إلا في قباب» وجل 
جاء في لسان العرب (ها): والعرب تقف على كل هاء مؤنث بالهاء الا ی فإنهم يقفون علیها بالتاء فیقولون: هذه مت 
وجاریت وطلحته وإذا أَدُْخَلْتَ الهاء فی الدبة أثبتّها في الوقف وحذفتها في الوصل» وربما ثبت في ضرورة الشعرت 


299 


وقال : 

یا مرحباه بحمار عفراء اذا آتی أَدنیْه ما شاء 
من أ ی 0 / و ال 5 و الما 

وقال : 

إذا آتی أَذْنِيُْهُ لس انیا 


والبصریون یحملون مثل هذا على تشبیه هاء السکت بهاء الضمیر وآنشد ابن 
کیسان: 


555 وقد رَابَتى قولها: يهنا ٠‏ ويحك» ألحقت شرا بر 


= فتضم کال حرف الأصلي. قال ابن بَرّي: صوابهٌ فّضم کھاء الضمیر في عصاهٌ ورحاف قال : ویجوز سره لالتقاء 
الساكنين» وأنشد الفراء بيتي الشاهد. وللعنی: أن عروة كان يحب عفراء ثم خرج فلقي حماراً عليه امرأة فقيل له هذا 
حمار عفر ای فقال : يا مرحياه بحمار عفراء. 

فرحب بحمارها محبته لها وأعد له الشعیر وا حشیش واللاء. 

واثبات هاء السکت فی الوصل رديء في الکلام لا يجوز وإنما ما اضطر الشاعر حين وصل إلى التحريك لأنه لا یجتمع 
ساکنان في الوصل على غير شرطه حرکه وقد روبت بضم الهاء وکسرها فالکسر لالتقاء الساكنين والضم على الشتبیه 
بهاء الضمیر في نحو عصاه ورحاه. 

وناجیه: اسم شخص: وبنو ناجیه قوم من العربء وناجیه أيضاً ماء لبتي أسدء والسانية: تطلق على معان منها الدلو 
العظيمة وأداتهاء والناقة التي يُسقى عليها وتقريب الحمار للسانیة معناه أن يُستقى عليه من البثر. 

والشاهد فيه: إثبات هاء الوقف متحر کة. 

(۱) انظر الشاهد ۳۹۰۔.: 

(۲) انظر الشاهد ۳۹۱. 

۳- الشاهد من بحر المتقارب؛ وهو لامری القيس في دیوانه ص ۱۲۰ والخزانة ج۱۸/۱ء ج٣/٢٦۲ء‏ وتهذيب إصلاح 
المنطق ص ۰۲۲۵ والمفصل ۰۲۰6 وأمالي ابن الشجري ج۰۱۰۱/۲ واللسان (هنن) ج ۲۲۹/۱۷ (هنا) ج ۲۹۲/۲۰ 
والعيني ج ۰۲۹۶/۶ وهو بلا نسبة في المنصف ج ۰۱۳۹/۲ والاشموني ج ۰۳۳۹/۶ 
رابني: : أوقع الريبة في نفسي. يا هناه: كما تقول : يا هذا. ألحقت شرا بشر: رکبت تهمة فوق تهمة. 
يعني كنا همين فحققت الأمر وهذه الهاء عند أهل الكوفة للوقف ألا ترى أنه شبهها بحرف الاعراب قضمها؟ وقال 
أهل البصرة: هي بدل من الواو في هنوك وهنوات. فلهذا جاز أن تضمّها قال ابن بَرّي: ولكن حكى ابن السراج عن- 


ردت 


وقال أيضاً: هَن ثم زاد الألف كزيادتها في الندبة أراد یا هناء كما تقول: يا 
صاحباء ثم ألحق الهاء للوقف» ثم حركها فشّبّهت هاء الوقف بهاء الضمير بها في قول 
الشاعر: 


۲- ومطواي مُشتاقان له أرقان 


وقیل : إنه لا جعل الهاء آخر النادی ضمّھاء وأجاز الکوفیون يا مرحباه» ويا 
عجباه لالتقاء الساكنين» وقوله في المفصّل : إنه آجری الوصل مجری الوقف» يعني في 
إثباتها فيه كما ثبتت فيه الوقف. وقوله مع التشبیه بهاء الضمیر يعني في التحريك» وفي 
هذا الكلام نظی وذلك أن التشبيه بهاء الضمیر يوجب الأمرين» فلا حاجة معه إلى أن 
يُقال: أجرى الرس مجرى الوقف. اغا يُقال ذلك فی ۶ كتابية 4ء و# حسابية 4 


ونحوه. 

افصل: ] ومن أصناف الحرف: شين الوقف وهي الشين التي تلحقها بكاف 
المؤنث» إذا وقف من يقول: اكرمتكش» ومررت بکش» وتسمی الكشكشة» وهي في 
قيم» والكسكسة في بكرء وهي الحاقهم بكاف المؤنث سینا وعن معاوية أنه قال يوا 


= الأخفش أن الهاء في هناه هاء السكت» بدليل قولهم يا هنانيةء واستبعد قول من زعم أنها بدل من الواو لانه يجب 
أن يقال يا هناهان في التثنية والمشهور يا هنانية. 

6- الشاهد عجز بيت من بحر الطویل وهو ليعلى بن الأحول الأزدي في اللسان (مطا) ج ۱۵۰/۲۰ (ها) ج ۳۱۷/۲۰ 
والعسكريات ص۰۱۲۱ وهو لرجل من أزد السّراة في ا حزانة ۰۲6۰/۲ ١40ط‏ بولاق» وهو بلا نسبة في الإغفال 
ج 4887/7 والأصول ج٢/٦۷۱ء‏ وا حتسب ج١144/1,‏ والحجة لآبي علي ج١1/١٠٠‏ والمنصف ج ۸4/۲ والمقتضب 
ج ۳۹/۱ ۲۲۷ وا خصائتص ج۱۲۸/۱ء ۰۳۷۰ 
وصدر بيت الشاهد ہ: فظلت لدی لبیّت العتیق ره 
ويروي: فبت لدی البیت العتیق أخيله. ۱ 
مطواي: مفرده مطوه ومطو الشيء: نظیره وصاحبه» ومطواي: أي صاحباي ومعنی آخیله: آنظر إلى مخبلته» والهاء عائدة 
على البرق في بيت قبله» وهو: 


آرقت لبرق دونه شروان يمان وأَهْوى البق كل بان 
والشاهد فیه: (لَهُ) حیث أجرى الوصل مجری الوقف. فأسکن الهاء للضرورة وحقها الضم» كما ضم هاء السکت 


وحقها السکون. 
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من آفصح الناس؟ فقام رجل من جرّم» وجرم من فصحاء الناس فقال : قوم تباعدوا 
عن فراتية العراق» وتیامنوا عن كشكشة تميم» وتیاسروا عن كسكسة بكر» ليست فیهم 
غمغمة قضاعة ولا طمطمانية حميرء قال معاوية: من( هم؟ قال: قومي. 

ش : هذه الکشکشة والکسکسة. والغرض بهما كسرة الکاف تأكيداً لبيان 
التأنيث» دليل ذلك أنهم إذا وصلوا حذفوا ذلك. فهؤلاء يقولون: أكرمتكش 
وأكرمتكس» والكشكشة مأخوذة من اجتماع الکاف والشین, وقال أهل اللغة: 
ارتفعت قريش في الفصاحة عن كشكشة ربيعة» وكسكسة هوازن يريدون بذلك هاتن 
اللغتين عن تلتلة بهراء” لأنهم يقولون تعلمون وتفعلون» وعن عنعنة یم وهو قولهم في 
أن: عَنْ ومنهم من يبدل كاف المؤنث نفسها شیناً في الوقف حرصاً على البيان؛ لأن 
الكسرة الدالة على التأنيث في الكاف تخفی في الوقف. فأبدلوها شيئا احتیاطیا للبيان 
قال: 


2م ى م كور 8071 ره عار ا ثة ۳ و5 
۵۔ على فیما ابتعی أبغيش بیضاء ترضینی. ولا ترضيش 


ر 2 و شر ۶ ۱ °„ ر ۳ 8 
وتطيي ود بني ابيش إذا دنوت جعلت تنئيش 


وان نأيْت جعلت تدنیش وان تکلمت حثت فی فيش 


(۱) في القصل (فمن هم). 

(۲) بهراء حي من الیمن وقیل قبيلة» وتلتلة بهراء: کسرهم تاء تفعلون»: تعلمون وتشهدون ونحوه» والله أعلم. انظر: اللسان 
(تلل) 46۱/۱ 

٥۵ھ‏ الأبيات من الرجزء وهي بلا نسبة في مجالس ثعلب ج ۰۱۱۹/۱ وجاء فيه «وآنشدني ابن الأعرابي....» والسیرافی 
النحوي في ضوء شرحه لکتاب سیبویه ص4۷۱ وخزانة الأدب ج 9۹6/4 وسر صناعة الاعراب ج۲۱۷-۲۱۳/۱. 
والشاهد فیها قوله: (آبخیش) و(ترضیش) و(آبیش) و(تنئیش) و(تدنیش) حيث جعل الشاعر الشین مکان كاف 
ا خاطبق آراد: أبغيكء» وأبيك» وتنبيك» وتدنيك. وجعل الشین مکان الکاف لغیر ا خاطبة في قوله: (الدیش) برید: 
الديك, وذلك نراعاة القافية. 


L0 


شبه كاف الديك بکسرتها كاف المؤنث» وربا آجروا الوصل مجری الوقف؛ 
قال : 
- فياش عیناها وجیدش جیدها . سوی أن عظم الساق مش دقيق 
وأما قول ابحرمي": تباعدوا عن فراتية العراق» يريد لغة من ''جاوروا'' الفرات 
من العرب» وخالطوا النبط والفرات في نهر الکوفت وقوله: ليس فيهم غمغمة تضاعة 
لا تبين إذا تکلمت: والتغمغم الکلام الذي لا يتبين في الغمغمة» صوت الثيران عند 
الذعرء وأصوات الأبطال عند القتال» قال عنترة: 
۷- في حومة الوت التي لا تشد تشتکي غمراتها الابطال غير ته تغمغم 
والطمطمانی کذلك. يقال رجل طمطمانی آي لا یکاد کلامه یفهم . 
|فصل : | ومن أصناف ا حرف: حروف الانکار وهي زيادة تلحق الآخر في 


-٦‏ الشاهد من بحر الطویل, وهو ٹجنون لیلی في دیوانه ص ۰۲۰۷ وزهر ال داب ۱ واللسان «روع» ج4۹۹/۹ وا ەحزانة 
ج 546/5 والممتع 5 التصريف لابن عصفور ص ۶۱۱ وهو بلا تسبة ف التمام ص۰۳۷ واللسان سوق» ۰۳6/۱۲ 


والكامل ج۹۰/۲ء وا خصائص ج40۰/۲. 
ورواية اللسأن: فعیکاك عیناها وجيدك جیدها ولکن عظم السٌاق منك دقیق. 


وامرأة سوقاء: تارّة السّاقيّن دات شر والأسوق: طویل عظم الساق. 
والشاهد فيه قوله: (فعیناش وجيدش) حيث أجرى الوصل مجرى الوقف 

(۱) هو صالح بن اسحق الجرمي بالولاء آبو عمی فقيه: عالم بالنحو واللغة من أهل البصرة؛ له كتاب في «السیر» واکتاب 
الأبنية» واغریب سیبویه»؛ وکتاب في «العروضص». انظر: الزركلي: «الأعلام» ج ۰۱۸۹/۲ 

۷ الشاهد من بحر الكامل» وهو لعنترة في ديوانه ص۰۱۲ واللسان (غمغم)» وهو في الدیوان برواية (في حومة ا حخرب)ء 
بدل (حومة الموت). 
والشاهد من معلقته التي مطلعها: 

هل غادر الشعراءٌ من متردم 2 ام هل عرفت الدارَ بَعْدَ توهم 

ويُروى (فی غمرة الموت)ء وحومة کل شيء: معظمه, ونمم حوم: أي کثیر: وغمراتها: شدائدهاء والتغمغم: صوت تسمعه 
ولا تفهمه. 
والشاهد فيه قوله: (تغمغم) وهو الكلام الذي لا يتبيّن» وصوت الثيران عند الذعرء وأصوات الأبطال عند القتال. 
وقد آورد السخاوي ذلك كشاهد على غمغمة قضاعة. 
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الاستفهام» على طریقن» أحدهما: أن تلحق وحدها بلا فاصل کقولك: آزیدنیه, 
والثاني أن تفصل بينها وبين الحرف الذي قبلها إن مزيدة كالتي في قوله: ما إن فعل» 
فيقال أزيدإنيه. 


ش : هذه الزيادة هي حرف مد إما واو وإما ألفء وإما یاع على حسب الحركة 
في المذ كور قبلهاء ولا بد من الهاء معها لتوضيح ا حرفء كما تلحق في الندبةء وموضعها 
الاستفهام على وجه الانکان وإنما لحقت هذه ليكون علامة للانکان ولغا كانت حرفا 
على حسب حركة المذ کور ليشعر بأتك استفهمت منکرا على الذي جرى ذكره فيه 
فيما بعد إن شاء الله عزوجل. 


| فصل : | ولها معنيان: إنكار"' أن يكون الأمر على ما ذكر الخاطب» والثاني أن 
يكون الأمر على خلاف ما ذكرء كقولك لمن قال : قدم زيد: آزیدنیه منكراً لقدومه أو 
لخلاف قدومه وتقول لمن قال : غلبني الأمین الأميروه» قال الأخفش: كأنك تهزأ به 
وتنكر تعجبه من أن يغلبه الأمیر قال سيبويه: وسمعنا رجلا من أهل البادية قيل له: 
أتخرج إن أخصبت البادية؟ فقال: آنا إنية منکرا لرأيه أن يكون على خلاف أن 


: ( 
یحرج! . 


(۱) سقطت (أحدهما) من (ل) قبل إنكار. 

(۲) جاء في كتاب سيبويه ما نصّه: (هذا باب ما تلحقه الزيادة في الاستفهام إذا أنكرت أن تثبت ری على ما ذكرء أو 
تنكر أن يكون ریہ على حلاف ما ذکر. 
فالزيادة تتبع ا حرف الذي هو قبلهاء الذي ليس بينه وبينها شيء. فإن کان مضموماً فهي واوء وان كان مکسوراً فهي یاه 
وان كان مفتوحاً فهي ألف. وإن كان ساكنا ترك لثلا يُسَكّن حرفان» فيتحرك كما يتحرك في الألف واللام الساكن 
مكسوراء ثم تكون الزيادة تابعة له. 
فمما تتحرك من السواكن وتبعته الزيادة قول الرجل : ضربت زيداًء فتقول منكراً لقوله: أَزيْدَنِيهً. وصارت هذه الزيادة 
علما لهذه العنی کعلم الب وتحركت النون لأنها ساكنه» ولا یسکن حرفان. 
فان ذکر الاسم مجروراً جررته أو منصوباً نصبتد أو مرفوعاً رفعته, وذلك قولك إذا قال: ریت زيداً: ریدنیه؟ وإذا قال 
مررت بزيد: آزیدنیه؟ وإذا قال: هذا زيد: آزیدنیه؟ لأنك تسأله عم وضع كلامّه عليه وقد يقول لك الرجل : أتعرف 
زیدا؟ فتقول : آزيدنیه. ما ُکرا لرآيه أن یکون على ذلك» واما على خلاف العرفة = 


لت 


ش : إذا آخبرت با تستغرب وقوعه وتستبعده فالانکار لأن یکون الأمر على ما 
ذكرتء وانغا آخبرت ہا هو المألوف العروف فالانکار لأن یکون الأمر على خلاف ذلك . 


افصل : | ولا يخلو ا حرف الذي یقع بعده من آن یکون متحركاً أو ساکناء فان 
كان متحرکا تبعته في حرکته فتكون آلفا وواوا وياءً بعد الفتوح والضموم والکسور 
كقولك ف هذا عمر: آعمروه وفي رأيت عثمان: أعثماناه» وفي مررت بحذام : أحذاميه, 
وان كان ساكناً حُرّك بالکسر ثم تبعته كقولك: أزيدتيه» وأزيدإنيه. 


ش : قد قلت: إن هذه الزيادة تكون بحسب الحركة قبلها لتكون مؤذنة لعنی 
الحكاية والإنكارء فيكون في نحو قولك: عُمَر أعمروه كانت الزيادة واوا لضمة الراء في 
عمی وفي نحی رأيت عثمان أعثماناه. كانت الزيادة ألفاً لفتحة النون في عثمان» وفي 
مررت بحذام أحذاميه بجعلها ياءٗ من أجل كسرة الميم لتؤذن بأنك إغا آنکرت هذا 
الذي جرى ذكره لاتيانك با هو مجانس کته وكذلك إذا قال: رأيت عُمَرَ أعمراہ 
أو قال : هذا عثمانء قلت أعثمانوه» أو قال : مررت بالرجل» قلت آلرجليث فان کان ما 
قبل هذه الزيادة ساكناً حركت ذلك الساكن بالكسر؛ لأن هذه الزيادة بعده ساكنة 
فتكون الزيادة على هذا ياءً لأجل الکسر قبلهاء فإذا قال: جاءني زیدء قلت: أزيّدنية 
كسرت التنوین لالتقاء الساکنین. وكانت الزيادة بعده یا ومن العرب"" من يزيد إن 
ههنا مع هذه العلامة لتأكيد الحكاية» كما زيدت إن لتأكيد النفي في قولك: ما إن 
فعلت كذ!. فتقول : اذا قلت : جاءني زید أزيدانيه» و کما قال الأعرابي: أنا آنیه. 


افصل : ۱ وان آجبت من قال : لقیت زیدا وعمراء قلت: آزیدا وعمرنیه واذا 
= وسمعنا رجلاً من أهل البادية قيل له: أتخرج إن آنخصبت البادیة؟ فقال : أنا إنية؟ منكراً لرآیه أن یکون على خلاف 
أن يحرج . 
ويقول: قد قدم زید. فتقول : آزیدئیه؟ غير راد عليه متعجباً أو منكراً عليه أن يكون رأَيّهُ على غير أن يقدم» أو أنكرت أن 
يكون قدم قلت: أَزْيْدْنِية؟1". 
انظر: سیبویه: «الکتاب» ج۲۰-4۱۹/۲. 
(۱) سقطت من (ل). 


EA 


قال: ضربت عم قلت: أضربت عُمراہ وإذا قال : ضربت“ زیدا الطویل"'ء قلت" 
أزيدا الطویلاه. فتجعلها في منتهی الکلام . 

ش : إغا كان الأمر كذلك؛ لأن هذه الزيادة إغا تلحق باللفظ به الخاطب» فلا ید 
من استيفاء كلامه ليحصل الراد بإلحاقھاء وهو الإشعار بأن الإنكار إنما هو ما جرى 
ذکره فلهذا كانت في منتهى كلامه» وإذا قال لك: إني ذھبتء قلت: آذهبتوه وإذا 
قال : ضربت زيداً وعمی قلت أزيداً وعمراه» فان قال ضربت زیدا وعمراء قلت: أَزيْدا 
وعمرنیه» وإذا وصف فقال: ضربت زيداً الطويل أ حقتھا الصفة فقلت: أزيّداً الطویلاہ 
فإذا قال: ضربت عُمَره قلت: أضربت عُمّراه وإذا قیل : من يفعل ذا فقال قائل : أناء 
قلت أأناه؛ لأن نون أناه مفتوحة فتبعت العلامة حركتهاء فلك أن تزیدء فتقول: أأنا 


ازره(۳) 


[فصل : | وتترك هذه الزيادة في حال الدرج فيقال: أزيدا يا فتی كما ترکت 
العلامات في من حين قلت: من يا فتى. 

: ادا وصلت الکلام اأُسقطت العلامة ؛ لأن الحكاية د : تختص بالوقف» فإذا 

بت آحرحت الکلام عن حدّ ا حکایة كما أخرجت عن حدھا في قولك: مَنْ یا 

و (ه) 

فتی "۰ 

.)( سقطت من‎ )١( 

(۲) سقطت من (ل). 

(۳) واعلم أن من العرب من یجعل بين هذه الزيادة وبين الاسم (ان) فیقول : أعمرإنيه وأزيدانيه فکأنهم أرادوا أن یزیدوا 
العلم بياناً وإيضاحاً. كما قالوا: ما إن قاکدوا بإن. 
انظر: سيبويه: «الكتاب» ج4۲۱/۲. 

(4) سقطت في من (ل). 

)٥(‏ وإذا قلت: دا با فتى» تركت العلامة كما تركت علامة التأنيث والجمع وحرف اللين في قولك: مناومني ومتو حين 
قلت يا فتی» وجعلت يا فتى بمنزلة ما هو في من حين قلت م يا فتی» ولم تقل مَنِين ولا مه ولا مني» أذهبت هذا في 
الوصل .. 
انظر: سيبويه: «الکتاب» ج4۲۱-4۲۰/۲. 


۹ 


[إفصل : | ومن أصناف ا حرف: حرف التذكرةء وهو أن یقول الرجل فی نحو 
قال ویقول ومن العام قالا فیمڈ فتحه اللام» ویقولو ومن العامي إذا تذ کر ولم یرد أن 
یقطع کلامه. . 

ش : وهذا آیضا حرف یشغل به التکلم لسانه إلى أن يتذكر؛ لأنه لا يريد قطع 
الکلام فهو یشعر السامع بأنه يتذكر فرما فتح عليه وذکره ما يريد أن يذ کره؛ فإذا آراد 
أن یقول : قال زید؛ يذهب عنه الاسم قال : قالاء فأتی بألف یشتغل بها إلى أن یتذ کر 
زیدا, وکذلك اذا قال : زيد يقول لعمروء فذهب عنه الاسم قال : زید یقولوه فیشتغل 
بالواو إلى أن یتذ کر ما بعده وكذلك إذا قال : حرجت من العام الذي جاء فيه زید فلم 
یذ کر ما بعد العام قال: حرجت من العام" فاشتغل بالیاء إلى أن یذ کر ما بعد العام؛ 
لأنه لا يريد قطع کلامه. 

[فصل : ] وهذه الزيادة في اتباع ما قبلهاإن کان متحركاً بمنزلة زيادة الإنكار فإذا 
سکن رك بالکسر كما خر ثمّة ثم تبعتث قال سیبویه: سمعناهم یقولون أنه قد 
وألي يعني في قد فعل وفي الألف واللام إذا تذکر ا حارث ونحوه قال : وسمعنا من 
يوئق به یقول : هذا سيفني يريد سیف من صفته كيت وکیت. 

ش : یقول : إن هذه الزيادة تکون ألفاً إن كان قبلها ضم ویاء إن كان قبلها کسر 
كما سبقء وإنما كان ذلك للإيذان بأنه متذكرء وربما استدعى بذلك من السامع أن 
يذكره؛ وان عرض له التذكر عند ساكن كسره؛ لأن ا حرف الذي يلحقه للتذكر ساكن 
فتقول في قد قدي» وفي سيف قاطع إذا أراد أن يتذكر قاطعاًء سيفني» وفي تذكر يدخل 


(۱) الصواب من (العامي). 


عليه الألف واللام. ألي؛ لأن اللام التي للتعریف ساکنة فلذلك تقول هذا ضارب 
زیداء فإذا آردت أن تتذ کر زیدا قلت زیدننی فتحرك التنوین لالتقاء الساکنین كما 
حرکته في قولك أزيْدنية والتنوین لا يتحرك الا في ثلائة مواضع كلها في التقاء 
الساکنین في نحو زیڈ العاقل ومحمد الكري» وقولهم في التذ کر سيفني» وفي موضع آخر 
وهو أن يُلقى عليه حركة الهمزة نحو زيدٌ أبوك والله أعلم. انتهی ا حرف بعون الله 


وتوفیقه وتیسیره. 
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تقولوا على الله ما لا تعلمون 


س 
جم 
ا 
۱ 


۳ 

همع 
o‏ 
7- 
< 


۱-۱-۹۷ 


- 

جم 
ص 
7 
ھے 


















































ليلة الصیام الرفث إلى نسائكم ۱۹9۰ 
أتموا الصيام إلى الليل YA A‏ 
ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة 
فإذا أفضتم من عرفات 
والله يعلم المفسد من المصلح 


ولعبد مؤمن خير من عبد مشرك 


وأن تعفوا أقرب إلى التقوى 


سس من سکم 


من 4 3 
ها نتم هو لا ء 


ولئن قتلتم في سبیل الله أو متم لخفرة 
من الله ورحمة 


با سے لات 


منادياً ينادي لاریان 


لعلکم تفلحون 


بڑتی : نیت 
وا منهم لغرية 
ها نتم أولاء 


ولا تأکلوا آموالهم إلى آموالکم 
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أم لهم نصيب من اللك فإذا 
لا يؤتون الناس نقیراً 
فلا ورك لا یؤمنون 
ولو آنهم فعلوا ما یوعظون به ۳ ۳۹۶ 


۷ ء‎ ٦ 


TAA FAY 


۲۸۵ ۰۱ 


AY 


ولولا فضل الله عليكم ورحمته 
لاتبعتم الشيطان 


وأولئكم جعلتا لكم 


لم يكن الله لیف لهم 


۷ء ۷ء ۲۷۹ 
٢‏ ء۰ TAV‏ 


سورة امائدۃ )٥(‏ 


فاغسلوا وجوهکم وأیدیکم إلى الرافق 


وامسحوا برژوسکم وأرجلكم إلى الکعبین 


- 
صر 


سس 
0 


وكيف يحكمونك وعندهم التوراة 
لولا ينهاهم الربانیون والأحبار 


والصابئون 


حم 
سس 





2۹ 





















































1۷1 











إن الذين آمنوا والذين هادوا والصابئون 

والتصاری من آمن بالله واليوم الآخر وعمل 

صالاً ذلا خوف علیهم ولا هم یحزنون 
ثم عموا وصموا کثیر منهم 


رجس من عمل الشیطان 





إلهين من دون الله 


سورة الأنعام 6 


اسار 














ولو ردوا لعادوا لما ثهوا عنه 


إن الحكم إلا لله 
وأمرنا لنسلم لرب العالمين 





وما يشعركم أنها إذا جاءت لا يؤمنون 
أنها إذا جاءت لا يؤمنون 


وان أطعتموهم إنكم لشرکون 


إن تتبعون إلا الظن 
وان کنا عن دراستهم لغافلین ۱۹ ۳۹۹ 
ومحياي ۸ ۹ 
۱۰۹ 


2٠١ 










































































وکم من قرية آهلکناها فجاءها بأسنا ۱۱۹۵۳ 


من تبعك متهم لأماأن 


ما نهاکما ربكما عن هذه الشجرة الا أن تکونا ملكين 
وناداهما ربّهما ألم آنهکما عن تلکما الشجرة 
ونودوا أن تلکم ا حنة 


أن آفیضوا علینا من ا ماء 





كما نسوا لقاء ومهم هذا وما کانوا بایاتنا یجحدون 


أو عجبتم 


وما كان جواب قومه الا أن قالوا 
أفأمن أهل القری 
وإن وجدنا أكثرهم لفاسقين 
| _تلواأوفنامن قبل أن تأتینا ومن بعد ما جععنا 
رب أرني أنظر إليك 


واختار موسى قومه سبعين 





واختار موسى قومه سيعين رجلا لميقاتنا 
واختار موسى قومه 
وقولوا حطة وادخلوا الباب سد 
ألست بربكم قالوا: بلى 


سورة الأنفال (۸) 


ولو أراكهم كثيرا لفشاتم ولتنازعتم 
في الأمر ولکرن الله سآ 





e4 



















































































ان الله بريء من الشرکین ورسوله 


ولا یعلم الله 












لولا کتاب من الله سبق لسکم فیما أخذم عذاب عظیم 





سورة التوبة (۹) 


۱۹۹ ۳ 


۹٦ ٦ 


وضاقت عليكم الأرض با رحبت e‏ ۳۹۳ 








بریدون أن یطفئوا نور الله ویأبی الله ۳۲ ۳۷۶ ۶۲۳ 
ألم يعلموا أنه من يحادد الله ورسوله فأن له نار جهنم ٣‏ ۷ 
ذلك القوز العظیم ۸۹ ۲۷۱ 
إذا ما أتوك لتحملهم 1 
ذلك الفوز العظیم ١‏ 
لسجد أسّس على التقوی من أول يوم ۸ 
واذا ما أنزلت سورة ۱۳ 
واذا ما أنزلت سورة ۱۳۷ 
سورة یونس (۱۰) 
يهديهم ربهم بإماتھم 3 
وآخر دعواهم أن ا حمد لله ۱۷۹ 
جزاء سيعة بثلها ۰۷۲۳ YAA‏ 
قل الله يهدي للحقٌ ۳۹۹ 
نم إذا ما وقع ۳٣٣٣٣٣٦‏ 
قل اي وربي إنه احق ۲٦٤‏ 
قل بفضل الله وبرحمته ۳۹۳ 
فبذلك فلیفرحوا ۳۹۳ 
قل آلله أذن لكم أم على الله تفترون 17 
إن عند کم من سلطان 1A‏ ۳۹۹ 
فلولا كانت قرية آمنت ۹۸ ۳.۳ 






٢ 








































































































کتاب أحكمت آياته ثم فصّلت من لدان 


حکیم خبیر ألا تعبدوا إلا الله 


ولا ینفعکم د سس لات تس تیم 


ولولا رح لرجمناك 
وان كلا لما لبوفینهم 
فلولا كان من القرون من قبلکم آولو بقية 
سورة يوسف (۱۲) 
إنا آنزلتاه 


وان كنت من قبله لمن الغافلین 











ومن قبل ما فرطتم في یوسف 


فلن أبرح الأرض حتى يأذن 5 ربي 





سورة الرعد 9م 


سی سدق 





:.1 





















































سورةابراهيم )١١(‏ 
فردوا أيديهم في آفواههم 
یدعوکم لیغفر لکم من ذنوبکم 


سورة ال حجر (۱۵) 
رما يود الذين کفروا لو کانوا مسلمين 
يا أيها الذي نرّل عليه الذ کر إنك جنون 
لو ما تأتينا با ملائكة 
إخواناً على سور 
إنهم لفي سکرتهم یعمهون ۱۸ 
وان کان أصحاب الأيكة لظالین ۰ء ۳۹4 


فاصدع با تؤمر 


سورة النحل (۱0) 


وما أمر الساعة إلا كلمح البصر أو هو آقرب 


سورة الإسراء (۱۷) 


وقضى ربّك ألا تعبدوا إلا یاه 
وإن كادوا ليفتنونك 
وإذاً لا يلبثون 
ون كادوا ليستفزونك من الأرضليخرجوك 
منها وإذاً لا يلبثون خلافك إلا قليلا 
لدلوك الشمس 
ولو شئنا لنذهين بالذي أوحينا إليك 































































































لو تتم قلکون خزائن رحمة ربي إذا لأمسكتم 
لو أنتم قلکون خزائن ربي 


یخحژون للأذقان سجدا 

















ی ما تدعوا 


سورة الکھف (۱۸) 
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فتية آمنوا بربھم وزدناهم هدى 
باسط ذراعيه 


> 












آکفرت بالذي خلقك من تراب ثم من AY‏ ۱۳۲ 


نطفة ثم سواك رجا لکنا هو الله ربي 


لكا هو الله ربي 


۹۰( دا 


چس 
۰ 


- 
> 


خی ج م خی 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳۹ 


11۲ 


۳:۲ 


آما السفيتة فكانت لساکین ۷۹ دم 


وأما الجدار ۸۲ وم 


إغا إلهكم إله واحد 





هم 
لئے 









- 
ج- 


A ۷ء‎ 


رب إني وهن العظم مني 
کذلك قال ربك 





1 


ج- 
5-25 


فأوحى إليهم أن سبّحوا 


فإما ترين من البشرأحدأء فقولي 


حم 
سس 
سس 
جم 
- 
گے 


ع ۳ - 
4 7 
گے 
7 


لننزعن من كل شيعة أيهم أشد 


ما العذاب وإمًا الساعة 


واتخذوا من دون الله آلهة ليكونوا لهم عزأء كلا ۸۰۸۸ 


4 
o 

< 
o 





2 
گے 
7 








لعله يتذكر أو يخشى 
إتنا نخماف أن یفرط علينا أو أن یطغی 
۹۰ 




































































لأصاینکم في جذوع النخل 3 

في جذوع النخل 

ا ى لقن تب ول مان ٭_ | سے 
۸۲ ۳۹۵ 





ثم اهتدی 
إن لك ألا تجوع فیها ولا تعری 11۸ ۱۷۳ 
وأنك لا تظماً ۱۹ ۱۷۳ 
فما يتب ۱۳۳ 1۳ 





وهو الذي علق اللیل والنهار والشمس 
والقمر كل في فلك يسبحون 
ونضع الوازین القسط لیوم القيامة 
إن في هذا لبلاغاً 


آنما إلهكم له واحد 


















فاجتنبوا الرجس من الأوثان 


سورة الومنون (۲۳) 


فأوحینا إليه أن اصنع الفلك بأعيتنا ۳۷ 

فاذا استویت أنت ومن معك على الفلك ۳۸ 

وان كنا مبتلین ۳ 

آیعد کم أنكم إذا متم وکنتم تراباً ۳۰ 
وعظاماً آنکم مخرجون 








9 












































۷ء ۷ء ۲۷۹ 


لولا لد سمعتموه ظن الؤمنون 
والمؤمنات انم - خر 





فأت به إن كنت من الصادقين 


۳۹۹ 


۱۸۵ ۶ 





LY 





















































۱٤٤ ۰ ۷‏ 
ء۷۷ 
أنؤمن لك واتبعك الأرذلون ا 
آتترکون في ما ههنا آمنین 


وان نظنك لن الکاذبین 





۳۹۹ 
۷ء ۲۷۹ 
وأتیناه من الكنوز ما إن مفاتحه لتنوء ۷ 
بالعصبة أولى القوة 


ويكأن الله بیسط الرزق من يشاء 


من عبادہ ویقدر 





سورة العنکیوت ۲( 
فما كان جواب قومه الا أن قالوا 


ولا أن جاءت رُسُلّنَا لوطاً 
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ولولا أجل مسمّی جماءھم العذاب 


لنبوئنهم من ابنة غرقا 


سورة الروم (۲۰) 


ولئن آرسلنا ریحا فرأوہ مصفر لظلوا 


سورة لقمان (۲۱) 


أن اشکر لی ولوالديك 


ولو أنما في الأرض من شجرة آقلام 
سورة الأحزاب (۲۲) 


إغا يريد الله ليذهب عنکم الرجس 


و تخشی الناس والله أحق أن تخشاه 


لولا نتم لکنا مؤمنين 
إن هو إلا نذیر لكم 
قل إن ربي يقذف بالق علام الغيوب 


۲۳۸۸۳۰۶ 
Yo 


۱۷ 


سورة فاطر (۲۵) 


إن آمسکهما من أحد من بعده 1۱ 


ولئن زالعا إن آمسکهما من أحد من بعده 


إن كانت إلا صيحة واحدة 


وا کل لا جميع لدینا محضرون ۱۷۹۷۵۸ 



















































































سورة الصافات (f)‏ 


وناديناه أن یا إبراهيم 
ألا تتقون 
وأرسلناه ال مائة ألف أو یزیدون 


وانطلق الملا منهم أن امشوا 
لقد ظلمك بسؤال نعجتك إلى نعاجه وقليل ما هم 


مسّني الشیطان 


سورة الزّمر (5؟) 


ما نعبدهم إلا ليقربونا 


من هو قانت آناء الليل 


لعلني آبلغ الأسباب» أسباب السموات 


فأطلع إلى له موسی 


ولا تستوي ال حسنة ولا السيئة 


۳۳۰ 


۳39٣۸۵۵ 


Tor 


a 
۳۷۰ 
ہے کے‎ 
e 
a 





۱ء ۲۲ 


۲۷۹۰۰۸ 
ء٤‎ 


سل 
TT‏ 
aT‏ 


YAS ۱ 






























































سورة الشوری (۲ 


إن هم إلا یخرصون 
اما نذهین بك 
أم أنا خیر من هذا 

الجعلنا منكم ملائكة 


انا أتزلناه 


أهم خير أم قوم نَم 


سورة الجاثية (48) 


سورة الأحقاف 633 


يا قومنا آجیبوا داعي الله وآمنوا به ۳۱ 1۷ 
يغفر لكم من ذنوبكم 

کأنهم يوم يرون ما یوعدون لم ۳۰ ۱۹۹ 
يلبثوا ساعة من نهار 


ولو یشاء الله لانتصر منهم 
أفمن کان على بیٔنة من ربه 












































والذين اهتدوا زادهم هدى 


ها نتم هؤلاء 


سورة النتم (4۸) 


ليظهره على الدين كله وكفى بالله شهيداً 


سورة الحجرات (45) 
لو یطیعکم في كثير من الأمر لحنتم 


سورة الذاريات (۵۱) 


سورة الرحمن (۵۵) 


سورة الواقعة (<۵) 


فلا أقسم بواقع النجوم ۸۰۸۰ 
وانه لقسم لو تعلمون عظیم ۸ 
فلولا إن کنتم غير مدینین؛ ترجعونها ۳۲ 
إنه لفرآن كريم 





تم 



























































لو آنزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته 


قد كانت لکم آسوة 


إغا ينهاکم الله 


من أنصاري إلى الله 


قل إن الوت الذي تفرون منه فإنه ملاقيكم 


والله يعلم إنك لرسوله والله يشهد 


إن المنافقين لكاذبون 


هم العدو فاحذرهم 
لولا أخرتني إلى أجل قريب 


فسحقاً لأصحاب السعير 


إن الكافرون إلا في غرور 


ما أنت بنعمة ربك بمجنون 


وان لك لأجراً 


سورة الحديد (۵۷) 


سورة الحشر (*۵) 


سورة الممتحتة (۱۰) 


سورة الصف )٦١٦(‏ 


سورة الجمعة (۱۲) 


سورة المناققين (؟3) 


سورة الملك (597) 


YATA: 









































فستبصر ويبصرون بأيكم الفتون 


ودوا لو تدهن فیدهنون 


سورة الحاقة (۵) 


واللك على أرجائها 
کتابیه 


سورة العارج (۷۰) 





سورة نوح (۷۱) 
إنا آرسلنا نوحاً إلى قومه 
أن أنذر قومك 


إني لكم نذير مبين 


أن اعبدوا الله واتقوه 
يغفر لكم من ذنوبكم 


ويعوق ونسرا 


سورة الجن (۷۲) 
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۳۸ 


۳۹ 


۳۳ 


۲۵ 


۱۳ 





PT 


1Y 


۳۹۲ 
FATA 
۱:۰ 
۱:۰ 
۶6 > 
TAY 


1۲A 


1A4 


۳۳۹ 













































































سورة المزمل (۷۲) 


۱۸۶ ۷ 


سورة اطدثر )۷٤(‏ 


ےہ << o‏ 
لے فک فک 


1 o 


Oo 


بل لا یخافون الآخرة. 
سورة القيامة (۷۵) 


لا أقسم بیوم القيامة 


أن لن نجمع عظامه 





کے 


: 
o‏ ص ص - 3-6 € € 
4 - ص ۔ جم oO‏ 


- 
گے‎ 
o 


هل أتى على الانسان 





Yo 





























)۷۷( سورة الرسلات‎ 
FE ۲ ۰ Noe 


۶٩4 ۰۷ ٣٤ دك‎ ۷ 


ألم نهلك الأولين 


ألم تبعل الأرض کنات 


إلى أن تزكى 
إن في ذلك لعبرة ٤٦‏ 


أأنتم أشد خلقاً أم السماء بناها 


أن جاءه الأعمی 
وما يدريك لعله يزکی 


أو يذكر فتتفعه الذ کری 





¥1 

































































سورة التکویر (۸۱) 


سورة الاتفطار (۸۲) 


سورة الطففین (۸۲) 


ويل للمطففین 
إذا اکتالوا على الناس 


وإذا کالوهم أو وزنوهم یخسرون 


ألا يظن آولئك آنهم مبعشون 
لرب العالین 
کل 
ويل یومئذ للمکذبین 
أساطير الأولين 
كلا 
ما كانوا يكسبون 


تكذبون 


كلا إن كتاب الأبرار 


سورة الانشقاق (۸۶) 
إذا السماء انشقت 


لتركين طبقا عن طبق 


سورة الطارق زرحم 


إن كل نفس لما عليها حافظ 


ص 5-5 


4 
۳ 
7 


- 
کے 
حم 


- 
< 


۱:۲ ۷ 


ج- 
جم 


4 
کے 
کے 


0 
لئے کے گے گے 
لئے کے گے کے 


- 
کے 
7 






































































۳۹۹ 


۳ ۱ 


۳۹۷ 


۳۷ 





۲۸1 
YA4 
\Af ¢ 1A۲ 


۹۸ NAT ۷ 


والسماء وما بناها 


TMS 





والتین والزیتون» وطور سنین؛ 


وهذا البلد الأمين 


EVA 



































سورة القدر (Av)‏ 


سورة اليينة (۹۸) 


سورة الزلزلة (55) 


EEE‏ مم 


سورة العاديات (۱۰۰) 





إن ربهم بهم یومع خبیر 


سورة القارعة (۱۰۱) 


أن ماله أخلده 


سورة الفیل (۱۰۵) 


سورة الاخلاص (۱۱۲) 


قل هو الله أحد الله الصمد YY‏ و 





۷۹ء 






































ہر 
عر انوي مرج 
ہے ج وروی 


CO‏ ا ۵۱ ہد نی ص۳ بابي" 


الفھرس الثاني 
فھرس الحديث النبوي الشریف 


۱- آیودی من لا شرب ولا أكل ولا صاح ولا استهل . ۲٢٢۷ eases‏ 
۲- اج العج» والئج. ٣‏ او یوم مومسم 9-۱00 ۷۵٩‏ 
٣‏ السّواد ضرب من السحر. ممم ممم وپ ٣۳‏ یٹ 9وج" جج ع و ۵یع 


؟- صوموا لرؤيته. دمم و ممم م م ممم مم ممم عم ممم م ممه ممه ممم م ممم ام م مم مم ل ۲:22 ۳۷/۹ 


ه- لتأخذوا مصافکم. FAY esses‏ 
-٦‏ ليس من امیر امصيام في امسفر. ممه وا وم موس ع ا ۳۳۸ ۳۸۳ 


رت 


الفهرس الثالث 
فهرس الأمثال والأقوال المأثورة 


۲ إذا بلغ الرجل الستین فإياه وإيّاي الشواب 910 
۳- التقت حلقتا البطان 7 وی یی 


۱ء 


سے لئ 
سکس دون (ارو ںی 


۴۲۹3٢ COM‏ ک میيب ک ۲۳۲۰ بمدبواييد 


0 َرَت بذي الرزرین ربقة مالك 


رق 


جل تھے ضف ری 


الفھرس الرابع 

فهرس الشواهد الشعرية 
حرف الهمزة 
الهمزة المفتوحة 


قفاب بتفس قد آصبت شْقَاءَهَا 


الهمزة الضمومة 


۰ فشجمم یمن مثازمنکم 
۲ فلا والله لا یلفی لمابي 
5 وما أن تعر قَآللَيْلَى 
6 ألم أل جاركم وتكون بيني 
۲- وتفتی التب اج سی بكراعي 
۹- كيف تومي على الفراش ول 
۳- ان لله در قوم یریس دون ال 
۷- لت شري وان متي ليت 


مقس مة قوب ها الدصاء 
ولاللمايهم آبداشفاء 
جرت بيني وسیتکهم ظباء 
وي نكمم اود والاخساء 
ه وأو قوفي عُووهه ا2ے باء 
تسشمل الشام غارة شَمُواءٌ 
عن خسدام الليحة لجنا 
با قص والشسقاء شقاء 
ان "تا وان الوا ماه 


الهمزة المكسورة 


1۱- طلب وا لسن اولات آوان 


حرب الياء 
الباء المفتوحة 


۱ 4- فأَصبّحن لا یسألْتَه عن ابه 
+١‏ وم ذنبٌه أن عافت الاء باق 
۲- هم سوا كلباً ليأكل بعضَهم 
۰- أَمْض الهُموم وم ال عن عرض 
حستی تول أو حتى يقال فتى 
-٦‏ يا طائرٌ البِيّن لا إن زلت ذا وجل 
۷- أَقَنَي اللوم اذل والعتابا 
۲- یس الرء سا ذهب اللبال 
۷۔- وزعت ب کالسهراوة وجي 


آصید ق عرالهوی آم تصوبا 
ومسا إن تعساف الاء الا لي ض ربا 
ولو آخذوا با زم ما سمنوا الکلبا 
لاقى الذي تشعبٌ الفعیان فانشعبا 
من المقنّص وال تشاص مخجوبا 
ولي ان بت تقد أصَابا 
وکان ذهاب هن له نبا 
اذاونت ارام جری ناسا 





LAY 


سکس دون (الزوعسی 


www. Moswaratcom 


الطویل ص۲۵۱ 


الوافر ص ۱۰۱ 
الوافر ص ۳۵۷ 
الوافر ص ۲۰۰ 
الوافرص ۳۱۸ 
ا خفیف ص ۱۰۳ 
ا خفیف ص۲۷ 
افیف 

افیف ص۱۹۱ 
افیف ص ۳۵ 


افیف ص ۶۱۲ 


الطویل ص ۲۸۹۰۷۳ 
الطویل ص٣۳۷‏ 
الطویل ص٣۳۷‏ 
البسیط ص۲۲۵ 
البسيط 

البسيط ص٢۲۷‏ 
الوافر ص 1۰۷ 
الوافر ص۲۹۳ 
الوافر ص۱۲۹ 


الباء اللضمومة 


۸-قلاتذرکني بالوعید مانن 
۸- أحقاً عيادَ الله أن لست صاعدا 


ولا سالك وحدي ولافي ج ماعة 


4 ذکرتك لا أسشلعت من کناسها 
۹۲- 2 قرت سفن جس 
05 و فقلت: ادع أخرى وارفع الصوت ثانیا 


اعم 


فمن ياك أمْسَى بالمديدة أفله 
6- ول سکن دياف اب وله 
۹- وما زرت لَيْلّى أن تکون حَبيبة 
۰- ومامثْله فی التاس إِلأمُمَلُكاً 
۷- مشائيم لسرا مُصلحين عشیر 

۸۳ - فمّا برحت في التاس حتی تبْیْنّت 
٠١‏ الا جمارلة لامش رة 
۱- فان سل فان المیش حُلْوْ 
مرجي الر"مالا ان لاقي 
۸ ألاليْت الشباب یمود بوماً 
۲ -وانل هن مَلْباء جَريضاً 


مع ماس ا ھ 


إلى الئاس متطلي به القار آجرب 
ولا هاب ط ا إلأآعَ لي رقسیب 
من الستاس الا قسیسل أت مُريب 
وذک ولا بات ال سیب 
خطان ال آعدانافتضارب 
نَم لبي الأوار ينك قريب 
فإني وَقيًاربهالغريبا 
بحر ران بصن | لسلیط أقاربُة 
ال و لادين يها آنا طالبه 
أبو یه حي أبوة "ی قارب 
ولا ناب الا بجی غرائها 
تقيفاًبزبزاءالأئاةقِبابها 
إذا یرت وَقَسيے المَيْرمَكروب 
وت عرض دون أده الخطلوب 
فأخبرةبمافقعل التب 
ولو درك ته صفرالوط اب 


الباء اللکسورة 


۸ - مرت ك لیر فافعل ما آمرت به 


fof‏ وف بسهالا أرَى برها 
م رمم 0 م مارم 

-٤‏ جیاد ر بنو ابي بكر تسامی 

۲- ما إن راد یستاولاسمعتابع 


۷ 5 وا وح ذرا 5 :. 3 في بر 1 : 


فقد ترک لد ذامال وذا نشب 
کماطاف بالبَیعء الرآمب 


کالسبوم مان لیتق جرب 
إلى ج وج رل شکب 


حرف التاء 
التاء الضمومة 


۲ - رما آوف یت ی علم 


تسرقفعن‌نوبي‌شمالات 


التاء المكسورة 


6- فلو أن قومي آنطقتني رمَاخهم 
۲- سأشکر عمراً ان تراّت مَنیّتی 


2 "وا هي جات 


LAY 


الطويل ص٥٠‏ 
الطویل ص١٤٠‏ 
الطویل 

الطویل ص۵۲ 
الطویل ص ۳۳۷ 
الطویل ص ۲۰۷ 
الطویل ص ۱۷۹۰۱۷۲ 
الطويل ص٤٤٠٤‏ 
الطويل ص۱۶۲ 
الطویل ص۸۰ 
الطويل ص۱6 
الطويل ص ۱۱۲ 
البسیط ص ۲۵۰ 
الوافر ص ؟ ۲ 
الوافر 

الوافر ص ۲۰۱ 
الوافر ص ٩۱‏ 


الوافر ص۲۹۲ 
البسيط ص ۱۳۹۰۱۳۷ 
الوافر ص۱۲۲ 
الکامل ص۳٢۲۷‏ 
التقارب ص۸٦‏ 


الد ید ص 1۳۱,۹۹۵ 


الطویل ص ۳۹۰ 
الطویل ص۱5۲ 


حرف الثاء 
الثاء الضمومة 


۸ہ معی ماتنشکروها نغرفوها 


حرف اجيم 
الجيم المضمومة 


5- شربن بماء البخر ثم ترقعت | متوىلججخُضَرلهُننفِيج 


حرف الحاء 
الحاء المفتوحة 


- سأترلا مزلي لني تميم 


وی بالجاز فأشتَريحا 


ا حاء الضمومة 


۳۱" بودگ ما قَومي علي أن تر 5 کتهم 
٠۰‏ نتَهَيْنُلاَعَنْ طلابك آم عمُرو 


سشلیمی اذا بت شمال... ریخها 


بعَاقِبّةونتإذ صصح یم 


اخاء المكسورة 


۹-عَسّی طیی من طیی بعد هَذْهِ 
۷- آننشم حَيْرَمَنْ رکب الطايا 
۷- إني زيم سا نوی قه إن 
ون جوت من فرت ات وف 
آن ٥‏ _هبطين ب لاد قوم 


سگطفی غلات الکلی والجوانح 
وأندى ال عللین طون داح 
سیب مت من ال واح 


من الغعدو إلى الواح 


یرتعسون من الطس لاح 


حرف الذال 
الال المفتوحة 


۵- شسباب وشيب وافتق ار ون روة 
-1A0‏ أريني جّوادا مات هلا لني 
-أعذ نظراً باعَبْد فیس لَعَلمَا 
٣‏ لين مسقرونن لا تعاونا 

وینفیهما إن آخدت الدهر دولة 
-٦‏ أن تقرآنِ على آسماء ویْحکما 
۰- بمالم تشكروا المروف عندي 


0E 


۳۵ ضضمنت' برزقر عيالنا آرماختا 


نله هذاال دم کف ترا 
أرَى ماترین آو ب خیلا مخ دا 
أُضَاءَتْ لك ال نار السار ای دا 
آزالا قصجاني ا حل ب ۱ 
كماجَعَلاه في الذبار شریسدا 
متي السلام وآن لائتْبِما آخدا 





وان شسششم تم اواتاعوادا 
وف وع 2 ۳۳ ۰ ۱ 2 يج الزبدا 


A 


الوافر ص ۱۰۷ 


الطویل ص 11۰14 


الوافر ص ۳۰۱ 


الطویل ص۷٦‏ 
الوافر ص٤١٦‏ 


الطویل ص ۳۱۱ 
الوافر ص ۲۵۰ 
ص۱۱۸۷ ۳۰ 
مجزوء الکامل 


الطویل ص۳۷۱ 
الطويل ص۲۰ 
الطويل ص ۱۵۱۰۱۷ 
الطویل ص۳۸۳ 
الطویل 

البسيط ص ۲۹۸ 
الوافر ص ۱۱۰ 
الکامل ص ۷۰ 


۲- ما صحی ما انتهی أمَا ارْعَوى 
فام سماك فلا تجزعي 


أُمَا ری شیب بفودیه بدا 
فللمَوت ت مسا تلد الوالده 


الدال المضمومة 


7 - يلوموتني فی حب ليلى عواذلي 


۱- فذو الال يُؤْتى ماله دون عرضه 


٦٦٢ ٠‏ فان تمس مَهَجُور الفتاء فَرْيّما 


و 32 ”القت بلخیر ماان رأیته 


6 ترجو عدا مد كَحَامِلِة 


كني من حب له يد 
۳ لما نسابسه وا لطارق ا ت يتعمد 


اقا ہے بن الف دزن 


سر ےم 


الاب یئ کے 


الدال المكسورة 


وان يلقي الي ای فلاقني 
۷ء - اع تغتثت على سَاقر مُطوّقة 
٦‏ قد اتود القرن مصفرا آنامله 
۳- ها ان تا عدر الا تک تفت 
١‏ ترفع لي خندف والله یرفع لي 
۲- قالت ألا ليعماهذا الحماملنا 


۳ -للودراتذ ئيم 


۸- کات خارجاً من جنب صفحته 


6- ماان آتیت بشىء تکرضه 
۹- ق ول لِغِلْمّتي شدوا رکابي 


مالي حین أقطعذات عرق 


سیب مه بیتتانص الطایا 
وگل مد قد ام مشه 
أرى اقاجات عمد آبي میب 

من الأغقياص آومسن آل رب 
۸ لاونت 4 ار ا اس 
١‏ - فد الشرخل غیر آن ركابّنا 
۹ -- - تالله رَبك إن فتلت لَمُسْلِماً 
-۵0٥‏ وق تسب | مره انارن فان 


-٠ ۲‏ یامن رأى عصارضاً سره 


۳۸۸- من د يكدني 7 مُسَامياً حأ صل ی 


إلى ذروة ال بت السرفسیع الصسّدٍ 
رقا تدعو هديلاً فَوْقَ آعواد 
كان أتوابَ دجت ب فرصاد 
فا صَاحبپ قد تا البلّد 
ناراًإذاما بت یرانهم تقد 


إلى 2 گے أو نص 7 هو 
ولا دفولا ختری بمضدود 


سشقود شرب نسشوه ‌عند مُفتاد 
انف لا رق کت مسوطي ال يدي 
نوز طسن كفي سواد 


20۳0 ا والزاد 
3 5 : وف ۷ ال 2 ۱ د 


لعا أ نا لاد 
قحم "ال با أبي يريد 


اتود برحال لتاوكأنقد 
وَحَبَتعَلَيْكَمْۃ بے الم 


فان عےنمننسد 


بين ن فراصسي زج ےی 4 الأسّد 


۷۰- لالم تفشیفن یله قفش شب 
حرف الراء 
الراء الساكنة 

۷- لوم بذاتِ الطلح عند مُحَجر آحب إلينامِن لیّال على وقر 


LAO 


الرجز ص٢٥۲‏ 
التقارب ص ۳۷۹ 


الطویل ص ۱۹۱۲۰۱۲۰۰ 
الطویل ص ۳۸۱ 
الطویل ص۳۸۸۸ 
الطویل ص۲۷۲ 
الکامل ص ۱۸۰ 


الطویل ص ۵۰ 
البسيط ص ۳۱۵۰۱۹۲ 


البسيط ص ۲۰۹ 

البسیط ص ۲۷ 

البسیط ص ۳۳۷ 

البسیط ص ۱۵۲۰۱۵۱۰۱6۸ 
البسيط ص ۲۰۵ 

البسيط ص ۱۹۵ 

البسيط ص ۲۷۵ 

الوافر ص ۱۸۹ 

الوافر 

الوافر 

الوافر 

الوافر 

الوافر 

الوافر 5ه 

الکامل ص۲۱۰,۳۰۹,۲۰۲:۲4۱۳۰ 
الكامل ص5 ۰۰0۱۸۱۰۱۷ 
الكامل ص٣٤٤١‏ 

النسرح ص ١١5‏ 

ا خفیف ص ۲۳۱ 

التقارب ص ۳۱۳ 


الطویل ص۳۹۵ 


۱ - لا وأبيك يااللتّةالعامري 


۳ وق رابدي قولهایاهنا 
۲۸۵- تروح من الحي ام تینک 
۹ - بحشبك في الوم أن يلموا 
هم [ لها ۳ ممتتان خقاناکم 


۹-أصحَوت الوم أم شاقنلك هر 


لاب ۰ السقوم آنسي أف 
فك آلخشت شرا بش 
ومَاذا ليك بأن تتقظر 
بانك فيهم غني مضر 
أكبأعلى ساعدیه الشمر 


ومن لب مُنوڈئنلنیئ 


الراء الفتوحة 


۰- نَقُولوَقَدْ عَالَيْت بالکور فوقّها 
-٢‏ لا مل اتاضاوافوادت جَمُۃ 
۰- فَأَعْفَبَعَنِي الاعدام من دة 
۳- فکان إليّها كالذي اصطاد بکر‌ها 
۶6 من طالبین لبعران لهم شردت 


oa 


۳۳۵ الم تری بريقاً هب وهتا 


فى فلا وی بل اس اخموا 
باا اش العیس ناد نب ترا 
وان كان سا شولشه ئعارا 
شِقاقاًوظ لمأ أو أطم وأمجَرا 
يما َحسُون من بُغْرانِهم خَبّرا 
كسثَار نجوس بسشتیر اشتتارا 


۳ ۰- الا ۳ وس دام ةقارح ذس سے امزازه 


سره آشهرآوحلاعلیّها 
ار شام ۶ 
۳- إذ یسفون سالدقیق وکانوا 


قطارَ السسي فيها واستکفارا 
فَبْلٴلايَائَلونَعْبْزأَفَطِیر 


الراء الضمومة 


۳- فَاحْسِرٴوَأىْمِلٴف أسيرك إنّه 
-٦‏ ما والذي أبُكى شخ والذي 
5 ذا زرتنا قالع بطرفك غیرنا 
۸- قلي ل غراژ انوم حقى بلصو 
۲- کان لم يكن بين الجون إلى الصفا 
٤ھ‏ شکرت لكم آلاءکم وبلاءكم 
| ۲۲۰- ألا يا اسلمي يا داز مي على البلی 


-٦٢‏ ألم تسمعي أي عَبْدَ في رونق الضحى 


۸ وَفُلنَ على الفردوس ول مَشرَب 


4 اذا مات متهم ميت سَرق ابنه 
۰- وی نما الرء في الأخیاء مُعْتَبطاً 


۲- فأنت في حرم بناعَائقۃ 


۳۶۰-ولولا أن يقال صبانصیب 
۳ - ذريني للغنی اسعی فاني 
می مم واخترشم علیسه 
-٣‏ إن الخلاقة والنبوة فيهُم 


لك اسر 
مات وأخي اوال ني ره الا 
کمای‌خسبوا آن! الهوی حَيْث تنظر 
علی. کالقط ابوني آفرخه الرجر 
سيلم تلم زيمكةسامر 
وماضاع َمَعروفاًيكافئة شکور 


ضَعيفاة لم يأر كايا 


ولازال منهلاً بجَرْعائك القَظرٌُ 
کا حخمامات هن هَدِيرُ 


٤ےہ‏ ور ور و 0007 7 و 1 
أجل جير إن كانت آبیخت دعاثره 
وفي 1 د ما 8 5 14 0 کیرزها 
إذا هو ال 3 با تع شوه الأعاصيرٌ 

ند بن آشماء لا عهنی لك الظفه 
۳ 2 8 ۰ ۱ 7 ۶ ی ۲ / 
7 7 س 8 2 و و 5 مق 
وان کساتساله کم يمر 
وال مات وس ادة آطهسار 


LA 


التقارب ص۲۸۳ 
التقارب ص٤٤٤‏ 
التقارب ص٣٣۳‏ 
التقارب ص ۲۸۸۰۷۲ 
التقارب ص٥٠٤‏ 


الرمل ص٤٦٦‏ 


الطویل ص١9‏ . 
الطويل ص ۷۲:۱۲ 
الطریل ص٤٤٠‏ 
الطویل ص۰۲ 
اليسيط ص۳۸ 
الوافر ص۳۷۸ 

الوافر ص۱۲۵ 

مجزوء الکامل ص ۱۱۰ 
افیف ص۹٦٦‏ 


الطویل ص ۱۳۲ 
الطویل ص۲۶۹ 
الطویل ص۲۰۹ 
الطويل ص ۱۳۰ 
الطویل ص۱۹۷ 
الطویل ص۱۲ 
الطویل ص٢٥۲‏ 
الطويل ص۲۹۰ 
الطويل ص ۲۲۰ 
الطويل ص4۳۰ 
البسیط ص۳۳۵ 
البسيط ص٤٤٥‏ 
الوافر ص ۳۸۹ 
الوافر ص٤٤١‏ 
الوافر 

الكامل ص ۱5۹۰۱۲۷ 


4 إن يَفْعِلوك فان قغلك تم یکن 
۱- قالوا غدرت فقلت: ان ما 
۱- ولا ا حیاء لهاجني اشتعباز 
۰- لا تفع لوا فئل آل حَمْطَلَة 
۷ - رما امامل لول نیسهم 


اراد کسن ربا قشل عاز 
تال الشلى زشفى الخلیل الغامرٌ 


یہہ 


رَمَناجيجبتيتهن الهار 


الراء اللکسورة 


-٦‏ کسّا اللوم تیْماً خضَرة في جلودها 
هه لیس أميري في الأمور بآنشما 
4 فقال فرب القوم نما نشدتهم 
۲۳۱ - خاربن نب الا الأخلام ‏ تزجرکم 


۳« ۸- هر ا حرائر لا ربات أخمرة 


۱۔- لَوْما الحياء ولوما الدین عَبْمّكما 


۸- إن اشرأ خصنی عمداموته 


۹- فان تتأی يسيك من ریش 


شدوا امطلي على دلیسل دائب 
“يمنال ازبقئة احير 
۳۳۹- - شهد الحظيْعة جين يَلْقَى رنه 
۱- ولد شهدت إذا القداح توحدت 
عن ذات یه اساوڈ ریسا 
۸ ناد ول سی قومه سَادَةٌ 
۳- سالتاني الطلاق أن رأتاني 
وي کانمن یکن نه‌تشب 


قویلالتیم من شرابیلها اضر 
بمالنشم اافل الخيانة والعدر 
نعم وفریق» لیم الله ما ندري 
عتاوان شم ین اون الجماخير 
سود الحاجر لا يقرأن بالسُور 
ببَعْض مافیکما لد عبتماعوري 
على الثناني لمندي غیرٌ مکفور 
تقل‌تصَيتك الخلما جر 
من أرض كاملة وسيف الأبحر 
ال وید أحقَْبالمُذرٍ 
وشهدت عند اليل مد : نارها 
وَكأن لون الح قوق شقارها 
وکاب وا سَادوك عےن كابر 
فل سای ق قد ماني 2 


و ره وه 


حرف الزاي 
الزاي المفتوحة 


۸- كأن لم یکونوا حمَی یی لذاالنساس اذل ور 


حرف السین 
.2 السین الفتوحة 
8 آض|اءت ناال ار وج ها . آغرمُلیبسابالقلوب التبسا 
السين الضمومة ' 


۸- له یَبْقَی على ایام ذو حَيَدِ بئننهر بوالظيان لآم 


LAY 


الکامل ص٦۸‏ 
الکامل ص ۲۱4۰۱۹۰ 
الکامل ص۳۸۹ 
النسرح ص ۲5۳ 
افیف ص ۲۷۹۰۹۹۰۸4 


الطویل ص ۳۷۲ 
الطویل ص ۲۹۷ 
الطویل ص ۰ ۱۰ 
البسیط ص ۲۵۲ 
الیسیط ص ۲۸۹,۲۸:۱۲ 
البسیط ص۲۰۵ 
البسيط ص ۱۰۵۰۱۲۱ 
الوافر ص ۲۲۲ 
الکامل ص۱۰۸ 
الکامل ص٥٤٥٤‏ 
الکامل ص ۳۸۷ 
الکامل ص۱۱۸ 


السریع ص۱۱۰ 
افیف ص۱۹۸ 
الخفية 


التقارب ص۱۹۷ 


التقارب ص۱۵۱ 


البسیط ص۹۹ 


السين اللکسورة 


۵ عل الهوى من بعید أن یقرب 


o ۔ھٌ٤ وق‎ 


۷- والتیم ألام من مشي علي قدمٍ 
-٥‏ اف ہچ عدا 


0 الشجمٍ ومر اہ بلس 


قالش یف قَوْنَسَ شرس 


حرف الصاد 
الصاد المضمومة 


رو 


۲- اکاش؟واعلم أن کا 


حرف الضاد 


- سول ان ان من ام جابر 


اي وان نسم بے لب فيض 


حرف الطاء 


۳ ف مات ذهبن یم عئي 


00 ۵ مد مام 2 
فحورقدلهوت بهن عبن, 


فرك الؤشة وا شیساط 


حرف العين 
العين المفتوحة 


۳- لَمَلك بوما آن تلم مَلسة 
١‏ هم صَلبّوا العَبْدي في جلع نله 
ك٥۹-‏ فقالت کل الناس أصبّحْت مانحاً 
۷- مه ماتشامنه فوار تن ط کم 
-٦‏ وجا لوشية آتانا رسوله 
۷۰ فلا تفرقنا كَأني وَمَالِکاً 
4 تمدون عقر النیب أفضّل مجدکم 
٦‏ ولا تهین الفقیرعلل أن 
۷- ثم أشلا جارصي وکتتها 


عَلیّك من اللائی بدعتك آجذدعا 
قلاعطست شیبان الا بخ دعا 
لسانك یمان تفروتخدءعا 


وه تشقاأمنه‌فزارةتنته 


سوال ولكن لے نجد لك مدقعا 
بنی ضوطری ولا الکمي الْمَمّعا 
مل کنت من آراساوقدعا 


العين المضمومة 


ينثي الیوم أزجي مَطبّتر 


اند یرای البلا ونم 


۸۸ء 


البسيط ص۲۰۲ 
البسيط ص۳۷۹ 
الکامل ص۹۳ 

النسرح ص۳۷٦‏ 


الوافر ص۱۷۸ 


الطويل ص٥٠‏ 


الوافر ص۸۲ 


الطويل ص٢٠٥‏ 
الطويل ص ۰" 
الطویل ص۸٥۳‏ 
الطویل ص ۳۲؟ 
الطویل ص ۳۲ 
الطویل ص ۳۷۰۱۰۱۹۲ 
الطويل ص۳۰۲ 
النسرح ص٣۳٥‏ 
النسرح ص ۱۷ 


الطویل ص۳۳۹ 


6 عم 


۹- وهل برجم التسليم أو تکشف العمى 
۷- مثا الذي اتير الرجال" سسماحۃ 
۰- تقول اقتلوا قبسا وخوا لسانه 
۸- آتاني وعد التَّغْلِبِيْ بن دیسق 
ی قول اقا وف الشجم ناطقاً 
رنشتهیج الیرسوع من ناف قائه 
زعم الفرزدق" أن سيّقئل' مربعاً 
وكأئهن رنَابَةوكأته 
۷- سم ید اللي مم داز 


قلات الأنافي وال سوم البلاقة 


وجُودا إذا مب نریم اس زعسازع 


بحنبیم آن ی قطع الراس قاطع 
قفي أي ماو ضهیسترع 
إلى ناسوت اخس ار لجع 
ومن يته ذي الشیحۃ اليْتَقَصمُ 
أبشر بطول سَلامةيامًريع 
سر يفيض على القداح رمع 


العين الکسورة 


۹ء ۸- رت کم تطبر بقرتي 
هه اذا قال حادبتالتشبيے نبا 


-٥‏ آسشسّی مايُدريك آن ري فكي 


و اشتاببیداءبلقع 
صه سم یکین إلاأدوي السامع 
تاکرت لذتهم اکن مت 


حرف الفاء 
الفاء الضمومة 


۸- عمرو الذي م هشم الثريد لقومه 


الفاء الکسورة 


۱- من یفن منهم فلیس باب آبداوقئل بسني‌فتیب:‌شان 
حرف القاف 
القاف الضمومة 


1 - فلمّارافنامن غمیر وضخبه 
۴۹ - - فعیّناش عَيناها وجیدش جیڈھا 


۸- لو أن ك في یوم الرحاء سَألتني 


۸- فان لم تغیر بَعضّ ماقد صَتَعتَه 


و إذا مت فاذفتي إلى أصل کرمة 


ولا تلْفِنتَيإأفي القلاةفإنني 
4 أحقا إن جیرتکنا ان توا 


سوی آن عم الساق) 1 مشش دقيق 
فراقك لم بقل وأنت صَديقٌ 
وحقهبالقوم حتّاء لاحتا 


نمی للعَظم ذوأناعارقة 
تروي عظامي بعد موتي عروقها 
أحاف |ذا مامت أن لا آوق پا 


القاف الکسورة 


۲-وفیف تهیج ابید اؤر 


ادا تفخت من عن یمین ال ارق 


۹ء 


الطوبل ص ۳۲۰ 
الطویل ص۱۳۹:۱۳۸:۱۳۷ 
الطویل ص۷۳ 
الطویل ص۳۸۰ 
الطویل 

الطویل 

الکامل ص۱۸ 
الکامل ص۱۰۹ 
المتقارب ص٤٤٢٦‏ 


الطویل ص ۳۲۰۰۱۲۲ 
الطويل ص ٠١‏ 4 
الکامل ص۷۷ 


الکامل ص٤٤٢٦‏ 


الكامل ص٤٤٦‏ 


الطويل ص۷ 

الطویل ص٤٤٤‏ 
الطویل ص٥۱۷‏ 
الطويل ص٥٤٥‏ 

الطویل ص۲۸۲ 
الطویل ص۱۸ 
الطويل 


الوافر ص ۳۲۲ 


الطویل ص ۱۱۹ 


6- وال فان موا آنساوآنشم 
۸- لا ی ازید والصح ال سیرا 
۲- آاوال له أن لو كنت وا 
سن ارب انسی لك 


۰ لاه 


فقد جاوزت سا مر النطریسقر 
وا بالر آنت ولا الععيق 
الیستنرمن نیرانھا فاتق 


حرف الکاف 
الكاف الساکنة 


-٥‏ فلت اجعلی ضَوْءَ المراقد کلها 


یمین موی الشجم عَن شمالیلا 


الکاف الضمومة 


۶4- تعَلْمَن ها -لعمر الله- ذَافَستاً 
۷- لین خللت بجوف بنی أسَّد 
نیابیثئد متي‌منطی قلع 


فاتده بنرعك وانظر آین تتسد 
ف دين عسمرو وحالت بَيَتَنَا دل 
باقر كما دنس القَبَطيّة ال ودلدٌ 


الکاف الکسورة 


۷- أفي السلم أغياراً جفاء وفلظة 


و ارب آشباه التساء العوارك 


اللام الساکنة 


6- فص تسا مراد صَلقتة 
7 أرتني حجِجْلاً على ساتها 
٣۳‏ باكرني بسشضرة عَواذلي 


وا الحقنهم بلنپَر 

فهسش الهف واه لذاكالحجل 
آلاب‌آن ‏ صل ےك ان رل 
ول ون خبل من اسعبل 


اللام المفتوحة 


۷- قروم تسامّی عند باب دفاعٌه 
۲- ویرک ب یوم الروع بنا فوارس 
مکی تم ہے 


ها 2ے 


سی ا اض من | سي عُلْبَّة 


۴- حشی ور نتم نینس بایص 


٥ھ‏ ورجا الأخيطام "من سَفَامَة رأيه 


كأن بوخ ار سکم قَیقتلا 
میرن في ئن الأباهر والكُلى 
دی الشوال إذاما سائ ل سالا 
إذامًا عجفت من أر تبلا 
يتل العلاء وی کرم الأخوالا 
مئمأاًئئئتب للأمير أفيلا 
جدا اور ارام وس یسلا 
مالمبکن وب تن لینللا 


۹۰ 


الوافر ص ۱:۱۸ ۱۷ 
الوافر ص ۲5۰ 
الوافر ص ۲۵۲ 
السریع ص۳۸۱ 


الطويل ص۱۳۰ 


الطویل ص ۳۱۹ 


الرّمل ص۹۲ 


الرجز ص۳۷۲ 


الطویل ص۲۰۰ 
الطویل ص٦٦‏ 
البسيط ص ۲۰۰ 
الوافر ص۳۹۲ 
الکامل ص١٦٥‏ 
الکامل ص٥٤‏ 
الکامل ص۳۷۰ 
الکامل ص۹٦۱‏ 


۳- لد میم اد الشین وال مون 
5-5 اه 9 





۳ 


إذا ابر آنق رهبت شملا 
ون ك مت اله تكون الثمالا 
ولا ذاکر السلے, لا قل یسلا 


اللام الضمومة 


5 لَعَمْري لین آزسفت بام سالم 


9- فمازالت القشلی مج دماءها 
۵۸ - ُقَلْتُ اقتلوها عَنکم بمرّاجها 
۸- مد لب الواشون بيتي وَبَبْتَھا 
۷- تهاضٌ بدار قد تقادم عَهْدُها 
۰- هش مِنْعَبْسية لَوَسِيِمَةٌ 
۹- - لسن عَاد لی عَبّد العزيز بمفلها 
۸ - - لام صلی لو وڈ کت عایما 
۱ أخي ثِقة لا تولك ار ماه 
6 - باب رکب أناخُوا بَعْدَما نصبوا 
۹- استغفو الله ذنبا لشت مُحصيه 


٥-۔‏ آتشعهون ول ید ذوي شه 


-٤‏ فقلت لل رکب لما آن علابهم 
6 في نعیْةِ كَسّيوف الهشد قد عَلِموا 
۱- يَلّومُونني في اشبراءالثخيلٍ 
۲- ان بالشعب الذي دون سلع 


على الم لصَّبْرآ نلصبر الذي هو آجمل 
بدجلء حتی ماء دَجْلَة آشکل 


فرب ؛ لأفواه السوتاه وجندل 


وإابأئنوات ألمٴخَيائها 


وأشكنني منهاإذن لا آقیلها 
بأذتاب لو تم‌تفنني آوانله 


ود که قد یہلا الال تائله 


من الکلال وما خلواوسا تخلوا 
رب العباد الیّه السوجه العمل 
E‏ درتت القثل 
آن مَابِك كلاه مَنّمَحفی َبَتْعَبل 


مين کلممینن 


اة یلا دءمسایطل 


اللام المكسورة 


-٥‏ لا يا اصْبّحاني قبل غارة سنجال 
۹- كأني لم آرکب جواداولم آتل 
٠‏ وَتَرْصِيْنّني بالطرفٍ أي نت مذنبٌ 
5 الا رب یوم قد لهوت لیے 
۱- صتا بني وف فلم يَتَقَبّلوا 
۴- آرید لأنسی ذکرهاقفکانسا 
١-آم‏ لا سبي ل إلى الشباب وذکره 
۵ ۴۴- حلفت لها بالله حلفة فاجر 
۳- تن ورشها مر أذرصات وافلها 
4 - وتلحينني في اللَھُو اك لا أُحِبهُ 


۲- فلو آن سا آشفی لادنی مَعيشة 


۳- آنا الضَامن الراعي علیّهم وانما 


ول مَتَاياغاديات وأجال 
لخيلي کري کر ند اخفالر 


رشول وم تجح لديهم رسانلي 
تسمئل ی نَيْلَى بکل‌سبیل 


آشهی ال من الرحبق السُلْسَلٍ 


توا فساآن من خدیئرولا سال 


بیشرب ١‏ آدنی دا رماتظرعال, 
لاهو ر داع دالب فیرغافل 


كفاني وم أطلبأقّليل من الال 
يداف عن آخسابهم آنا آویئلہ 


۱ء 


الطويل ص٥۳۸۰‏ 
الطویل ص۸١‏ 
الطويل ص ۲۸۸۰۷۲ 
الطویل ص ۳۷۳ 
الطویل ص ۲۱۷ 
الطویل ص۱۰۳ 
الطویل ص۳۸ 
الطویل ص ۳۵ 
الطویل ص ۳۰۸۰۸۹ 
البسیط ص۲۹ 
البسیط ص۱۶۱ 
البسیط ص ۱۲۹۰۱۲۷ 
البسیط ص ۱۲۰ 
البسیط ص ۱۸۳۱۷۸:۱۷ 
التقارب ص٤٤٦‏ 
المدید ص ١56‏ 


الطويل ص۲4۸ 
الطويل ص۱۹ . 
الطويل ص ۲۹۰ 
الطويل ص ٩۲:۹۰‏ 
الطویل ص ۱:۲ 
الطویل ص٥۷‏ 
الطویل ص ٩۱‏ 
الطویل ص ۳۸۰۲۷۰ 
الطويل ص٤٤٦‏ 
الطويل ص ۲۸۵ 
الطويل ص۳۸۹ 
الطويل ص ۱4٩‏ 


-٤‏ عدت مر عَلَبّهِ من بَعْدما تم ظَمُوُها 


۰ءء ٤‏ قفا تبك من ذکری حبیب ومنل 


۲- آذلك ام دة فطل فنرشها 
>۳- 1 فلت سازشا اديت رات سح مخت 


۹- ما آنت بالتکم الترضی حکومله" 


۲- الا نادت مات باختمال 


۸- ولف أن ریت اليل قبلا 
.۹ - لوزدتقلص الغیطان عنه 
كلا - كأن مصقحاتف در 
۰ لعن الال وژوجهاستعها 
5 آزه یر ان يشب القُذالكفإِنَهُ 
97 وَاسْتَیْن ما أْغْنَاكَ ربك بالغنى 


٦‏ - رب رفد مرقتّه ذلك اليوم 


سای دارزشنت في نيه 
Yo‏ - مسا کا ءال کے بالأشلال 


۲- وش باعل بَعْدَنهَّل 


تصل ون فيض بزیزاء مجیل 
بسقط اللْوی بسن الدحول فنحومل 
نمی بشروری کالیعیم یل 
صرت بغفصن ذي شماریخ مَیّال 
على التاس مَهْمَا شاءً بالتاس يَقعَلٍ 
ولالأصيل ولا ذي الرأي واجدل. 
نشخ زنسي فلا بك‌سا ای 
تباري باشود ]با السعوالي 


وواص]ع یه الاي 
مئة ال هنود طویل الیل 


اش ری من مسعسشس آقستصالر 


كدت أقضى ال ا: من جخلله 


نشخ ضربا وال تن يال 


وش وال واي رس والي 


حرف الیم 


> الیم الساکنة 


ہے 6 م م .2 5 اس سے © ٠1‏ 
۰۵- ویوما توافينًابَوَجَهِمُقسَم 


كأن ظَبِيّة تخط وال وارق الم 


الميم المفتوحة 


۷ - واي < ميس اتان نیب 
۹- -عسی ون تشوبی رتخا 
۲ تخب رها آعوعانان شهوا 
۷- أخي والله خر من آخی کم 
٦‏ سقنْ الرواعد من صتف 


اسان فطرناسن نیم تا 
على قُنَّةَالعُرَى وبالششر عندما 
ون ب تعد سب‌التام فیهم فرتما 
وی ب زاعام أاقعاما 
إذا مالم یج در ساسا 


وان ہن خريف فسلن یدسا 


الميم الضمومة 


0~ -إذاما خرجنا من دمشق و فلا ند 


۰- محلل وعالج ذات نه نفسك وانظرن 
٦ء‏ ۳۸- ألا يا سا يق على ّل الحمى 


نهاأيّدأمادَامٌ فيهاالجراضيم 


اجتا له لَمَنساانتَحَلِم 
۲ 4 8 لهمتك من تبرق علي كريم 


۹۲ 


الطويل ص۱۰۰ 
الطويل ص١١؟١٥٠٤‏ 
الطويل ص ۱۱۱ 
الطویل ص ۷۱ 
الطویل ص٣٣۳‏ 
الطويل ص ۳۸۰ 
الوافر ص۲۸۳ 

الوافر ص ۲۷۷ 

الوافر ص۱۱۷ 

الوافر ص۱۰ 
الکامل ص ۲۱۳ 
الکامل ص۷۸ 
الکامل ص۳۳۸ 
الخفیف ص ٩۳۰۸4‏ 
الخفيف ص۱)۵,۰۱4)۸۳ 
الخفیف ص۱۱ 
العفیف ص٤٦٦‏ 


مجزوء الرمل ص ۲۱۷ 


الطویل ص۱۹۹ 


الطویل ص۲۳۸ 
الطویل ص۲۸۲ 
الطویل ص٦۸‏ 
الوافر ص۶۲۰ 
الوافر ص ۳۱۰ 
المتقارب ص۲۱۳ 


الطویل ص۲۳ 
الطویل ص ۱۵۰۱۵۱۷ 


۰- أبا مالك هَل لُمُتنى مذ حضَضتن 
۱ ۱۳- صدذت وأطولت الصدود ولا 
-٩‏ لقد رزئت كبا بن عوف ورتما 


۹٦‏ إن آتاه خلیل یوم مس ألة 
۷ إن الخليقة ان ال سمل 


۱ من تست من عَرَقَاءَ مَنْزلۃ 
۵ ۸۸ أم هل کبیر بكى لَمْ یقض ره 
۰- تسصرون ال تیار ونم تعوجوا 
٤۔‏ فان هل بوقابوس بَهْلك 


۳- متی كان الخيامٌ بذي ط لوح 


۳- لا يانَخْلةمِنذات عرق 
-٣٤٣‏ - ليل لم خنهولم يَختي 
۲- علب تشنربالذخول كانه 
۸- -وگذاگم تصیر کل آناس, 
-٤٣‏ -ماآبالی آنب بان تین 
۷- سشالکات شسبیسل قفربدا 


على التثل آم هل لامني لك لاثم 
وضَالً على طول ال دود يدوم 
يقول لا غسائب مالي ولا خسرم 
سرب ال مك به ترجی الخواتيم 
ار الأحبّة آشحی وَھُو مشکوم 
تلم ىء ي لذا حرام 
ريع التاس وال بل اطرام 
سشقیت الفیث ها ایام 
ليك ورخمتة ال له السلام 


جر البدي رواسبا آف]دامها 
وف حقاتفنیهم لیام 


7 ظاء 8 5 وم ۳ 1 7 


الميم المكسورة 


۸۰ فَيَالَيْت آنی حیْن ألقى منيّتي 


۱ھ تسناوت بالرمح الطويل ثیّابه 


وکنا أرى بدا کماقیل سید 
۳- هل انك إلا ابن من الناس فاضبري 


٦۔‏ وكان طوی کشحاعلی مُسْتَكِنّة 


۰ سائل فوارس یربوع بشدتتا 
0- أتَمُوّعائجوةبنا لأنا 
۲۔ ندشتعلی لسان کان متي 
۳-ولنقد آراني للرماح تیه 
6 يا شاة من قفص لسن خلت له 
۷- في حَومَة ارت العي لا تشعكي 
-٦‏ عوّجًا على انطلل المحیل لأننا 


۷- شربت بماء الدحرضین فأ صْبَحَت' 
۰- حاشی أبي وب ان ان بسه 


-٦‏ فرت يهود وأشلمت جیرانها 


۷-ماوي ما تماغارة 
۰-۔ زاك سے خلیلم وذو يعات تينو 


۸- كيف اصبخت کیف میت مما 


یکون بتلك الأرض رقت حمامي 


فخَرصربیعاللیدیین :ویلغم 
ان عبه لقَمَاواللهَانم 


۰ 


و ۱ 


فلن برجم اتی خب الام 
ف لاه وآبداه اولم تقدم 
أل راونا تفج القع ذي الأكم 
نسری العرصان أو آنر راليام 
يتباث في رمعم 
معن ي ميني مَرَةٌوأمامي 
خرنت علي ويهال تخرم 
غمراتها الاب طال غیرتفنفم 
نبكي لديا كما کی ان خذام 


1 زرع ا لود فی و ؤاد السسکسرم 


AY 


الطویل ص ۳۲۱ 
الطویل ص ۱۵۰/۹6۸۱ 
الطویل ص۸۰ 
البسیط ص۳۲۸ 
البسیط ص۱۷۳ 
البسیط ص ۳۱۶ 
البسیط ص ۳۲۱۵۲۳۱ 
الوافر ص ۱6۱ 
الرافر ص۳۳۸ 
الوافر ص٤١١‏ 
الوافر ص ۲۱۲ 
الوافر ص۳۸۳ 
الکامل ص۷٦‏ 
الخفيف ص ۳۱۰ 
الخفیف ص ۳۱۷ 
الخفيف ص٦۹‏ 


الطویل ص ۲۰۲ 
الطویل ص ۳۹۹ 
الطویل ص۱۵۹۰۱۵۸ 
الطویل ص٣۳۲‏ 
الطویل ص۲۳۷ 
البسیط ص ۳۲۲۲۳۱:۱۲ 
الوافر ص۱۹۲ 

الوافر ص۲۰۳ 
الکامل ص۱۲۰ 
الکامل ص۲۸۷ 
الکامل ص١٤٤‏ 
الکامل ص ۱۹۲ 
الکامل ص1۵ 
الکامل ص ۱۳۵۰۱۳4 


الکامل ص۳۷۹ 
السریع ص۷۹ 
المنسرح ص ۳۰۸ 
الخفيف ص ۲۰۹ 


حرف التون 
النون الساكنة 


3 ۲- فلت لها والئوب نها لم یبن 


آتت ای مساء فمقالت لسی ان 


النون الفتوحة 


هن لمشي أوصالاً خنتنه 


أو ک اهاز ردنضي تذاوقة 


٣‏ رما ان ط نا جبن ولکن 
۹ - نسجفتا بورشم او 


مان وب عیسدان ریت ا 
آيدي التجار قَرَادُوا مَيْتَدُلِينا 
مناي ات اوتول دح رب ا 
فتادیت القبورفنلم یجبت 


۲ ۹ -بکر العواذل" بالضشحی يَلحَيْنني والونهت؛ 
فلن شیب قد مَلالازئۂ کبرت فقلت انه 


۷-۔ وأتى صواحبها فقلن: هَذَا الذي 
۹- فلت لي بهم قَوْماً إذا رکبوا 
۷- تابن شر في 
-٤‏ شکوتم الینا مُجانیت کم 


ع‫ 


رلا العافاةكتاكهم 


متح ر لود فيا خفن 
توا الاغارة فرسانورکبانا 


ولا لِبَلا لسکان وا كنا 


النون الکسورة 


-٦‏ ریت بهم حثی تکل مطیّهُم 
4" فلت دی البَیّت العتیق أريغة 
4 سول سا آذري وان کت داري 
۱- کأنی بهمیوما واکثرقبلهم 
۶- بواد مان ثبت الشت صّدره 
۹٤ھ‏ لاہ اب عَسّك لا آفضلت فی سب 
أمْ كيفا بقع سا خطي املو به 
5 مَنْ يَفْعَل الْحَسَنات الله يَشْكْرُهًا 


۹- ایا نیننی حَجَراً بواد 


-٦‏ کانك من جمال يني یش 


44- وَلَقَد أمُرعلى الا على اليم یَسُبّني 


۶ وه شرق اللون 
5 إن هر مشتزليأعلى أحد 


وختی الجيَادُ ماینتدن بارسان 
وب طواي ضقان له ران 


رأة سال راشب ان 


عتی ولا آتست ديساني فستضزوني 
رشمان ألف لا ماضن‌باللبن 
والشر بالشر عمش ان له متلان 
فم ريست اي تم تيدني 


كان ند يا مت تاپ 


٤ 


الرجز ص ۱۹۰۰۳۷ 


البسيط ص۲۲۲ 
البسيط 


الوافر ص ۲۷۹ 

الوافر ص۱ ٤‏ 

مجزوء الکامل ۳۱۵۸۱۸۸۸۱۸ 
مجزوء الکامل 

الکامل ص ۲۹۷ 

الکامل ص٦٦‏ 

مجزوء المتقارب ص۱۸ ۲ 
المتقارب ص۱۳۳ 
المتقارب 


الطویل ص 0۷.64 
الطویل ص٤٤٤‏ 
الطویل ص ۳۲4 
الطویل ص ۲۱۳ 
الطویل ص ۷۰ 


البسيط ص ۳۷۷۰۱۵۹۰۱۱۷ 


. البسیط ص ۲۲۱ 


البسيط ص۳۳۲ ٠‏ 
الوافر ص ۲۰۲ 
الوافر ص ۱۲۹۰۱۲۸ 
الکامل ص٦۷‏ 
الهزج ص۱۹۸ 
المنسرح ص ۲:۷ 


حرف الهاء 
الهاء المفتوحة 


9 أموالٌنا لذوي الیرات تجمّنها 
۱- إذا زضسیت علي نو نمیر 
٠۰‏ ألْقَى الصَحيِفَة كي يَخَفَفَ رَحْلَهُ 


و > ز 


وم ین برید مرو غلفه 


ودورتا لسخراب الدهرتسنی ها 
مر الله أفجبني رضاها 
والراد حتّى تعتندألقاها 
وف وفارق آزش وق لاس ا 


حرف الواو 


الو او المکسورة 


2 


4- جمعت وَفحشا غيبة ونميمَة 


٥‏ کم مَوْطِن لَولاي طخت كما قوی 


خصالاً تلانالست عنهابِمَرْعَري 


حرف الياء 
الياء المفتو حة 


.اع ی 


٦‏ بدا لي آني لت درل مامضی 
٣‏ آراني إذا مابت بت على هوی 
۲ - إذا رادت الشوان تیل ريد 
-٤‏ تحن اقتَسَمتا المال نضفیّن بیننا 
۹-٩‏ نلوتاني کفی لو مایا 
۲ - يا عَمرولو فالشك اهنا 

ُلْفِيَمَاعَيْناكَ عندا القَفًا 


ولا ابق قَيْعِاًإذا کان جَائِيًا 
مإ ا حا أصبّخت غادیا 
صاع فقا سات اي الغوانيا 
فیا تلهم قذالماوذا ییا 
قمالكُمافي اللوم عَیْرُولالیا 
گنت کمن تهوي بے الهاوية 
ول ف أولی تك ذاواة : تیه 


L40۵ 


البسيط ص ۳۲۷۰ 
الوافر ص۱۰۲ 
الكامل ص۸٠‏ 
الكامل 


الطويل ص۲۱۳ 
الطويل ص ۲۹۱ 


الطویل ص ۱۷۱۰۱۹۷۰۱۵ 
الطویل ص ۳۵۷۰۲۲۸ 
الطویل ص ۱۰۳,۵۱ 
الطویل ص۲4۸ 
الطویل ص۲۵۱ 
السریع ص 8۰۳ 


ہے 
جى 9ے دنت ری 
مب ہے 


فھرس الأرجاز 


حرف الهمزة 
الهمزة الساکنة 
م یام خبا؛ بحمار عفراء ص 44۰ 


الهمزة الفتوحة 


4- ناج وَقَدْ زوزی بنازِيرَاءَةُ ص۱۱۳ 


4- فلت لشیبان اذن من لقائة 2 ص۱۹۱ 


نا نقذي القوم من شوائة 


حرب الباء 
الباء المفتوحة 
6 نسي التاباتِ شمالاً كنبا ص ۱۳۱۰۱۲۲ 
وم آوعال کھا أو أقربا 


الباء اللکسورة 


ع لي 2 3 ام ي 
۱- كان وَريديه رشاء حلب ص۱۷۷ 


حرف التاء 

5 مروزیاً ا رآھا زوزت ص۱۱6 

۹- وکیّف لا کي على علاتي ص۲۰۹ 
صبائحي. غبائقي» قلاتي 


۶:۹ 


حرف الجیم 


الجیم الساکنة 
-٦‏ جرت علیها کل ريح سیهوج 
من عن یمین الخط أو سماهیج 


١١١ ص‎ 


۷ - نحن يَنوجَغْدَةأزباب الفلج ص ۱2۳۸۷۱ 


نضرب با لسیف ونرجوالفرج 


حرف الراء 
الراء الساكنة 
۸- في آي يومي من الوت آفز 
یوم لم يقدر ام یوم قدز 
۰- في بثرلا حور سری وما تعر 
-٦‏ هذا وان الد إذ جَدَ عم 
رب بالسّيف وَسَمْد في القصر 
۱- إن الذي أغناك يُغنيني جير 
واللهُ نفاح الیدیسن ببِالْخَْر 


الراء المفتوحة 
0۱- لانثرکتی وسَطها أسيراً 
إني إذا لك" و أطيرا 
 -٥‏ لتجدني بالأمير بر 
وبالقناة مُدعساً مكنا 
إذا غطیف السُلّمو قا 
5 تسم للجرع إذا اسْتُجيرا 
للماء فی آجوافها خريرا 
4 کف رأئت زب وا 


1 


۹ 


٤۳۸ ص‎ 


ص۲۸۰ 
ص٤٤١٣‏ 


ص۲۰۳ 


ص ۳۹۲ 


ص ۲۵ 


ص۳۷۱ 


ص ۲۲۳ 


یس امش 
۳- ما آلوم البیض ألا تنخترا ص٢۲۸‏ 


وقد رأین الشَمّط القفتدرا 


الراء الطکسورة 
۹-۔ یاکل من لحم السّدیف الوّاري ص۱۲۳ 


وانهم هاموم السّدیف الواري 


حرف الشین 
الشین المكسورة 


۰- علي فیسما بغي أبغيش ص٥٤٤‏ 
بیْضاء ترضيني ولا ترضیش 
وت : ود ہنی ابیش 


حرف الصاد 
الصاد اطفتوحة 
۲۳- الله لو کت لهذا خالصاً ‏ ص۳۹۰ 
لکنت عَبّدا آکل الأبارصَا 


حرف الضاد 
الضاد اطفتوحة 
۳+۵" 5اینت آروی والڈیون تقضی ص٤٤١٦‏ 
فمطلت بعضا وأدّت بَعْضَا 


LAA 


حرف العین 
العين المفتوحة 
۷- یالیت ایام الصب رواجغا ص۲۰۱ 


۸- يا صاح ماج الدموع الذَبّفا ص٤١٦‏ 


حرف القاف 
القاف الساکنة 
۲ - وقاتم الأغماق غاوي المخترق" ص ۰۷:۸۲:۸۱ 


القاف المكسورة 
۵ إذا تبازین علی القياقي ص۱۱ 
لقن مه ني عناق 


حرف الکاف 
الکاف التفوحة 
-٦‏ بَا بَحتاعَلك و عساکا ص٤١٦‏ 


حرف اللام 


اللام الساكنة 
۲- لَوْمَا وی عرس کمیّت لم بل ص۳۰۵ 


2۹۹ 


۲ - ره ارت اه الم" ص 4۲ ) 
عَفرَاءَ يا راه مر قبل الأجا' 
۱- فَضصِيْروا مثل كَعَضْف مَأكول ص٤۲٠‏ 


اللام امفتوحة 
۹- ولا تری بَعْلاً ولا حلائلاً ص۱۳۰ 
هو ولا كن لا حاظلا 


الام الضمومة 
۰- الا ریت الدهر جما له ص4۱۸ 
أخطل والدهر کثیر حَطله 


اللام المكسورة 
۷۴- من لي من هجران یی صه۲۱ 
وال من حبالها لحل 
نت لي پمکادن حل 
عرض اق فی الطول, 


حرف الميم 
ا میم المفتوحة 
۶۸٠-۔‏ إن تغفر الم تة تغفر جما ص۲۳۸ 
وی عد نك لا ألا 
۲۳- شَیْخَاعلی كُرْسيّه مما ص۲۲٤‏ 


-٤‏ بل بلد ملء الفجاج فتم مه ص۸۳ 


لا يُشْمَرى كانه وجهرمه 


ا میم المكسورة 
ومنل وَرَذْت٤‏ طام ص۹١٦٦‏ 


۷- يَضْحَكن عن كَالبَرد له ص ۱۲۲,۱۲۱ 


حرف النون 
النون الساکنة 
4- قلت لها والثوبُ عَنْها مین ص ٩۰,۳۷‏ 
انت أُسَيْماءُ فالتا لي ان 
 -۸‏ یا صاحباً رت انسان حَسَنْ ص۷۹ 
یسالن عَثك الیوم آو یال عَنْ 
۰- وصالیات کمایوئفن ص ۱۲۷۰۱۲۳ 


النون اطفتوحة 


۲ - یا عَمَر الخير جزیت الجنّة ص٦۱۹۰۰۳‏ 


۰- والله لولا الله ما اهتدیتا ص۳۰ 


حرف الهاء 
الهاء الفتو حة 
١‏ إن تكن كي فان ککه فیها ‏ ص۱۳۱ 
۷- وَاهاً ريا ثم وَااً وَاها ص ۳۷۲ 
هي الى لو آتنا نلتاما 
0۰1 


الهاء المضمومة 
۱- تعله من جانب وه ص۲۱۲ 


حرف الیاء 
الیاء الساكنة 
۷۰- حيدَة خاي ولقیط وغلي ص 4۲۵ 
وحام الطائي ماب ا مئي 


الیاء الفتو حة 
۱- يا مَرْحَباهُ بحمار ناجيّة ‏ ص٤٤٤‏ 
84- مهم لي الليلة متا ليه ص۹٣٣‏ 
آوتی بعلي وسرالة 


۸ طرباً ونت قري ص۳۱۹ 


الفهرس السادس 
فهرس آنصاف الأبيات وأجزاؤها 
أنصاف الأبيات 
٥ك۵-‏ وما دنب لیلی أن طوی الأرض ذئبها عجز شطر بيت من الطويل ص١١٠‏ 
7- آتضرب مثله بالسوط شرا مجزوء الوافر ص۲۱۹ 


سکس جن رو ہے 


الفهرس السايع 
فهرس الأعلام 
-١‏ الآبي (أحمد بن محمد. أبو العباس). ۱ ص٦٦‏ 
۲- الأخفش الأصغر (علي بن سليمان بن الفضلء أبو العباس). ص 111,160 
۳- الأخفش الأکبر (عبد ا حمید بن عبد ا جیدہ أبو ال خطاب). ص٣۳۹‏ 
-٤‏ الأخفش الأوسط (سعید بن مسعدة ا جاشعي بالولاء) . ص۹۷ 
-٥‏ الأصمعي (عبد اللك بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي) . ص ۳۱۶ 
-٦‏ ابن الأعرابي (محمد بن زیاد). ص۱۳۲/۱۰ 
۷- الأعمش (سلیمان بن مهران الأسدي بالولاء آبو محمد). ص۷۸ 
۸- ابن الأنباري (عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله الأنصاريء أبو البرکات). ‏ ص٢۲۸‏ 
۹- الباقلاني (محمد بن الطیب). ۱ ص٤٣‏ 
۰- أبو بكر الأنباري (محمد بن القاسم بن محمد بن بشار). ص ۲۰۰,۸۹ 
۱ - ثعلب (أحمد بن يحي بن زید بن سيار الشيباني» أبو العباس). .۰ ص۲۹۹ 
۲- الجرمي (صالح بن إسحقء آبو عمر). ۱ ص ۲10,۲۳۰,۱۰۹ 
۴- ابن جني (عشمان بن جني الموصليء أبو الفتح). ص ۲۰۰,۹۷ 
-٤‏ السجستاني (سهل بن محمد بن عثمان الجشمي» أبو حاتم). ص٣٦۳‏ 


۱٦١ص الحجاج بن يوسف الثقفی (الحجاج بن يوسف بن الحکم الثقفي» آبو محمد).‎ -٥ 
۲۰۶ حفص (حفص بن عمر بن عبد العزيز الأسدي الدوري» أبو عمر). ص۷٦٩ . ص‎ -٦ 


۷ الخنساء (تماضر بنت عمرو بن الشرید). ص۱۹۷ 
۸- ابن درستویه (عبد الله بن جعفر بن محمد الرزبان أبو محمد). ص۱۶۲ 
۹- ذو الأشد بن سید بن كلدة الجمحي. ص٣٦۳‏ 
۰- الرماني (علي بن عیسی بن علي بن عبد الله أبو الحسن). ص۱۵۳ 
-١‏ الزجاج (إبراهيم بن السري بن سهل» أبو إسحق). ص7 :۱۷۰,66۰ 
۲- الزمخشري (محمود بن عمر بن محمد بن آحمد أبو القاسم). ص٢۷‏ 
۳- أبو زيد الأنصاري (سعید بن أوس بن ثابت). ص۱۳۰ 
5 - سعید بن أبي عثمان العروف بالرشاش. ص۱۰۵ 


۵- السكري (عبد الله بن الحسين بن الحسين بن عبد الرحمن بن العلاء بن ابي صفرة). س٠۸‏ 


۰.۳ 


-٦‏ ابن السکیت (یعقوب بن إسحاق بن یوسف). 

۷- سم التيمي (سلم بن عمرو بن حمّاد). 

۸- أبن سيرين (محمد بن سرين البصري الأنصاري بالولاء). 

۹- ابن السراج (محمد بن السري بن سهل؛ آبو بكر). 

۰- شقیق بن سلمة. 

۱- صفیة بنت عبد الطلب. 

۲ الطبري (محمد بن جریر بن زید). 

۳- عاصم (عاصم بن أبي النجود بهدلة الکوفي الأسدي بالولاء أبو بکر). 
-٤‏ عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد اجرجاني. 

-٥‏ أبو عبید (القاسم بن سلام الهروي الأسدي الخزاعي بالولاء). 

-٦‏ عبد الله بن مسعود (عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبیب الهذلي» أبو عبد الرحمن) 
۷- عبد الله بن الزبیر ا حمیدي الأسدي» أبو بکر. 

۸- آبو عثمان سعید بن الفرج. 

۹- آبو عثمان النهدي (عبد الله بن عمرو بن كبشة النهدي). 

۰- عمر بن الخطاب (عمر بن الخطاب بن تفیل القرشي» آبو حفص) 
-١‏ آبو عمرو الشيباني (عمرو بن أبي عمرو). 

۲ آبو عمرو بن العلاء (زبان بن عمر التميمي الازني البصري). 

۳- آبو علي الفارسي (الحسین بن أحمد بن عبد الغفار). 

6- عیسی بن عمر (عبسی بن عمر الثقفي بالولاء آبو سلیمان). 

-٥‏ الفارابي (محمد بن طرخان بن أوزلغ» آبو نصر). 

-٦‏ الفرّاء (يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي» آبو زکریا). 
۷- قطرب (محمد بن الستنیر بن آحمد أبو علي). 

۸- ابن كثير (عبد الله بن كثير الداري المكي» آبو معبد). 

۹- الكسائي (علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي بالولاء آبو احسن). 
۰- ابن كيسان (محمد بن أحمد بن إبراهيم» أبو الحسن). 

۱- الازني (بکر بن محمد بن حبيب بن بقيّة» آبو عنمان). 


۲- مجاهد بن جبر. 


ص۱۰۷ 
ص٢٦۲‏ 

ص ۲۲ ۶ 
ص۱۷۰ 

ص ۲٦٢‏ 
ص ۲۲۲ 

ص ۳۰۳,۲۹۵ 
ص ۲۰۶ 

ص ۱۵۲ 

ص ۲۹۵,۱۹۰ 
ص ۲1۵ 
ص۱۸۷ 

ص ۱۰۵ 

ص ۲٦٢‏ 
ص ۳۹۱ 

ص ۶۰۲۰۱۳ 
ص١۱۳‏ 
ص ۳۰۰,۲۹۹ 
ص ۶۱۶ 
ص۳۹ 
ص۲۸۲ 
ص۳۹۸ 
ص٢٤٣‏ 
ص ۸۵ 
ص۳۲۳ 
ص١۱۳‏ 


ص۲۹۹ 


۳- المبرّد (محمد بن يزيد آپو العباس ) . 
-٤‏ محمد بن القاسم الأنباري. 


- أبو محمد (یحیی بن البارك بن الغيرة العدوی» أبو محمد اليزيدي). 


-٦‏ معاویة بن أبي سفيان (معاوية بن أبي سفيان بن حرب بن أمية بن عبد شمس). 


۷۔ نافع (نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم الليثي بالولاء). 

۸ نصر (نصر بن عاصم الليثي). 

4- النّضر بن شميل بن خرشة بن یزن المازني التميمي أبو الحسن). 

-١‏ هارون الرشيد (هارون الرشيد بن محمد المهدي بن المنصور العباسي» أبو جعفر) 
۱- هجرس بن كليب (هجرس بن کلیب بن ربيعة التغلبي الوائلي). 


۲- ابن هرمة (إبراهيم بن علي بن سلمة بن عامر بن هرمة الكناني القرشي» أبو إسحق). 


۳- أبو الیمن الکندی (زید بن الحسن بن زيد ال حميري» تاج الدين الكندي). 
£ یونس (یونس بن حبیب الضبي بالو لای أبو عبد الرحمن). 


ص۱ ۱۷۰۱۲۳۸۷ 
ص۸۹ 
ص۳۲۹ 

ص ۵ ۶ 
ص ۷۸۰۷۷ 
ص ۳۹۵ 
ص ۲۳۹۶ 
ص ۲۱۵ 
ص٢٥۲‏ 
ص۳۱۶ 
ص ۲۹۱ 


ص 1۲۸,۳۹۸,۱۰۰ 


جر اع قري 
سکس دی ازو یی 


۱۸۷۷۷۷۸۷۸ ۱0۵52۲2۵1 COM 


الفهرس الثامن 
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-٤‏ أسد ssa‏ ۳۱۶ 
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23 
میں لان یں قري 
الفهرس التاسع لے دی ارو یی 


-١‏ أدب الكاتب -لعبد الله بن مسلم بن قتيبة» نشره محي الدين الخطيب» القاهرة "۱۳۹ ه.. 

۲- الأزهية في علم ا حروف - لعلي بن محمد الهروي» تحقيق عبد الغني الملوحي؛ دمشق ۱۹۷۱ م. 

۳- أساس البلاغة - لجار الله محمد بن عمر الزمخشريء دار الشعب بالقاهرة ۱۹۹۰ - ۲۱٦۱۹م۔‏ 

4- آسرار العربية - لأبي البركات عبد الرحمن بن محمد الأنباري» تحقيق محمد بهجة البيطارء 
دمشق ۷م 

- الأشباه والنظائر في النحو - لال الدین السيوطي؛ ط ۰۲ حیدر آباد الاکن ۱۳۹۹ه. 

-٦‏ إصلاح النطق - لابن السکیت؛ تحقیق أحمد محمد شاکر وعبد السلام هارون» دار العارف 
بالقاهرة ٩۱۹4م:‏ 

۷- إصلاح ا خلل الواقع في ا حمل للزجاجي» ط ١ء‏ تألیف عبد الله بن السید البطليوسي؛ تحقیق 
وتعلیق الد کتور حمزة عبد الله النشرتي دار المريخ» الرياض» السعودية 191/9 م. 

۸- الاصمعیات - لعبد الملك بن قريب الأصمعي» تحقیق أحمد محمد شاکر وعبد السلام هارون؛ 
ط/۳) دار العارف بالقاهرة ۰0۱۹۲۱ 

۹- إعراب ثلائین سورة - لابن خالویه. دار الکتب الصرية ۱۹۶۱م. 

۰- الأعلام - یر الدین الزركلي» ط ۱۱ دار العلم للملایین؛ بیروت - لبنان» ۱۹۹۵. 

-١‏ الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني» إشراف وتحقیق إبراهيم الأبياري» مطبعة دار الشحب؛ 
بالقاهرة 2-۱۹۹۹ ۱۹۷م. 

7 - الاغراب في جدل الاعراب. لأبي البركات عبد الرحمن الأنباري» تحقيق سعید الأفغاني 
دمشق ۷٩۱۹م‏ . 

۳- الاقتضاب في شرح أدب الکتاب - لابن السید البطليوسي؛ ط١ء‏ تحقيق مصطفی السقا 
والدكتور حامد عبد امجيد» الهيئة المصرية العامة للکتاب. القاهرة ۱۹۸۳ء۔ 

5- الاقتراح؛ لجلال الدين السيوطيء جمعية المعارف العمومية ۱۲۵۹ه. 

-٥‏ الأمالي» لأبي علي القالي تحقيق محمد سعيد العریانء ج۰۱ ط ۱ المكتبة التجارية الکبری؛ 


القاهرة. 
-٦‏ أمالبي الزجاجي» ۳ لقاسم الزجاجيء تحقيق عبد السلام هارون» دار الجيل؛ ). بيروت 
٥۵‏ 
0۰¥ 


۷- أمالي السهيلي؛ لابي القاسم عبد الرحمن بن عبد الله الأندلسي» تحقیق محمد إبراهيم 

البناء القاهرة ۱۹۷۰م. 

۸- الما ی الشجرية (أمالي ابن الشجري) لأبى السعادات هبة الله على بن حمزة العلوي» حیدر 
أباد الدکن ۹٣۱۳ھ.‏ ۱ ۱ 

۹-۔ أمالي الرتضی» للشريف الرتضی علي بن ا حسین الوسومي؛ ط١ء‏ تحقيق محمد آبو الفضل 
إبراهيم» دار إحياء الکتب العربية بالقاهرة 1984م. 

۰- الأمالي النحوية (أمالي القرآن الکرع)ء لابن ا حاجب, تحقيق هادي حسن حمودي» مكتبة 
النهضة العربية» بيروت» ۸٥‏ 

۱- إملاء ما من به الرحمنء لأبي البقاء عبد الله بن ا حسین العكبري» ط ۰۲ تحقيق إبراهيم عطوة 
عوض القاهرة ٩٦۱۹م‏ . 

۲- إنباه الرواة على أنباء النحاة - لمال الدين أبى الحسن على بن يوسف القفطى» مطبعة دار 
الکتب الصرية ۱۹۷۳-۱۹۵۰. ۱ 5 ۱ 

۳- الانصاف في مسائل ا خلاف - لأبي البر کات عبد الرحمن بن محمد بن أبي سعيد الأنباري 
ط ۲ تحقيق محمد محي الدین عبد ا لحمید القاهرة ۱۹۵۵م. 

- آوضح السالك إلى آلفية ابن مالك - لابن هشام الأنصاري» ط٥‏ تحقيق محمد محي الدین 
عبد ا حمیدء دار إحياء التراث العربي بیروت - لبنان "۲ ۱۹م. 

-٥‏ الایضاح في شرح الفصل. لابن ال حاجب: تحقيق الد کتور موسی بناي العليلي إحياء التراث 
الاسلامي مطبعة العاني» بغداد - العراق. 

-٦‏ الایضاح في علل النحو لأبي القاسم الزجاجيء تحقیق الد کتور مازن البارك دار العروبة 
بالقاهرة ۱۹۵۹. 

۷- البارع في اللغة - لأبي علي القالي؛ قطعة مصوّرة نشرت بعناية: فلتون - لندن ۱۹۳۳ء. 

۸- البحر ا حیط (تفسير أبي حيان) - لأبي عبد الله بن يوسف بن حيان الأندلسي» ط /۰۱ مطبعة 
السعادة بالقاهرة ۱۳۲۸ھ۔ 

۹- بغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة - لجلال الدین السيوطي؛ طا تحقیق محمد أبو 
الفضل إبراهيم» مطبعة الحلبي بالقاهرة 955١-1958م.‏ 

۰- بهجة ا جالس وأنس ا جالس - لأبي عبد الب حقیق محمد موسی الخولي (سلسلة تراثنا 
الدار الصرية للتألیف بالقاهرة. ۱ 


0-۸ 


۱- البیان في غريب إعراب القرآن - لابي البرکات الانباري تحقيق دکتور طه عبد ا حمیة طه 
الهيئة الصرية العامة للکتاب ۱۹۷۰ 

۲- البيان والتبیین - لأبي عثمان عمرو بن بحر ا لحاحظء تحقیق حسن السندوبي - القاهرة 
۷ء ومطبعة المطبعة العلمية بالقاهرة ۱۳۱۱ه. 

۳۲- تأویل مشکل القرآن - لابن قتيبة الدينوري حقیق السید أحمد صقر - القاهرة ۱۹۰۶ع. 

-٤‏ تاج العروس في شرح القاموس - للزبيدي مطبعة بولاق» القاهرة ۱۳۰۷ه.. 

-٥‏ التصریح على التوضیح - شرح التصریح. 

-٦‏ تهذيب اصلاح النطق - للخطيب التبريزي» ط ۰۱ تحقیق الد کتور فخر الدین قباوة» منشورات 
دار الآفاق الجديدة» بیروت - لبنان ۱۹۸۳م . 

۷- جمهرة آشعار العرب - لأبي زید القرشي مطبعة بولاق ۱۳۰۸ه.. 

۸- الجمل في النحو - لأبي القاسم الزجاجي» تحقیق الدکتور علي ا حمدہ بیروت - لبنان؛ إربد - 
الأردن ۱۹۸6م. 

۹- جنی الجنتين - حمد أمين بن فضل الله امحبي» مطبعة القدس بالقاهرة ۱۳۶۸ه.. 

۰- حاشية الصبّان - محمد بن علي الصبان دار إحياء الکتب العربية بالقاهرة دون تاریخ. 

-١‏ ا حجة في القراءات السبع - لابن خالويه» تحقیق الد کتور عبد العال سالمء بیروت ۱۹۷۱ع. 

۲- ا حروف - لابن السكيت» تحقيق الد کتور رمضان عبد التواب» مطبعة جامعة عين شمس 
بالقاهرة 1۹74م . 

۳۲- حماسة أبي تمام - شرح ا حماسة تحقيق: الد کتور عبد المنعم أحمد صالح» بغداد. 

-٤‏ ا حماسة البصریة للبصري - عالم الكتب - بيروت - لبنان. 

-٥‏ الحماسة الشجريةء لهبة الله على بن حمزة بن الشجري» تحقيق عبد المعين اللوحي وأسماء 
ا لحمصي» دمشق ۱۹۷۰م . 

45- ا حیوان - لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ ط ۲ حقیق عبد السلام هارون» مطبعة عيسى 
الخلبي بالقاهرة ۱۹1۹-1۹٦٩‏ م. 

۷- خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب - لعبد القادر البغدادي» مطبعة بولاق ۱۲۹۹ه. 

۸- الخصائص - لابی عثمان بن جنّىء تحقيق محمد علي النجان مطبعة دار الهيثة المصرية 
۸۲ھ ۔. ۱ 


۹- الدرر اللوامع - لأحمد بن الأمين الشنقيطي» شرح السيوطي. 


۰- درة الغواص فی آوهام ا خواص لأبي محمد القاسم بن على الحريري القسطنطينية ۱۲۹۹ ه. 

۱- دیوان أبي دؤاد الايادي نشره جوستاف جرونياوم» ضمن دراسات في الأدب العربي» ترجمة 
الد کتور إحسنان عباس» بیروت ۱۹۵۹. 

۲- دیوان أبي زبید الطائي - شعر أبي زبيد الطائي» جمعة وحققه الد کتور نوري حمودي القيسي؛ 
بغداد ۷٩۱۹م‏ . 

۳- دیوان أبي محجن الثقفي» تحقیق امتیاز علي عرشي. ضمن جملة الهند ۱۹۵۲م. 

6 - دیوان ابن أحمر شعر عمرو بن آحمر الباهلي؛ جمع وتحقيق الد کتور حسین عطوان؛ دمشق . 

-٥‏ ديوان الأخوص شعر عمرو الأحوص الأنصاري» جمع وتحقیق عادل سلیمان جمال. الهيئة 
العامة للتأليف والترجمة بالقاهرة ۱۹۷۰م. 

7- ديوان الأخطل شرح ديوان الأخطل» تصنیف وشرح: ایلیا سليم ا حاويء دار الثقافة ببيروت 


۸ء 
64كام. 


۸- ديوان الأسود بن يعفر - صنعة : الد کتور نوري حمودي القيسي» بغداد ۸ 
۹- ديوان الأعشى 5 شرح وتعلیق الدکتور محمد محمد حسين» المطبعة النموذجية بالقاهرة 


۰ 
۰- ديوان الأفوه الأودي» تحقیق: عبد العزيز الیمنی» مطبعة نة التألیف والترجمة والنشر 
بالقاهرة ۷م 


-١‏ دیوان الأقيشر الأسدي» آخباره وأشعاره» جمع وتحقیق: الطیب العشاش مجلة حولیات 
الجامعة التونسية العدد الثامن لسنة ۷۱٩۱م.‏ 

7- دیوان امرئ القیس تحقيق : محمد آبو الفضل إبراھیمء ط ۳ دار العارف بالقاهرة ۹٦۱۹م.‏ 

۳- دیوان أمية بن أبي الصلت - جمعه: بشیر يموت» ط ۱ بیروت 6 ۱۹۳ع. 

5- دیوان اوس بن حجر تحقيق وشرح: الد کتور محمد یوسف نجم» دار صادر ببیروت ۱۹۹۰م . 

.م۱۹٦۰ دیوان بشر بن أبي خازم الأسدي تحقیق: الد کتور عزة حسن» دمشق‎ -٥ 

-٦‏ دیوان تيم بن أبي مقبل - تحقیق الدکتور عزة حسن, دمشق ۱۹۲۲م. 

۷- دیوان توبة بن ا حمیرں جمع وتحقيق خليل ابراهیم العطية بغداد ۸ 

۸- دیوان جرير: شرح ديوان جریر» تحقیق ایلیا ا حاويء دار الكتاب اللبناني؛ بيروت ۱۹۸۲ء. 


01° 


۹- دیوان جمیل بثينة - جمع وتحقیق: الد کتور حسین نصا ط ۲ بالقاهرة ۷٦۱۹ء.‏ 

۰- دیوان حاتم الطائيء المكتبة الاهلية ببیروت دون تاریخ. 

۱- دیوان الحادرة - تحقیق: الدکتور ناصر الدین الأسدء مجلة معهد الخطوطات العربية, ا جلد ۱۵ 
ج٤‏ القاهرة ۱۹۷۱ء. 

۲- ديوان اس حارث بن حلرّة - تحقیق: هاشم الطعان» بغداد ۱۹۱۹ء. 

۳ ديوان حسان بن ثابت - شرح محمد العناني مطبعة السعادة صر ۱۳۳۱ھ. 

. م٠۹١۱ ديوان حمید بن ور تحقیق: عبد العزیز الميمني» دار الكتب الصرية بالقاهرة‎ ٤ 

٥‏ دیوان خفاف بن ندبة: شعر خفاف بن ندبة السلمي» جمعه وحققه: الدکتور توري حمودي 
القيسي. 

-٦‏ دیوان الخنساء, آنس ا جلساء في شرح دیوان الخنساء: لويس شیخو بیروت 1986م 

۷- دیوان ابن الدمینة تحقيق : أحمد راتب النفاخ مطبعة الدني بالقاهرة ۱۹۵۹م. 

۸- دیوان ذي الرمة - تصحیح وتنقیح: کارلیل» کمبردج بلندن ۱۹۱۹. 

- 4/- دیوان الراعي النميري » شعر الراعي النميري» جمع وتحقیق : ناصر الحاني» دمشق ۰۱۹4 

۰- دیوان روبة بن العجاج - مجموع أشعار العرب» الجزء الثاني؛ نشره وليم بن الورد ليبزج 
۰۳۲۳ 

-١‏ ديوان زھیں شرح ديوان زهير بن آبي سلمى - صنعة: آبي العباس آحمد بن يحي ثعلب» دار 
الکتب الصرية بالقاهرة 19554م. 

۲- ديوان زيد الخيل - صنعة نوري حمودي القيسي» النجف بالعراق ۰۱۹۰۸ 

۳ ديوان سلامة بن جندل. تحقيق: الدکتور فخر الدين قباوة» حلب ۸۱۹۰۸. 

. م۱۹٦۸ دیوان الشماخ بن ضرا تحقیق: صلاح الدين الهادي» دار العارف بمصر‎ -٤ 

۵- دیوان طرفة بن العبد - بعناية: مكس سلفسون شالون ۱۹۰۰م. 

٦‏ ديوان الطرماح» تحقيق الدكتور عزة حسن» دمشق ۱۹۱۸م۔ 

۷- ديوان الطفيل الغنوي» تحقيق : محمد عبد القادر آحمد دار الكتاب الجديد ببيروت ۸٦۱۹م۔‏ 

۸- ديوان العباس بن مرداس - جمعه وحققه: الدكتور يحي اببوري بغداد 195728م. 

8- ديوان عبدة بن الطيب » شعر عبدة بن الطيب» جمعه وحققه: الدكتور يحي الجبوري» بخداد 
۷۰ 


۰- دیوان عبید بن الأبرص - شرح وتحقیق: الد کتور حسين نصا القاهرة ۹۵۷٠م‏ . 


م١١‎ 


۱- دیوان عبد الله بن رواحة الأنصاري - جمع وحقیق: الدکتور حسن محمد باجوده القاهرة 

۲ػ۲ 

۲- ديوان عبد الله بن الزبیر الأسدي - شعر عبد الله بن الزبیر الأسدي» جمع وتحقيق: الد کتور 
ربحي الحبوري بغداد ٤۱۹۷م‏ . 

۳- دیوان عبید الله بن قيس الرقیات تحقیق: الد کتور محمد یوسف تم:ء دار صادر ببیروت 
۸ عم 

6 - دیوان العجاج» تحقیق: الد کتور عزة حسن. دار الشروق ببیروت ۱۹۷۱م. وتحقيق : الد کتور 
عبد الحفيظ السطلي؛ جامعة حلب أطلس دمشق ۱۹5۹م. 

2۵ دیوان عدي بن زید» جمعه وحققه: محمد جبار العیبد بغداد‎ -٥ 

-٦‏ ديوان علقمة بن عبده (علقمة الفحل)ء تحقيق لطفي الصقال ودرية الخطيب» حلب ۱۹۷۰ع. 

۷- دیوان عمر بن أبي ربيعة نشرته دار صادر ببیروت ۱۹٩٩‏ م. 

۸- دیوان عمرو بن معد يکرب الزبيدي» صنعة هاشم الطعان بغداد ۱۹۷۰م. 

۹- دیوان عمرو بن قميئة البكري» تحقيق : حسن کامل الصيرفي» مجلة معهد الخطوطات العربية 
انجلد ۱۱ لسنة ۱۹۰۵م۔ 

۰ دیوان عنترة العيسي» شرح دیوان عنتره» تحقیق وشرح: عبد النعم عبد الرژوف شلبي» 
القاهرة دون تاریخ . 

۱- دیوان الفرزدق» دار صادر ببیروت ٦٦۱۹ء.‏ 

۲ھ ديوان قيس بن الخطيمء تحقيق: الد کتور ناصر الدین الاسد» مطبعة الدني بالقاهرة ۲٦۱۹ء.‏ 

۳ھ دیوان کثیر عرّة» جمعه وحققه: الد کتور إحسان عباس» دار الثقافة ببیروت ۷۱٩۱م.‏ 

٤ھ‏ - دیوان كعب بن زهير» شرح دیوان كعب بن زیر صنعة أبي سعید السكريء دار الکتب 
الصرية ۰ 

٥ھ‏ دیوان کعب بن مالك الأنصاري - حققه: سامي مكي العاني بغداد ٦٦۱۹م.‏ 

۲ - دیوان الکمیت - شعر الکمیت بن زید الانصاري جمعه وحققه: الدکتور داود سلوم بغداد 
۵۸ھ 

۷ - دیوان لبيد - شرح ديوان لبيد بن ربيعة - تحقيق الدکتور إحسان عباس؛ الکویت ۲٦۱۹ء.‏ 

۸- دیوان مالك بن الريب» نشره: الدکتور نوري حمودي القيسي ضمن مجلة معهد لخطوطات 
العربية ا جلد ۰۱۵ ج۱ء لسنة 1959م. 

۹ھ ديوان التلمس الضبعي - حسن كامل الصيرفي» مجلة معهد اخطوطات العربية» اٹجلد ۱۶ 


۲م( 


لسنة ۸٩۱۹م‏ . 

۰- دیوان المثقب العبدي» تحقيق: حسن كامل الصيرفي» مجلة معهد الخطوطات العربية. ا جلد 
٦‏ لسنة ۱۹۷۰م. 

۱ دیوان مجنون ليلى - جمع وتحقیق: عبد الستار أحمد فراج» دار مصر للطباعة دون تاریخ . 

۲- دیوان ال خبل السعدي - ا خبل السعدي. حياته وما تبقی من شعره صنعة الد کتور نوري 
حمودي القيسي . ۱ 

۳ دیوان ا مزار بن سعید الفقعسي (الأسدي)؛ المرار بن سعيد الفقعسي» حياته وما تبقی من 
شعره» صنعة الد کتور نوري حمودي القيسي. 

٤ھ‏ دیوان مزاحم العقيلي - ما تبقی من شعر مزاحم العقيلي» جمعه: کرنکو لندن ۱۹۲۰م. 

٥‏ دیوان مسکین الدارمي - جمعه وحققه: خلیل إبراهيم العطية وعبد الله احبوري بغداد 

۱ ۱۰ھ 

٦ھ‏ دیوان معن بن أوس » معن بن وس حیاته وشعره وأخباره جمعه: كمال مصطفی ط /۱؛ 
مکتبة النهضة بالقاهرة ۷۲ 

۷ - دیوان النابعة الجعدي - شعر التابغة الجعدي» جمع وحقیق: عبد العزیز رباح» ط /۰۱ دمشق 
6 عم 

۸- دیوان النابغة الذبياني - صنعة ابن السکیت. تحقيق: الدکتور شكري فیصل» بیروت 
۸ھ 

۹ ديوان النجاشي ا حارثی - شعر النجاشي الحارثي» جمعه: الدکتور سليم النعيمي مجلة 
اٹ جمع العلمي العراقي ا جلد الثالث عشر بغداد ٦٦۱۹م.‏ 

۰ھ ديوان نصیب» شعر نصيب بن رباح» جمعه الدكتور داود سلوم بغداد ۷٦۱۹م.‏ 

۱ھ ديوان النمر بن تولب» شعر النمر بن تولب - صنعة: الدكتور نوري حمودي القيسي: بغداد 
4۹ 

۲ ديوان الهذليين - شرح آشعار الهذلیین؛ صنعة آبي سعيد السكريء تحقيق عبد الستار فراج» 
مطبعة المدني بالقاهرة 1556م. 

۳ - ديوان ابن هرمة - شعر إبراهيم بن هرمة القرشي تحقيق : محمد نفاع وحسين عطوان؛ دمشق 
9ءء ۱ 

5- ذيل الأمالي لأبي علي القالي دار الكتب الصرية بالقاهرة ۱۹۲۲م 


o1۲ 


۵۰ - الرد على النحات لابن مضاء القرطبي - تحقیق : الد کتور شوقي ضیف. دار الفکر العربي 


بالقاهرة ۷ 
٦‏ - سر صناعة الإعراب - لابن جني تحقيق مصطقی السقا وآخرین؛ مطبعة اخلبي بالقاهرة 
ہ٦۳-ھ.‏ 


۳۷( سر الفصاحة - لاہن سنان ا لخفاجي» 2 عقیو علی مود مطبعة الخانجي بالقاهرة 7۲ 

۸- سفر السعادة وسفیر الافادة - لعلم الدین السخاوي. تحقيق محمد الدالي» دمشق ۰۳۲ . 

- سمط اللالیع - لأبى عبید البكري» تحقیق عبد العزیز | میم ء مطبعة لحنة التأليف والترجمة 
والنشر بالقاهرة ۸۱٩۳۷-۱۹۳‏ 

۰- سيبويه - الکتاب لسیبویه تحقيق محمد عبد السلام هارون. 

2-۱ شذرات الذهب ف أخبار من ذهب - لابن عماد اخنبلی» دار الکتب العلميت بیروت - 

۲- شرح أدب الکاتب: لأبي منصور الجواليقي» مکتبة القدسی بالقاهرة ۱۳۵۰ه.. 

۳- شرح الأشموني - لنور الدین أبي الحسن علي بن محمد الأشموني دار إحياء الکتب 
العربية بالقاهرة دون تاريخ» وطبعة مطبعة السعادة بمصرء تحقيق محمد محي الدين عبد ا حمید: 
ط/ء بالقاهرة ©156م. 

5- شرح التصريح - للشيخ خالد الأزھري ط /۰۲ المطبعة الأزهرية بالقاهرة. 

-۵٥‏ شرح شذور الذهب - لابي محمد عبد الله جمال الدين بن هشام تحقيق محمد محي 
الدین عبد ا حمید ط/١٠»‏ القاهرة ۵8٥‏ 

5 - شرح الشنتمري لشواهد الکتاب - تحصيل عين الذهب من معدن جوهر الأدب في علم 
مجازات العرب ليوسف بن سليمان بن عيسى الشنتمري طبع بهامش كتاب سیبویه: بولاق 
٦ھ‏ 

۷- شرح شواهد شافية ابن ا حاجب لعہد القادر البغدادي» تحقيق محمد نور ا حسن وآحرین؛ 
مطبعة حجازي بالقاهرة دون تاريخ. 

۸- شرح شواهد الغنی. لحلال الدين السیوطی؛ المطبعة البهية بالقاهرة ۱۳۲۲ه ونسخة جنة 
التراث العربي؛ ذُيِّل بتصحیحات العلامة الشيخ محمد محمود بن التلاميد التركزي 
الشنقيطى» منشورات دار مكتبة الحياة» بيروت - لبنان. 

۹- شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك - لبهاء الدين عبد الله بن عقيل تحقيق محمد محي 


الدين عبد الحميدء ط ۰۱۳ القاهرة دون تاریخء ط ۱4 مطبعة السعادة عصر ١١۹٣٤‏ م. 

۰- شرح القصائد العشر الطوال - لأبي زكريا يحي بن الخطيب التبريزي الطبعة النيرية بالقاهرة 
٢ھ‏ ونسخة مکتبة محمد علي صبیح وآولاده يدان الأزهر صرہ تحقيق وضبط وتعلیق 
محمد محي الدین عبد ا حمید. 

-0١‏ شرح دیوان الحماسة؛ للخطيب التبريزي؛ تحقيق محمد محي الدین عبد ا حمید الکتبة 
التجارية بالقاهرة دون تاریخ . 

۲- شرح الفصل - للشیخ موفق الدین بن یعیش الطبعة المنيرية بالقاهرة دون تاريخ» ومکتبة 
التنبي بالقاهرة دون تاریخ . 

۳- شرح الفضلیات لأبي محمد القاسم بن محمد بن بشار الأنباري نشره کارلوس ليل» 
مطبعة الایاء الیسوعیین ببیروت ۱۹۲۰ م. 

-٤‏ شروح سقط الزند - تحقیق لحنة إحياء آثار آبي العلاء العري طبعة دار الکتب الصرية 
٥۵ء‏ والطبعة الثالثة الصورة عن نسخة دار الکتب ۱۹4۵م. 

۵ - الشعر والشعراء - لابن قتيبة الدينوري تحقیق أحمد محمد شاک دار العارف بالقاهرة 
۷ نسخة دار الکتب العلمية» بیروت - لبنان ۱۹۸۰ تحقیق وضبط الد کتور مفید 

5- شواهد التوضیح والتصحیح - لابن مالك تحقیق: محمد فوّاد عبد الباقي» مطبعة نة 
البیان العربي بالقاهرة ۱۹۰۷ء ودار الکتب العلمية بیروت - لبنان دون تاریخ. 

۷- الصاحبي في فقه اللغة لأحمد بن فارس» مطبعة المؤيد بالقاهرة ۱۹۱۰م. 

۸- الصحاح - تاج اللغة وصحاح العربية - للجوهري دار الکتاب العربي بالقاهرة ۱۳۷۷ه.. 

۹ - الصناعتین -کتاب الصناعتین- لأبي هلال العسكريء تحقیق محمد علي البجاوي ومحمد 
أبو الفضل إبراهيم» مطبعة ا حلبي بالقاهرة ۱۹۷۱ء. 

۰- الضرورة - ما يجوز للشاعر في الضرورة- لابي عبد الله بن محمد بن جعفر القزاز القيرواني 
تحقيق : منجي الكعبي» تونس ۱۹۷۱م . 

۱- طبقات فحول الشعراء - لابن سلام الجمحي» تحقیق: محمود شاکر دار العارف بالقاهرة 
دون تاریخ . 

۲- طبقات الشعراء - لعبد الله بن العتز» تحقيق عبد الستار آحمد فراج» ط ۲ دار العارف 
بالقاهرة ۸ء 


۲۳- طبقات النحویین واللغوین - لأبى بكر الزبيدي الأندلسى» تحقيق محمد آبو الفضل 

6 - طراز ا جالس - لشهاب الدین الخفاجی؛ الطبعة الوهبية بالقاهرة ۱۲۸6ه. 

-٥‏ العقد الفرید - لابن عبد ربه» تحقیق آحمد أمين وآخرین» جنة التألیف والرجمة والنشر 
بالقاهرة ۱۹4۹م. ونسخة الكتبة التجارية الکبری بالقاهرة دون تاريخ تحقيق محمد سعید 
العریان. 

7- العمدة - لابن رشیق القیروانی» تحقیق محمد محی الدین عبد الحميد, الطبعة التجارية 
الکبری بالقاهرة 54 

۷ ١-العيني-‏ القاصد النحوية في شروح الألفية -للامام العيني محمود- (بهامش خزانة الأدب). 

۹- غرر الفوائد ودرر القلائد - أمالي الرتضی. 

۰- غاية النهاية في طبقات القراء لابن الجزري» دار الکتب العلمیق بیروت - لبتان 2-۰ - 

۱- غریب ا حدیث - لأبي عبید القاسم بن سلام» ط حیدر آباد الدکن» ۱۹۲۷-۱۹۲6م. 

۲- الفاضل - لأبي العباس محمد بن يزيد المبرد» تحقيق: عبد العزیز الميمني» دار الکتب 

۳ - فرائد القلائد لأبي محمد محمود بن شهاب الدين أحمد العيني» القاهرة ۱۹۲۷م. 

4- فعلت وأفعلت - لأبي إسحق إبراهيم بن محمد الزجاج (نشر ضمن كتاب فصيح ثعلب). 

-٥‏ قطر الندى وبل الصدى = لابن هشام» تحقیق: محمد محی الدین عبد ا حمید ط/17. 
والطبعة الثالغة عشرة للمکتبة التجارية الکبری بالقاهرة ۹ م. 

1- القياس ف اللغة العربية س الد کتور محمد حسن عبد العزیزه دار القکر العربی» القاهرة 

۷ - القیاس في النحو مع تحقیق الشاذ من المسائل االعسكريات لأبي علي الفارس - الدكتورة 
منى إلياس» ط /۱۱ دار الفكر للطباعة والتوزیع والنشر بدشمق ۱۹۸6م. 

۸- القیاس النحوي بین مدرستي البصرة والکوفت محمد عاشور السویح» الدار الجماهيرية 
للنشر والتوزیع والاعلان مصراته - لیبیا. 

۹- الکامل في اللغة والأدب - لأبي العباس البرد والمكتبة الكبري بمصرء دون تاريخ . 

۰ھ الکتاب - لأبي بشر عمرو بن عثمان العروف بسیبویه» بولاق ۱۳۱۳ه-. 


كلم 


.م۱۹٦۹ اللامات - للزجاجي؛ تحقيق: الدكتور مازن الميارك. المطبعة الهاشمية بدمشق ق‎ - ١ 

۲- لسان العرب - لابن منظور - طبعة بولاق ۰ ۱۳۰۱۷ه وطبعة دار المعارف» القاهرة. 
دون تاریخ . 

۳ لمع الأدلة في النحو - لأبي البرکات الأنباري» تحقيق: سعید الأفغاني» دمشق ۱۹۵۷م. 

۶4- ليس في كلام العرب» لابن خالویه تحقیق عحقيق : أحمد عبد الغقور عطاره دار مصر للطباعة 
بالقاهرة ۷ء 

1/6- متخير الالفاظط لأحمد بن فارس» تحقيق : هلال ناجي نشر بمجلة اللسان العربي المجلد ۸ء 
ج/ء الرباط ۱۹۷۱م . 

-٦‏ مجالس ثعلب» لأبى العباس أحمد بن یحی تعلب. تحقيق عبد السلام هارون. دار العارف 
بالقاهرة. 

۷- احتسب - لابن جتي» تحقيق : الدكتور عبد الحليم النجار وعلي النجدي ناصف. دار 
التحرير للطباعة بالقاهرة ۱۳۸۹-۱۲۸ه. 

۸- انخصص - لابن سيدة الأندلسی» بولاق ۱۳۲۱-۱۳۱۲ه. ونسخة دار ابحیل» بيروت - 
لبنان» تحقیق : عبد السلام هارون. 

۹- الزهر في علوم اللغة وأنواعها - لجلال الدین السیوطيء ط /۱ تحقیق: محمد أحمد جاد 

ا لمول وآخرین مطبعة ا حلبی بالقاهرة دون تاریخ . 

۰- السائل العسكريات فی النحو العربي؛ لأبي علي النحوي» تحقيق: الدکتور على جابر 
التصوري» ط /۰۲ مطبعة جامعة بغداد ۱۹۸۲م . 

۱- الشترل اللغوي نظرية وتطبیقاً - للد کتور توفیق محمد شاهين» مكتبة وهبة؛ القاهرة» دون 
تاريخ . 

۲- معاني القرآن - للفرای تحقيق: محمد علي النجار وأحمد نجاتي» الهيئة العامة للتأليف 
والنشر والترجمة بالقاهرة ۵ 5هكام. 

۳- معاني القرآن - للأخفش الأوسطء تحقيق الدكتور فائز فارس» ط /۰۱ ط/؟ دار البشير ودار 
الأمل؛ عمان - الأردن ۸۱۹۸۱-۱۹۷۹. 

۹-۔ العاني الکبین لابن قتیبة الدينوري» ط /۱ دار الکتب العلمیت بیرون - لبنان 45م 
ونسخة حيدر أباد الدكن ۱۹4۵ - ۱۹۵۰م. 


۷ھ 


۰۵ - معاهد التتصیص للعباسي: الطبعة البهية بالقاهرة ۱۳۱۲ه. 

۲- معجم الأدباء لیاقوت الحموي» ط٣‏ دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیم ۱۹۸۰ء. 

۷- معجم المؤلفين - لعمر رضا كحالة» دار إحياء التراث العربي للطباعة والنشر والتوزیع» بیروت 
- لبنان دون تاریخ ۔ 

۸- معجم البلدان / لیاقوت الحموي» تحقیق: ویستفیلد لیبزج ۰-۱۸٦٦‏ ۱۸۷ءء وطبعة الخانجي 
بالقاهرة دون تاريخ . 

۹- معجم شواهد التحو الشعرية - للدكتور حتًا حدّاد. ط ۱ دار العلوم للطباعة والنشرء الریاض 
- السعودية 46ء 

۰- معجم مقاییس اللغة - لأحمد بن فارس» تحقیق: عبد السلام هارون مطبعة ا حلبي بالقاهرة 
۱ ده 

۱ - العجم الفهرس لالفاظ القرآن الكري - محمد فؤاد عبد الباقي» دار الأندلس للطباعة والنشر 
والتوزیعء بیروت - لبنان دون تاريخ . 

۲- العجم الوافي في النحو العربي؛ صنفه الد کتور علي توفیق ا حمد ورفاقه» منشورات دائرة 

الثقافة والفنون عمان - الاردن ۰۱۹۸ 

۳- معرفة القراء الکبار على الطبقات والاعصار للذهبي تحقیق: محمد سيد جاد الحق» مصر 
۱ عم 

. مُغني اللبيب» لابن هشام الأنصاري» مطبعة ا حلبي بالقاهرة دون تاريخ‎ -٤ 

٥ھ‏ المفصل - للزمعشري ط ۲ دار الجيل» بیروت - لبنان دون تاریخ. 

-٦‏ المقتضب للمبرد» تحقيق: محمد عبد الخالق عضیمة دار التحریر للطباعة والنشر بالقاهرة 
۱۳۸۸-۵۰۵ ه. 

۷- القرب - لابن عصفورء تحقیق أحمد عبد الستار الجوادي» وعبد الله الجبوري» بغداد 
۱م 

۸- التصف - لابن جتي» تحقيق: إبراهيم مصطفى وعبد الله أمين» مطبعة ا حلبي بالقاهرة 
۸۱۹۱۰۱6 . 

9 - النقوص والمدود - للفراء حقیق: عبد العزیز الميمني» دار العارف بمصر ۸۱۹۲۷. 

٠ح‏ المؤتلف والختلف» للامدي تحقیق: عبد الستار آحمد فراج القاهرة ۱۹۰۱ع. 

. م١۹۹٤ النحو الوائی - لعباس حسن» ط ۰۲ دار العارف عصر‎ -١ 


۰۸ 


۲ - نزهة الألباء في طبقات الأدباءء لابن الأنباريء تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهيم» دار نهضة 
مصر للطباعة بالقاهرة ۷٦۱۹ء.‏ 

۳- التوادر في اللغة لأبي زید الأتصاري» بعناية سعید الخوري الشرتوني» بیروت - لبنان 
۹4٤‏ . 

4 همع الهوامع شرح جمع الجوامع» لال الدين السيوطي. ط /۱ القاهرة ۷ ھ. وطبعة 

٥‏ الوساطة بین التنبی وخصومه - لعبد العزیز الجرجائي تحقيق: محمد آبو الفضل إبراهيم 
ومحمد على البيجاوي» ط ۲ مطبعة ١‏ حلب بالقاهرة دون تأريخ . 

٦ھ‏ وفیات الأعيان - لابن خلكانء مكتبة النهضة المصرية بالقاهرة ۱۹٤٩‏ م. 


0۹ 


رم 


الفهرس العاشر ويك دن ہے 
فهرس المحتوى (الوضوعات) 
أولاً - التقدي quo cesses‏ 
ثانياً - علم الدين السخاوي ممم مم ممم ممم مم ممم ممم م ممه مومه وم مم تبیہ ۹-۹۰۴ 
ثالثاً - دراسة وتحقيق باب الحروف من كتاب (المُْفُضّل في شرح المفصّل). 
ویقع في فصلین: 
الفصل الأول : الدراسة وتشمل : 
۱- أهمية الکتاب. 00000۳ 0 
۲- وصف الکتاب (الفضّل في شرح الْْصّل) 7 سِ_. . .. o‏ 
۳- منهج الكتاب ممم وه مم ممم ومو وم ممم ممم مم ممم وم ممم مومه عم بی ۱۱۷۲۱۲ 
6- نسخ الكتاب ٠۳‏ ھ-,,ی۶؟.4.ٌ.ٌجج---7-7 0,10 09٣‏ "0ئ ۱۵۹ 
-٥‏ منهجية التحقية oer‏ ۳۱-۱ 
-٦‏ الرموز المستخحدمة ی0 ممم مم مم م فم ممم مم مم 0 4-0 0 اللو 
رابعاً - أوراق مُصّوّرة من نسخ الخطوط (الفضّل في شرح المفصّل ). معن 2000 
خامساً - الفصل الثاني (تحقيق النص) (باب الحروف) ویشمل : 
-١‏ ا حرف cesses‏ ۲-۴۵ 6 
۲- حروف الاضافة (معانی حروف الجر) بب یئ ۲ ۱۵ ۱6 
۳- حروف المشبهة بالفعل (ان وأخواتها) و لل . ۲١۷-١١٤۷‏ 
-٤‏ حروف العطف 2 2 0 ۲٢۳-۳۰۷ cene‏ 
-٥‏ حروف النفي موم عونمم مومسم مومسم ںیئ ٢۲٢۷-۳۳۳‏ 
-٦‏ حروف التنبيه ۲١۷-٤٣٢۷ ens‏ 
۷- حروف النداء ۸۴۸۳۸۳۴ ۸00م و ۱ 
۸- حروف التصدیق والاایجاب --- می ٦٢٦٢٣-۲۵۹‏ 
۹- حروف الاستثناء 2111110::3070ك-كك1--8 - -  .-‏ ۔_/",, یپ لإا" رات 
۰- حرفا الخطاب ممم مه ممه مم مم مم مم م مم ممم ممم ممم م ات بین ۷۷۔۲۷۳ 
۱- حروف الصلة لمم م مومه ممه هه م ممم مم ممم میتی یئ ۲۵۰۲۱۷۴ 
۳- حرفا التفسير ا الت 


O° 


۴۳- الحرفان المصدريان cesses‏ ۳۰۱-۲۹۲ 


3110 حروف التحضيض ۲ ا ا‎ -٤ 
حروف الاستقبال کو وٹ ممم ممم نم رم رت ر- رح ہر رہ‎ -٥ 
“+5  + + حرفا الاستفهام 7 , 0-0 ری۔-٣00--  7صص 1ب‎ -٦ 
0 حرفا الشرط‎ -۷ 
POG --- َِ حرف التعلیل 7ك‎ -۸ 
IAT حرف الردع موم مت یمیمص موم یت تیر یی ند‎ -۹ 
اللامات مر مرا ومع‎ ۰ 
COVEN ss تاء التأنيث‎ -۱ 
التنوین 0000999990027 .ی.۔۰یی-ھ-ھ۔س پا ہی‎ -۲ 
EFA النون المؤكدة 7ئ ٹن مه موم و موم -_ 9 -- 0 > یکیك.ِ ا‎ -۳ 
EEE هاء السکت "۶۶۳ 0" ای سا‎ -۶ 
7۶9 1 شين الوقف موم --ف-ف--------8----1‎ -65 
"0000,00" حروف الانكار لمم مم مم -ھ 0۳0۳**0 "بھ**‎ -٦ 
حرف التذكرة هویم ما مق او‎ -۷ 
سادسا: الفهارس التحليلية للكتاب ی او‎ 
سابعا: دلیل الفهارس ویشمل: 303000ف‌ٌ‪ِ یس ا فقو‎ 
۷۹-9۵۷۰۱۰۰ الفھرس الأول (فھرس شواهد القرآن الكريم) سی‎ -١ 
الفهرس الثاني (فھرس ا حدیث النبوي الشريف) ك9‎ -۲ 
الفهرس الثالث (فهرس الامتال والأقوال ال أثورة) ما لطع‎ -۳ 
۹۵-6۸۳ الفهرس الرابع (فهرس الشواهد الشعرية) تمہت کا‎ -٤ 
7+ -  -1 .- 7770 الفهرس ا حخامس (فهرس الأرجاز)‎ -٥ 
الفهرس السادس (فهرس أنصاف الأبيات وأجزاژها) سس نو‎ -٦ 
.-۔-۔ 9پ‎ - - ٦ الفھرس السابع (فهرس الأعلام)‎ -۷ 
الفھرس الثامن (فهرس القبائل) رہددمجمجمبوببہئئملسئئ  ۂ ہا‎ -۸ 
۹۹۹ الفهرس التاسع (فهرس الصادر والراجع) تی ۵0۰۷ت‎ -۹ 
۵۲۱۵۲۰ الفهرس العاشر (فهرس ا حتوی) (الوضوعات) سم‎ -۰ 


سرت 
جر یی نی 
(سکس ری کرو ںی 
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تم بحمد اللہ 


- 
دعر 


ہے 
یں لاضن بی 
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